MANIFESTACIONES RITUALES ALUSIVAS
A LA SEMANA SANTA EN EL BARROCO
LUSO-BRASILERO

Adalgisa Arantes [ Brasil

bordaremos el Culto a la Pasién de Cristo

desde el punto de vista del mecenazgo, de-

jando para otro momento la percepcion y la

vivencia del devoto. Relacionamos cere-
monias con instituciones que las promovian, hermandades
y 6rdenes terceras, generalmente las asociaciones laicas,
es decir, las cofradfas, eventualmente auxiliadas por la
administracién parroquial. Tal hecho caracteriza un me-
cenazgo cofradial y diocesano visto que el clero regular
estuvo presente en Minas de manera restricta (con los
debidos permisos diocesanos) en momentos raros y elevados
culturalmente, para atender la prédica sin antes haber
levantado monasterios.

La Semana Santa (se inicia el Domingo de Ramos y
termina el Domingo de Pascua), introduce un tiempo
excepcionalmente fuerte para el devoto, una suspensién
de la vida cotidiana para la poblacién colonial: las calles
permanecian movimentadas: el ir y venir de los cortejos
y procesiones, generalmente acompafiadas de orquestas,
campanadas, matracas, etc. Las personas de los alrededores
acudian a los ntcleos urbanos vecinos para participar de
las ceremonias, vivenciar ese momento o hacer l{o.

Ese tiempo exigifa organizacién, administracion, con-
tratos, negocios, sobretodo para las realizadoras, Santisimo
Sacramento, Sefior de los Pasos, hermandades con miem-
bros de gran prestigio. Desde el Jueves Santo hasta el
Domingo de Resurreccion, los duefios de esclavos no se
quedaban en casa, porque eran hermanos de cofradfas.

Como la liturgia (Misa Solemne y Adoracién al Santisimo)
exigia larga permanencia en la matriz o capillas de las
6rdenes terceras, el Jueves Santo se transformé el dia
preferido para las inquietaciones, crimenes y rebeliones
de los esclavos. Era “dfa sagrado”, pero no siempre de paz
social. Las leyes de los gobernadores eran abundantes,
sobretodo de D. Lourenco de Almeida, Conde de Assumar,
con el propésito de controlar y castigar a los esclavos que
estuviesen armados. Las milicias se encontraban en las
puertas de los templos para la tranquilidad y proteccién
de los fieles desarmados en las funciones religiosas.

La promocién y la pompa de los ritos cuaresmales
dependieron de los recursos financieros, empefio institu-
cional y personal de los cofrades. Las hermandades
pioneras en la difusién del culto a la Pasién fueron las
del Santisimo y las de los Pasos, ambas ubicadas en el
recinto parroquial, proximidad que facilitaba la coopera-
cion entre ellas. Solia no haber celebraciones si la sede
parroquial estuviese en reforma.

Resaltamos la predominancia del latin, retirado a partir
de la Reforma Litirgica de la Semana Santa, de 1955,
introductora del verndculo en las celebraciones. En el
Novo Ordo —reforma adaptada a la situaciéon moderna y
al empobrecimiento visual y musical- todas las funciones
podian ser celebradas con rito solemne (presencia de por
lo menos tres ministros sacros) o con rito sencillo hecho

por el celebrante y acélitos (ANTONELLI, 1957, p. 137-
140).
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LAS COFRADIAS DEL SANTISIMO SACRAMENTO

Ellas compartfan la capilla mayor de la iglesia parroquial
con la cofradia del patrono destacando el Jueves como
dfa m4s importante, pues en ése Cristo instituyé la euca-
ristfa. Dia solemne, cargado de simbolismo sagrado, con-
siderado feriado después de la Exposicién del Santisimo,
el Jueves de indulgencias se celebraba misa solemne vy,
conforme al permiso diocesano, se exponia el santisimo
por tres dias sucesivos hasta el Domingo de Pascua, bajo
reverencia de, por lo menos, cuatro hermanos, vestidos
de color pirpura y con antorchas que deberian turnarse
para ese fin. La excesiva preocupacién de la mesa con la
vigilia (del Santisimo y del Sepulcro) muestra el cuidado
para evitar la desatencion a las cosas sagradas, hecho que
fue frecuente en este tiempo.

Era deber de la mesa directiva asumir los gastos de la
Semana Santa, incluyendo los sermones (Mandamiento,
Pasion, Soledad y Pascua) generalmente hechos por
aquellos prestigiados en el arte de la oratoria, los musicos;
reparacion y adquisicién de objetos como cortinas y pafios
(para cubrir tribunas, altares, pulpitos, sagrario y la tumba
del Sefior Muerto), antorchas, velas asf como el aceite,
vino, almendras para los dngeles, etc. Los rituales generaban
gastos expresivos a los laicos; sin embargo, dinamizaban
la vida cultural y artistica, pues hasta entonces el arte y
la expresion de la religiosidad andaban juntos. En ese
tiempo también se elegfa la nueva mesa administrativa,
momento en que se inventariaban los bienes de la cofradia.

Las cofradias del Santisimo realizaron festividades
acompafiadas del trio fundamental: sermén, musica y
procesién realizados los domingos cuaresmales con el
templo adornado: Oficio de Tinieblas el Miércoles Santo;
Jueves Santo con el lavado de pies, sermén del manda-
miento, misa solemne y exposicion del Santisimo; el
Descenso de la Cruz y Entierro del Sefior con prédica
alusiva, el Viernes de la Pasién y la Pascua con sermén
de la Resurreccion.

El libro de inventarios de la Catedral de Mariana, el
Gnico obispado de la época colonial minera, sorprende
por la cantidad de objetos de culto bajo vigilancia del
sacristdn mayor o tesorero mayor, asi como por la diversidad
y lujo de algunas piezas provenientes de la época en que
Mariana era apenas parroquia. Eran adornos completos
de colores blanco, verde, negro, morado, carmin y amarillo,
segin la exigencia de la ceremonia escrita en las
“Constituicdes de Dom Sebastido Monteiro da Vide” de 1707
(Tit. XXII a XXVI), pues la Catedral se adornaba segin
el color del tiempo litirgico todos los altares laterales, no
solamente la capilla mayor.
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Las actividades artesanales y artisticas aumentaron
con la variedad de los ritos, confeccionando imdgenes
con un lenguaje naturalista enfdtico: Sefior de los Pasos,
Cristo Muerto y Nuestra Sefiora de los Dolores.

Segiin el primer obispo de Mariana, Don fray Manoel
da Cruz (1748-1762), muy celoso del seguimiento del
canon, las ceremonias en general, aun aquellas realizadas
por las hermandades deberfan acatar el ceremonial de la
Catedral que se responsabilizaba por el papel modelo. Asi
Don fray Manoel se empefié en eliminar las improvisa-
ciones y particularidades que el culto asumia y que él
consideraba perjudicar al sagrado. Por tanto, los parrocos
y los capellanes activos en el obispado de Mariana que,
en 1757, comprendia 43 iglesias parroquiales y 289 capillas
afiliadas, seguirfan necesariamente el ceremonial reformado
por el obispo, inclusive el de la Semana Santa basado en
el editorial pastoral para que “se cumpliesen todos estos
ritos de devociones exactamente del mismo modo como
deberfan ser hechos en cada parroquia”.

Solfa haber un gusto por los montajes efimeros, muchas
veces de cardcter puramente reiterativo. A los hermanos
del Santisimo le competian reverenciar al Cristo, situado
en el sepulcro debajo de la mesa del altar. Sin embargo,
habia un sepulcro efimero hecho anualmente para la
ceremonia del Entierro del Viernes Santo. Habia también
otro sepulcro armado en un escenario més grande dotado
de los pasos de la via-sacra. Asi, aumentaban los gastos
de mano de obra y material alusivos, considerandose el
gusto por el ladico, el énfasis visual y el lenguaje persuasivo
(AVILA, 1967).

Se empleaba el papel o cartén en obras devotas —soporte
precario, pero caro en aquella época—. Dichos trabajos y
toda la parafernalia respectiva confeccionada para mo-
mentos especificos no dejaron rastros, resistiéndose sola-
mente los del Sdo Jodo del Rei, debido a las particularidades
de expresion religiosa en aquella localidad. Se observa,
por tanto, que el uso de materiales precarios y descartables
en las diversas ceremonias estaba bien sedimentado en
Minas Gerais. Aspectos que destacan en el Barroco la
expresion de una cultura de masa y también kitsch, con
base en la produccién artesanal de objetos padrones y de
baja calidad artistica.

También era costumbre adornar o cubrir totalmente
los vanos (puertas, ventanas, talla, muebles cruces etc...)
para dar una significacién simbélica, en una oposicién a
lo sencillo, prefiriéndose siempre las férmulas artificiales.
Hasta en el Antiguo Régimen la magnificencia fue siné-
nimo de belleza, habiendo un gusto generalizado por el
adorno, piedras raras, materiales brillantes de oro y plata
falsa o realmente preciosos. Los grandes simbolos de valor
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Ouro Preto, Serior de los Pasos, siglo XVIII.

artistico atn eran el oro, la plata y las piedras raras, con
los cuales se hacfa el gran arte, objetos tnicos, aunque
fuesen comunes las imitaciones y vulgarizaciones con
materiales precarios. En el 4mbito de la concepcién
religiosa, atin perduraba la visién neoplaténica y jerarquica
segin la cual la ascensién espiritual procede del imperfecto
para el perfecto, del caos para la unidad, de lo sensible
para lo inteligible, de lo material para lo inefable, de las
tinieblas para la luz.

Las vestimentas y accesorios expresaban el grado de
la jerarquia eclesidstica (subdidconos, didconos, sacerdotes,
monsefiores y obispos), segtin los colores referidos (DA-
MASCENO, 1987). Los tejidos eran variados y también
obedecian al principio jerdrquico, del grueso al mds
transparente, del sin brillo al m4s brillante, del blanco al
mds vivaz. Se usaba guarniciones para ennoblecer la pieza
como encajes de telar y de bolillo, flecos de seda, de plata
y oro (falsos o verdaderos), los flecos y cordones de hilos
y bordados diversos; sanefas, dosiés, palios, sombrilla que

MANIFESTACIONES RITUALES ALUSIVAS A LA SEMANA SANTA EN EL BARROCO LUSO-BRASILERO

Ouro Preto, Virgen de los Dolores, siglo XVIII.

sirven para la distincién de las jerarquias humanas,
eclesidsticas y divinas en las diversas ceremonias. Los
velos eran para mostrar la reverencia en el trato con
objetos sagrados como la custodia del Santisimo expuesto
y el céliz. La cantidad de objetos empleados en las cere-
monias hechas con innumerables materiales (madera,
madera plateada, latén, hierro, estafio, cobre, cristal, loza
de la India, plata dorada y plateada etc.) da una idea de
cuanto aquella cultura expandié al mdximo lo estético,
radicalizando esa experiencia y poniendo en riesgo lo
sagrado, que se tendia a encarcelarse en la materia.

Muchas veces las Cofradias de Santisimo superaban
las deficiencias parroquiales, haciendo ritos en cooperacién
o hasta desempefiando incumbencias que serfan del
dominio del reverendo parroco, lo que podia generar
conflictos de jurisdiccién. Por tanto, la vida festiva de
estas cofradfas se unfa con la de la parroquia respectiva
y hasta con las actividades diocesanas, complementdndo-
las.
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Séao Jodo del Rei, montaje efimero.
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HERMANDADES DEL SENOR DE LOS PASOS

Estas Cofradfas eventualmente actuaban con la coope-
racién del Santisimo como en la Procesion del Entierro.
Algunas hacian el Septenario de los Dolores, los Depésitos
(del Sefior de los Pasos y de Nuestra Sefiora de los Dolores)
y, en la secuencia, la Procesién del Encuentro. Se instalaban
en el altar lateral de la iglesia parroquial y desde ahi
supervisaban la construccién, el adorno y la manutencién
de las capillitas del via-crucis. Eran gremios masculinos
restrictos a blancos, atrayendo el ingreso de militares y
sacerdotes. Sin embargo, las mujeres de hermanos tenfan
derecho de sepultura sagrada y misas.

En la Procesién del Entierro los angeles portan los
martirios con un velo, evitdndose asf el contacto directo
con objetos tan sublimes, costumbre extinta. Tales martirios
estdn representados en la talla y pintura de Minas Gerais,
comprobando la interaccion fecunda entre la ceremonia,
la iconografia y las homilfas.

En la primitiva Vila Rica la falta de los pasos arquitec-
ténicos fue superada con el montaje efimero, hecho en
las calles, altares y en la puerta de la iglesia parroquial.
Sio Jodo del Rei es la tnica localidad que conservé esta
costumbre. En las otras se mantiene atin el Calvario para
el Descenso de la Cruz y como en el pasado el buen y el
malo ladrén son pintados en cartén.

En el siglo XVIII minero habfa un calendario festivo
ampliado, ademds del prescrito en el Compromiso, con
vias sacras por las tardes de los Domingos de Cuaresma,
sermdén, musica y el armado de los pasos, ceremonias
interpretadas como perjuicio para la cofradfa conforme
las visitas diocesanas, pues se negligenciaba la celebracién
regular de misas para los hermanos difuntos.

Presionada por la Didcesis para cumplir las misas
debidas a los hermanos difuntos, la cofradfa sobrecargaba
la mesa directiva y los devotos beneméritos con el costo
de las fiestas. A partir de mediados del XVIII se dejé de
celebrar con regularidad los domingos con sermén y
armazones, prefiriéndose saldar las misas atrasadas. Frente
a tantas expectativas financieras, proveedores elegidos
rechazaron el cargo ofrecido, volviéndose comdn la re-
eleccion de aquellos que aceptaban pagar las altas limosnas
de mesa. Asi el gusto festivo se redujo: misas rezadas,
pobres ritualmente y poco frecuentadas.

Los Pasos de Vila Rica era la Gnica de aquella jurisdic-
ciéon municipal, aunque constitufa una hermandad de
elite, la devocién en si era popular. De ese modo, la
cofradfa pedfa limosnas en los alrededores en las capillitas
arquitecténicas y en los pasos efimeros, todos los viernes
y los dfas de procesién'.
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Ouro Preto, capillita de Pasos en la calle Getulio Vargas edificada
por la Hermandad del Serior de los Pasos, siglo XVIII.

Sé&o Joao del Rei, Procesion del Sefior de los Pasos hecha tradicionalmente.
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A partir de mediados del siglo XVIII surgieron las
Ordenes Terceras del Carmen, de San Francisco de la
Penitencia y, en nimero reducido las Cofradias del Cordén
de San Francisco (de mulatos) que, independientemente
de la actuacién parroquial, también presentaban ritos
pertinentes a la Pasién y a la Resurreccién del Cristo,
siguiendo la tradicién lusitana, revivida con el Concilio

Tridentino (1545-1563)%.

ORDEN TERCERA DE SAN FRANCISCO DE LA
PENITENCIA

En el Barroco luso-brasilero las 6rdenes conventuales,
los eremitas, los monjes limosneros de la Tierra Santa y
laicos difundieron la espiritualidad franciscana, con pocas
variaciones regionales’. En la Capitanfa las dichas 6rdenes
aparecieron dentro de capillas de cofradia o de iglesia
parroquial, estableciéndose en altar propio o en nicho
prestado (ROWER, 1943). Antes de edificar sus templos,
ellas realizaban un expresivo calendario festivo (TETTE-
ROO, 1947).

Los terceros compartian una visién de mundo jerar-
quica, con aprecio a la pompa vy a las sefiales visibles de
fe, lo que orienté los rituales en un primer momento.
Defendieron valores de una religién reformada, evitando,
en la medida de lo posible, las contaminaciones culturales.
Sus rituales se concentraban en la cuaresma, a través de
los ejercicios espirituales (Ignacio de Loyola) los lunes y
miércoles y de via-sacra los viernes. El Domingo de Ramos
los hermanos, en acto interno, recurrian al salmo Miserere
mei, Deus... (Ten piedad de mi) y a la disciplina hecha
por el reverendo padre comisario, que era acto de contri-
cién. Tomar disciplina significaba observar los preceptos
de la Regla. En los santos ejercicios los hermanos medita-
ban sobre un Paso de la Pasién de Cristo o uno de los
cuatro “novisimos del hombre” (la Muerte, el Juicio, el
Infierno y el Paraiso), acompafiado de salmo correspon-
diente. Estos laicos franciscanos celebraban atin el Jueves
Santo con sermén del Mandato, Lava-pies y la Exposicién
del Santisimo a la veneracién de los devotos; ejercicios
espirituales los lunes, miércoles y viernes de cuaresma;
Sermén de la Pasion y de la Soledad el Viernes de la
Pasién; la fiesta de la patrona (Nuestra Sefiora de la
Porcitincula) el 02 de agosto; Qiiingiiena de las Llagas en
septiembre, la fiesta del Patriarca el 4 de octubre y aquellas
referentes a los santos franciscanos. El calendario festivo
se articulaba con la pasién y muerte de Cristo, con aspectos
de la vida del patrono (Francisco) y de los santos peniten-
tes, en vista al reconocimiento de los pecados, énfasis al
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arrepentimiento, introspeccion, mortificacién de la carne
y expiacién publica®.

Los terceros franciscanos disputaban los lugares prin-
cipales en ceremonias, usando el argumento de que no
eran sencillas cofradias o el criterio de Antigiiedad. Las
procesiones se iniciaban con el menos graduado hasta
alcanzar al mas importante: hermanos, novicios, hermanos
profesos mas modernos, profesos mds antiguos, hermanos
sacerdotes y por ultimo los hermanos de la mesa
administrativa’. Su proyecto espiritual e ideolégico demoré
algunas décadas para aclimatarse en los trépicos, pues
estaba sujeto a normas de comportamiento, a la necesidad
de la mortificacién de la carne (ayunos y abstinencia en
determinadas fechas sagradas) y la penitencia. En el plano
social, esos devotos mas o menos acaudalados no se
destacaron por la caridad, celando, sobretodo, los intereses
y carencias de los propios hermanos, parientes, amigos y
benefactores, los cuales® deberfan ser ayudados en la
necesidad, enfermedad y muerte.

Ya en el siglo XVII, los terceros hacfan con exclusividad
la Procesién de Cenizas en diversos lugares de la Colonia.
Como hecho cultural, ella fue més relevante que el oficio
propiamente dicho, empleando a veces la presencia de
cuatro o cinco coros. Con el pasar del tiempo la Procesién
de Cenizas aumenté en nimero de imdgenes, andas y
figurantes, lo que resultaba una composicién cadtica,
comprometedora de la intencién original de mostrar que
somos polvo y a polvo retornaremos. En ella salfan origi-
nalmente los santos penitentes, la patrona de la orden
(Nuestra Sefiora de Concepcién), escenas alusivas a la
vida de San Francisco, extraidas del Génesis, y relativas
a la creacion del hombre, a la desobediencia y al castigo
de Dios a través de la imposicién de la muerte. Eran esas
invocaciones bésicas con el sentido pedagégico de mostrar
al devoto la narrativa de la creacién y caida, martirio y
redencién de Jesus, de causar en él una reflexién sobre la
muerte corporal, la vanidad y transitoriedad de todo lo
que es mundano. Tales temdticas tan frecuentes en las
prédicas, practicas rituales y en el adorno de los templos
de los terceros, presentaban lazos indisolubles con la
ceremonia de entrada de la cuaresma.

En los ochocientos, las 6rdenes terceras se volvieron
flexibles, abriéndose para grupos socialmente diversos.
Aceptaron la presencia de mulatos en sus cuadros y en la
propia Procesién de Cenizas, tendencia desencadenada
en diversas partes de la Colonia, y como consecuencia el
crecimiento desmedido del cortejo. Constitufa una manera
de incorporar fieles de condiciéon humilde, que no eran
miembros de las 6rdenes terceras, pero si de devotos de
Francisco, por eso la procesién tuvo prestigio en los
sectores populares.
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En la Procesién de Ceniza, personas vestidas con pieles
u hojas representaban Adan y Eva; la muerte traia vesti-
menta con estampa de esqueleto y llevaba una hoz, y los
dngeles sostenfan carteles con frases explicativas del pasaje
referido. Todo eso daba una muestra a la experiencia
religiosa de natural y material. Habia incluso serpientes,
una para la Sefiora de la Concepcidn, otra para el drbol
de la Ciencia. En los acervos provenientes de terceros
franciscanos son abundantes los crucifijos, la representacion
de la palma del martirio, clavos, disciplina, cilicios,
chicotes, relojes de arena, craneos, rosario, atributos para
ayudar en la penitencia y santificacién. Domina la imagen
de roca, rica en detalles y materiales, envolviendo ropas,
pieles de carnero, pelucas, zapatos, perrito, calaveras, entre
otros.

ORDEN TERCERA DE NUESTRA SENORA
DEL CARMEN

En el XVIII minero éstas se establecieron con compro-
miso a partir de 1740, cuando la sociedad se encontraba
bastante estratificada’. Por eso, cuando las cofradias
situadas en recinto parroquial pasaban dificultades econé-
micas las érdenes del Carmen gozaban de una estabilidad
que se desdoblé por los Ochocientos. Eran compuestas
por miembros importantes, no aceptaban hermanos de
oficios, ni pobres; contaban ademds con ciertos privilegios,
posefan cementerios propios, situacién favorable que
justifica la pompa de sus ritos en el propio Ochocientos.

Examinando la abundante documentacién del Carmen
de Vila Rica (1755), constatamos que esos terceros hacfan
précticas espirituales los Miércoles y Viernes de Cuaresma,
con Via Sacra y coros de musica; Procesién del Triunfo
el Domingo de Ramos, por la tarde; misa solemne la
mafiana del Jueves con el Santisimo expuesto, vy, por la
tarde sermén del Mandato y Lava-pies; Adoracion de la
Cruz en la tarde del Viernes de Pasién, con Procesién del
Entierro y con sermén de la Soledad, por la noche; La-
dainhas el Sdbado de Aleluya por la tarde; por fin, intro-
ducidas tardfamente, la Procesién de la Resurreccién con
exposicién del Santisimo, el Domingo de Pascua. Todas
las funciones exigian uno o dos coros de musicos. Ese
conjunto de ritos permanecié inalterado hasta el primer
tercio del XIX, dejando de cumplirse parcialmente en
virtud de obras dispendiosas en el templo.

La Procesion del Triunfo con andas bajo, cuyas imégenes
de la Pasion ain estdn en los altares laterales del templo
carmelitano en Ouro Preto, desaparecié ciertamente en
la primera mitad del siglo XX. Ya en 1755 era descrita:
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“[...] en que irdn los Siete Pasos de Cristo Sefior Nuestro
por las calles puablicas de la Villa, en la cual todos los
Hermanos Terceros con sus Habitos, y estandartes®...”

En el XVIII y XIX la orden hizo, con exclusividad
para sus miembros, algunas ceremonias que ya eran hechas
a costa de cofradfas de la matriz: Santisimo y Sefior de
los Pasos. Para eso, fue constituyendo un amplio acervo
de adornos riquisimos de color morado, blanco, purpura
y negro. Tuvo 28 horquillas para que descansen las ocho
andas, dos verdnicas, seis banderolas de tafetdn con letreros
explicativos que llevaban los dngeles en la procesién, 14
placas de madera pintadas (también con el fin de narrar
el evento), un estandarte morado del Senado Romano
para nifios con las iniciales SPQR (Senatus Populus Que
Romanus, es decir, el senado y el pueblo romano), 28
sanefas de albaricoque morado (cuatro para cada andar),
tumba con sus adornos, Sefior Muerto, un palio oscuro
con franja de oro y plata, siete cruces de madera para la
Via-Sacra, 60 candeleros de madera plateada, 83 cande-
leros pequetios de estaio, todos los martirios ya mencio-
nados en la Cofradia de los Pasos de los mismos fieles.
Desde 1754, ésta también tenfa una reliquia del Santo
Lefio, adquiriendo, poco a poco, otras de inntimeros
santos.

La Procesién del Triunfo fue realizada en Rio de Janeiro,
exclusividad de los terceros carmelitas, con las siguientes
andas: Jests en el Huerto, Sefior de la Prisién, de la
Columna o Flagelacién, de la Cafia Verde, Cruz en la
Espalda, Crucificado y Sefior Muerto (DEBRET, 1978,
p- 41-42). La Virgen de los Dolores también participaba.
Cada paso era seguido por dngeles que portaban los
martirios. Finalizado el cortejo, las imdgenes eran colocadas
en sus pedestales para que los fieles pudiesen venerarlas.
El triunfo es relativo a Lazaro, que resucité el viernes
anterior al Domingo de Ramos (ORTMANN, 1951, p.
121). Esta iconografia, observada en los templos carmelitas
de Recife, Rio de Janeiro y de Ouro Preto, no se desarroll6
en las otras 6rdenes carmelitas mineras, o desaparecio sin
dejar rastros.

La Procesién del Entierro de los carmelitas de Vila
Rica contaba con uno o dos coros cercanos a la tumba
del Sefior Muerto, dngeles y figurantes representando a
los profetas y al centurién. Esta seguirfa la misma forma
y orden consagrado por la costumbre:

“La Tumba estar debajo del Palio cuyas varas, los hermanos
que hubiesen servido los mejores lugares de la mesa llevaran,
y serdn hombres buena calidad; detras de la Tumba, seguira
el Andar de la Virgen Marfa, Nuestra Sefiora de la Soledad
al pie de la Cruz, con el Santo Sudario en las manos, cuyo
Andar cargaban los Hermanos Terceros, que hubiesen
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servido la Mesa y delante de este Andar, vendr4 la Mesa,
con el Reverendo Padre. Comisario, seguida de éste delante
del Palio, iran los oficiales que hubiesen servido la Mesa el
afo anterior.

El Carmen de Mariana también hacfa la “Procesiéon
del Domingo de Ramos con el Triunfo del Sefior y Santos
de la Orden”, visto que no se tenfa el conjunto de los
siete pasos.

La Orden del Tejuco (atual Diamantina) celebraba los
Domingos de Cuaresma y el Viernes de Pasién por la
mafiana en el templo, en la noche con Procesién del
Entierro. Esta, con sermdén y musica, tuvo especificacién
regular de 1759 hasta 1831, cuando se favorecio a la fiesta
de la patrona. No encontramos referencia de la Procesién
del Triunfo en Tejuco ni tampoco en Serro.

Creemos que la Orden Terciaria Sanjoanense ha hecho
las procesiones propias de esos gremios a través del andlisis
de la imagenerfa allf restante, pues conserva en la sacristia
imdgenes del Cristo de la Columna, la Prisién y el Muerto.

En Sabard, los Terceros Carmelitas realizaban ese
repertorio, y ese caso especifico fue estudiado en la diser-
tacion de maestria (ANGELO, 1999). La devocién a la
Pasién fue tan importante para los carmelitas sabarenses
que edificaron, al inicio del XIX, una capillita denominada
Paso del Calvario, al lado del propio templo.

CONCLUSION

La observacién directa de los acervos visuales restantes
(bajo custodia de museos y templos), con las propias
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ceremonias ain hechas en localidades de origen colonial
revela que muchas de ellas manifiestan residuos de una
cultura originalmente barroca, conviviendo con aspectos
cada vez mas dominantes de la cultura globalizada de
masa.

En el mundo pre-industrial el tiempo religioso (califi-
cado espiritualmente) suscitaba demandas en términos
de imdgenes, andas, alfaias y servicios: el trabajo de
borderfas, costureras, carpinteros, escultores, talladores,
armadores, pintores, musicos y pregadores. Entre el XVII
hasta mediados del XIX hubo creciente inflacion de los
componentes del cortejo ritual (andas, cuadros vivos y
devotos), comprobado por el aumento de las asociaciones
de laicos que veneraban la Pasién de Cristo y que dejaban
testimonio publico a través de obras culturales y procesiones
solemnes.

Para la religiosidad barroca era indispensable recurrir
a las artes pldsticas, armazones de escenario y teatro
littrgico, con vista a dar figuracién precisa a los pasajes
biblicos y al relato de la vida de los santos penitentes. El
imaginario barroco llevé al mdximo la tendencia a repre-
sentar con naturalismo y sufrimiento. En el redimensio-
namiento de las practicas religiosas promovido por el
Concilio de Trento, los padres tuvieron que considerar la
fuerte tradicién popular de cultivar el drama de la Pasién.
En ese sentido, en lugar de restringir el abundante nimero
de imdgenes alusivas al sufrimiento de Jesus, la tendencia
general en la Epoca Moderna fue desdoblarlas. Dichas
obras dotadas de la capacidad de influenciar sentimientos
alcanzaron gran difusién en el Barroco luso-brasilero,
apoyada en la tradicién devocional de los colonizadores
y en la propia legislacién tridentina.

IV ENCUENTRO INTERNACIONAL SOBRE BARROCO



NOTAS

1

Cf. lista de 1745 con mds de 150 nombres de devotos que hicieron
donacién o dieron limosnas, incluyendo pardos y negras libertas,
pues al final de aquella invocacién arrebataba el fervor. Receita

e Despesas 1737-1777. f1. 31-32.

En Portugal el culto asumi6é mas variedad temdtica y base social:
Vera Cruz, Santa Cruz, Buen Jests, Buen Jests da Cruz, Buen Jests
de la Buena Muerte, Buen Jests de la Via-Sacra, de los Perdones,
de los Pasos, de las Ansias, de los Afligido, de la Agonia, del
Alecrin, Del Santo Lefio Del Crucero, del Sefior de la Prision,
de las Santas Llagas, resultando mas o menos 83 cofradias ubicadas
en altares e capillas parroquiales y de monasterios. (MARQUES,
1993, p. 447-480).

Datas das patentes das ordens mineiras: Vila Rica (1746), Mariana
(1748), Concei¢io do Mato Dentro (1757), Caeté (1783), Santa
Bérbara (1805), Gaspar Soares (1818), Tejuco (1766), Vila do
Principe (1782), Sdo Jodo del Rei (1740), Sio José del Rei (1820)
cf. BOSCHI. Os leigos e o poder. p. 214-24.

Cf. sacramento da peniténcia Concilio tridentino sessdo XXIV,
caps. 1-9.

Hermano ministro (jurisdiccién temporal), viceministro, secretario,
sfndico, escribano y tesorero, doce definidores, el hermano maestro
de novicios y la hermana maestra de novicias, hermano celador
y hermanos presidentes de calles. También el vicario del culto
divino, funcionario contratado. Ese conjunto jerdrquico era
distribuido en dos alas.

En Salvador, a mediados de los ochocientos, llegaron a edificar la
“casa de los santos” con 25 nichos para gradar en ellos los santos
procesionales (ALVES, 1948, p. 103); en Sao Paulo la “casa de
los andadores”, evitando, asf, maltratos en las imdgenes que salieron
en procesién por més de dos siglos (ORTMANN, 1951, p. 131).
Tal procesién fue estudiada con abordaje de larga duracién, desde
los Seiscientos hasta su extincién, diferenciado en el tiempo

conforme a la regién (QUITES, 2006).

Sao Jodo del Rei (1740), Mariana (antes 1751), Vila Rica (1752),
Tejuco (1758) y la del Serro, originada del desdoble del do Tejuco
en 1761, Sabard (1761) (BOSCHI, 1986, p. 195).

Estatutos da Ordem Terceira de Nossa Senhora do do Carmo cap.
3, parrafo 1.

MANIFESTACIONES RITUALES ALUSIVAS A LA SEMANA SANTA EN EL BARROCO LUSO-BRASILERO
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“SANTA CRUZ ERA UNA FIESTA'.
LA FIESTA EN EL ORIENTE DE BOLIVIA

Alcides Parejas Moreno [ Bolivia

INTRODUCCION
La frontera

ara poder comprender en su justa dimensién

la accién de Espafia en América que da como

resultado el nacimiento del mundo mestizo

americano, resulta por demds pertinente recurrir
a Guillermo del Castillo: “La continua presencia de
europeos en América a partir de 1493, siempre reforzada
por la emigracién ininterrumpida, hace que el Nuevo
Mundo se convierta en una frontera de Europa. Nétese
que empleamos el término frontera con el preciso signi-
ficado que tiene en la historiografia norteamericana:
espacio geografico en el que un pueblo en movimiento
entra en contacto con otros de cultura muy diferente a la
de aquél. Frontera es, al mismo tiempo, el proceso de
interaccién entre esos pueblos y sus respectivas culturas,
que en mayor o en menor medida quedan influidas unas
por otras. Como proceso temporal o histérico que es, la
frontera se inicia con el primer contacto entre los pueblos
que son sus protagonistas; se desarrolla a medida que la
interaccién entre esos pueblos evoluciona; se intensifica
y acaba por definirse en una forma de convivencia relati-
vamente estable; se concluye cuando una Gnica autoridad
politica se impone de forma duradera en la totalidad del
espacio de que se trate, y el otro u otros pueblos se someten,
huyen o desaparecen. La frontera que se acaba o cierra
en su lugar se abre en otro, si el pueblo que la inici6é con
su movimiento continda desplazdndose, hasta el instante
en que ese dinamismo cese. La emigracién europea a

América hace, pues, que aparezcan sucesivamente una
serie de fronteras en constante desplazamiento espacial;
las dltimas permanecen atin vivas en nuestros dfas”. Mas
adelante, y para mejor comprender este concepto, el
mismo Céspedes dice que “la frontera llegé a ser una
forma de vida para los cristianos: lugar donde se vuelcan
los excedentes de poblacién y se alivian las presiones
demogrificas; oportunidad de saneados negocios sobre la
base de arrebatar al moro cualquier riqueza transportable
o semoviente; espacio donde, asumiendo ciertos riesgos,
es posible obtener tierras de cultivo sin més que apropiarse
las que estdn abandonadas o se disputan al musulman;
escuela militar y de promocién social, donde el guerrero
afortunado puede corregir riquezas e incluso ser premiado
con blasones y titulos nobiliarios. En la frontera vive y
triunfa el Cid Campeador, arquetipo del hombre que
alcanza poder y riqueza con sélo su esfuerzo, cumpliendo
por afiadidura su propio cédigo moral de honradez y
lealtad. Nace alli, asimismo, otro poderoso mito popular:
el de Santiago matamoros, divino caballero que ayuda a
los cristianos en todas las batallas decisivas. En éstas
surgen otros mitos de origen popular, como los de recon-
quista y cruzada, que se convierten en fuerzas politicas y
originan la hegemonfa social de sus respectivos agentes,
la nobleza y el clero”.

Pero los frutos de la frontera no se limitan a los cambios
histéricos y culturales, sino que también se manifiestan
en lo biolégico y lo ecoldgico, provocando en ambos casos
verdaderas revoluciones. Para poder comprender este
concepto es preciso mirar hacia atras, hacia el medioevo.
América viene al mundo, desde la éptica europea, en la
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