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PRELIMINARES

as metaforas que utilizan la palabra “mundo” son
a menudo utilizadas en las ciencias sociales y en

la filosoffa occidental para indicar sistemas de
representacion que individuos, grupos o sociedades
elaboran mas o menos conscientemente para conseguir
“estar” en un ambiente particular y en una sociedad
especifica. Finalidad principal de las representaciones cs
la reduccién de Tx complejidad v a posibilidad de accion
sobre la realidad soctal, natural y cultural. Se trata de um
“stmulacro”, elaborado en formna discursiva o iconogrdfica
a partir del “sentido comiin”, pero también con el aporte
{por imposicién, apropiacidn o intercambio automdtico)
de expertos productores de “imagenes”. Este “simulacro”
consiste en una verdadera semiosis culruralmente deter-
minada, pero definida por el contexto de su produccién
soctal (la “semiosfera” de Lotman). Esto implica que una
general representacion del mundo puede derivar en va-
riantes, pero también que en una misma sociedad podrian
coexistir representaciones diferentes, segdn los grupos que
las producen o las usan en su vida diaria y en sus refaciones,
cercanas o fejanas, con otros grupos, dominantes o subal-
ternos de su misma sociedad (o de ofras, en alganos casos),

Cualguier representacion del mundo es, tendencial-
mente, omnicomprensiva: atafie a rodo el universo signi-
ficante de cada sociedad, ohtenido # través de una seg-
mentacién de la realidad objetiva, As{, rodas las sociedades
deben responder a las preguntas: jqué es ¢l mundo?, ;Cual

es el lugar ocupado en €l por los humanos? jExisten otros
mundos? ;Quién los hizol, cte. Las respuestas a estas
cuestiones son histéricas, es decir, responden a los proble-
mas del presente pero son aglutinadas a wavés de la
historia de cada comunidad o sociedad, dependiendo de
Ias relaciones de fuerza de cada grupo social, especialmente
en el caso de las sociedades estratificadas. Pe esta manera,
podemos encontrar representaciones del mundo domi-
nantes y representaciones subalternas, aungue siempre
com CHT]HECS ﬂ}ii‘i (925 FELE BINA dCDS(':S i_li_‘. il’lr(ir(:ﬂllli)i['}ﬁ.

Asi que, cuando nos referimos a la cultura del barroco
histérico, nos referimos a la representacidn del mundo
que determinadas poblaciones claboraron entre ¢f final
de la Edad Media v los primeros siglos de la modernidad,
pero también a las formas y contenidos culturales que
fueron conscientemente olaborados, durante la contraree-
forma, por la iglesia romana y grupos variados de escritores,
pintores, ArLCsang, ciu. 2 8 servicio directo; Vv, también,
port otros productores de cultura que, aun destigados de
lows intereses “mistoneros” de la iglesia romana, participaron,
directs o indirectamente, Jde la misnia sensibilidad, aunqgue
a menudo deshordando los limites de Ia representacidn
dominanies de su mundo.

Nuestro inferds apunta hacia Ias representaciones
harrocas del mundo fisice, convencidos de que sc trata
de un aspecto fmportante de la vivencia cultural y social
de los individuos y grupos. Sin embargo, v de antemanao,
s necesario aclarar gue el hecho de referirnos al “mundo
fistce” no implica necesariamente una segmentacion de




fos universos culturales (Io relipioso v lo cientifico) como

se durd en ciertos wnbiente cultos de la modernidad, ya
que en esas representaciones, donde confluyen tanto
waberes populares como saberes cultos, a menudo fos
fendmenos fisicos son explicados con ruzones reoldgicas,
cultas o populares; pero, hay que tener en consideracion
también que, desde el Renacimiento, las explicaciones
celigiosas oftciales v el mismo saber aristotélico de Ia
tradicion calta, sufren ¢l embate de formas diferentes de
pensar el mundo, por un lado a partir de Ias tradiciones
hermdticas y, por el ot de la naciente mirada cientifica
que se ampliard durante la ilustracion.

En esta ocasion, recortamos un aspecto particular de
la representacidn del mundo fisico, ta del subsuelo, no
tanto por sitmpatfas personales, que las hay, frente a otras
partes del mundo considerados por a cultura harraca {por
gjemplo, los cielos), sino por ¢l hecho que permite seguir,
mids ue oros temas, su evolucidn desde una perspectiva
religiosa a una bruralmente cientifica. De hecho, la misma
revolucitn copernicana del lugar ocupade por la tierra
en el cosmos no mina profundamente las creencias reli-
giosas e Jos cielos paradisfacos cristianos, mienrras que
si lo hace la nueva mirada geoldgica hacia los subsuelos,
alli donde se enconrrarinn los infiernos, doterminada sobre

todo por 10s intereses mineros.

1 IMAGENES DEL INFRAMUNDQ EUROPEO

Las imdgenes culturales del mundo material, en la
mayoria de las sociedades, estin compenetradas general -
mente con las de otros posibles mundos espirituales,
cotstituyéado una representacion unitaria, que se expresa
en formas variadas, desde las discursivas (miros y relatos),
lus iconograficas (pc{:roglif‘os. esculturas o pinlums}, las
arquitcctdnicas {editficios religiosas o civiles) v hasta las
teatrates {representacion de hechos heroicos). Todas, de
una manera ¥ oteg, tienen como referencia In vivencia
cotidiana, pero también los experiencias exrraordinarias:
acontecimientos particulares duranre viajes y travesias,
exploraciones de cuevas, ctc., cuyas narraciones servirin
para dar consistencia mitica a la representacion general,
Contrariamente 1 lo que, desde una perspectiva occidental,
parece obvio, fa triparticion en ites submundos —aire,
superticie y subsuelo |, cada sociedad produce una catego-
rizacion propia, dependiendo de su cosmogona particular
(por ejemplo, la particion horizontal, los vivos agud, los
mucrtos o los espiritus més afld). Pero, no cabe duda que
dentro del Occidente mediterrsneo se generd desde tem-
prano una tiiparticion en niveles del mundo material que
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sirvies también para definir el mundo espiritual, sobre tado
a partir de una teologfa que inclufa seres espirituales
buenos y malvados, aunque a menudo es diffcil caracreri-
zarlos de manera definida. De este modo, es posible seguir
la representacidn del mundo en la historia de b+ caltara
occidental, desde los griegos hasta el Barroco, pasando
naturalmente por las imagenes medievales. No se trata
aqui de afirmar la existencia ininterrumpida de represen-
taciones estables y constantes, sino indicar la constitucion
de complejos sistemas culturales donde se impusicron,
encima de las formaciones locales, primero, la culrura
griego-romana v, segundo, la religidn cristiana que, a su
vez, conllevaba contenidos culturales de origen variado,
desde la tradicién hebrea hasta fas influencias orientales
de Zoroastro o de los cultos a los dioses vegetales del
Mediterrdneo (cf. Detienne, 1982}, En cada regidn se
pradujcron representaciones particulares del mundo,
resuleantes de las eseratificaciones bistdrico-culroraies,
caracterizadas por los elementos dominantes de origen
cristiano. De alli ¢l intento, 2 wenudo violento y deses-
perado, de curas e inguisidores, para “purificar” las creencia
de los fieles, obstinados a conlinuar creyendo en sus
“supersticiones” v rituales nocturpos. De cualquier manera,
esa religiosidad popular y la represenracion local del mundo
gue conllevaba, no era patrimonio exclusivo de los estratos
mds bajos de ta poblacion, sino que o era en gran parte
también de los grupos acaudalados, por lo menos hasta
que los estamentos sociales terminaran por transformarse
en clases. En este sentido, fa Hspafia que Hega al continente
americano, aungue unificada por unas generales creencias
cristianas, llevaban consigo también clementos nuds o
menos fragmentados de otras culturas peninsulares: celas,
ht’fl)}‘eﬂs ¥ IT\USU]”]RI‘IL‘_‘.S, bt )1’11’(', [.(')d(_}, ‘dlﬂ\(illc rcciﬂh(}r'ri[.]'riﬁ
en complejos coherentes entre st y con el mismo cristia-
TYSIO.

En cl caso espectfico de las representaciones del mundo
subterrineo, la existencia de un inframunde, habitado
por espiritus o por humanos muerros, tienc rafces lejanas
y nio todas negativas, Valen aguf los cjemplos de los viajes
de los héroes griego-romanos al mundo habitado por
Plutén: Proserpina raptada v llevada a los inficrnos; el
viaje de Orfeo en busca de Euridice, Enea que visita su
padre mucrto en el poema virgiliano, etc. E eristianismo
asumié esta idea, pero connotdndola de manera negativa:
las ahinas condenadas eran destinadas a penar por la
eternidad en el inficrno subternineo, mortvo que continud
vigente durante la Edad Media, como en el caso del viaje
dantesco, y hasta ba contrarreforma, cunndo comicnza a
debilitarse la creencia en un lugar infernal concreto vy
material y el infierno subterraneo se transforma paulati-




namente en metifora. Sin embargo, hay que tener en
cuenta también que los cuerpos de los muertos, no nece-
sariamente destinados al infierno, eran depositados debajo
de la tierra, pero no demasiado en profundidad, en espera
de la resurreccién y del juicio final. De la misma manera,
y para complicar el recorrido, no hay que olvidar los cultos
cristianos realizados en catacumbas en la Roma imperial,
lugar también de entierro de muchos martires de la primera
era cristiana, elemento este que continuari fuertemente
valorizado por toda la Edad Media (cf. Bouza Alvarez,
1990).

Orras tradiciones culturales mediterrdneas definfan el
subsuelo también como lugar de placeres y riquezas, sobre
trodo las relacionadas con el mundo norteafricano e isl4-
mico, asf como el del Oriente cercano: las grutas de las
Ndyades del capitulo XIII del Ulises homérico, donde
abejas producen mieles particularmente dulces, ciudades
subterrdneas con jardines paradisfacos; cuevas con tesoros
vigilados por zann o yinn, espiritus guardianes del mundo
isldmico; tineles subterrdneos que unen localidades dis-
tantes, etc. La relacién entre subterrdneos y riquezas era
un motivo mitico muy difuso en Europa, incluyendo la
Espafia medieval y moderna. Vale recordar aquf la aventura
de Don Cirongilio de Tracia, reportada en la primera parte,
capftulo XXXII, del Quijote, quien llevado por una serpiente
llega al inframundo:

“Pues, ;qué me dirdn del bueno de don Cirongilio de
Tracia, que fue tan valiente y animoso como se verd en
el libro, donde cuenta que, navegando por un rio, le
salié de la mitad del agua una serpiente de fuego, y él,
asf como la vio, se arrojé sobre ella, y se puso a horcajadas
encima de sus escamosas espaldas, y le apreté con ambas
manos la garganta, con tanta fuerza que, viendo la
serpiente que la iba ahogando, no tuvo otro remedio
sino dejarse ir a lo hondo del rfo, lleviandose tras si al
caballero, que nunca la quiso soltar? Y, cuando llegaron
all4 bajo, se hallé en unos palacios y en unos jardines
tan lindos que era maravilla; y luego la sierpe se volvié
en un viejo anciano, que le dijo tantas de cosas que no
hay més que ofr”.

Este motivo literario de las cuevas maravillosas donde
también es posible adquirir un saber especial, residuo de
ritos de iniciacién tanto de cultos mediterrdneo como
orientales, estd presente en un gran nimero de relatos
que tratan del “viaje inicidtico” incluyendo los relatos de
caballerfa como el Amadis. Cervantes participa de este
universo, aunque a menudo a través de una mirada critica
y humorfstica, tanto que el mismo Quijote puede entrar
en esta categoria de figuras literarias. Una comprobacién
la tenemos en una Entremés del mismo Cervantes, publi-
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El infierno de Dante. (Giovanni Stradano, Florencia 1587).

cada en 1615, cuyo titulo es La cueva de Salamanca. En
ella un estudiante cuenta de su aventura en Salamanca,
sitio famoso por sus brujos:

“La ciencia que aprendi en la Cueva de Salamanca, de
donde yo soy natural, si se dejara usar sin miedo de la
Santa Inquisicién, yo sé que cenard y recenard a costa
de mis herederos; y aun quizd no estoy muy fuera de
usalla, siquiera por esta vez, donde la necesidad me fuerza
y me disculpa; pero no sé yo si estas sefioras serdn tan
secretas como yo lo he sido”.

Ahora, mis alld de la burla y la critica al sistema
estamental de su época, es importante indicar el parentesco
entre esta representacién del subsuelo como inframundo
donde viven sabios, con la del pensamiento alquimico,
cuya circulacién y éxito en los circulos intelectuales, no
necesariamente comprometidos con la Opus magnum y
la bisqueda de la piedra filosofal, estd precisamente
demostrada por las mofas de Cervantes en su entremés.
Aunque el pensamiento alquimico europeo estaba cons-
tituido de mailtiples corrientes y variantes, en todas hay

$




Apolo y las musas. Musaeum Hermeticum (Francfort, 1749)
(Roob, 2001: 31).

La Mandragora
Osterreichische nationalbibliothek, Cod. 5264, c. 58vio, Viena.
(Belloni Speciale, 1985).
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unas constantes relacionadas con los metales y el subsuelo
(la alquimia era llamada "Astronomia inferior"), de donde
derivan algunas figuras del Musaeum Hermeticum (Franc-
fort, 1749) como, por ejemplo, la que muestra Apolo en
una cueva, quien personifica la sabiduria y el oro terrestres,
rodeado de seis musas representando los metales principales
(cf. Crisciani, 1981). De la misma manera, por ejemplo,
la mandrdgora es una planta mégica que surge del subsuelo
y de ello recibe su fuerza para los hechizos. También resulta
interesante ver como, en Cervantes, los guardianes mégicos
de las cuevas encantadas se han transformado en diablos
cristianos, mientras que el conocimiento hermético ha
evolucionado hacia saberes mucho més cotidianos, como
el de encontrar comida cuando no la hay. Véase:
“Entremos; que quiero averiguar si los diablos comen o
no, con otras cien mil cosas que ellos cuentan; y, por Dios,
que no han de salir de mi casa hasta que me dejen ensefiado
en la ciencia y ciencias que se ensefian en La Cueva de
Salamanca”.

No se crea que todo fue pensamiento mégico-religioso,
para utilizar un término de moda para descalificar los
saberes ajenos, sino que desde los magos babilénicos, la
Grecia clésica y hasta el Medioevo, es decir, antes que en
el siglo XVI y XVII se desarrollaran las légicas de la
investigacién que darén origen al proyecto cientifico de
conocimiento del mundo material, hubo intentos impor-
tantes de discernir los datos de la experiencia de los de
la imaginacién, fuera o no religiosa. Asi, mientras Platén
utilizaba la metéfora de la caverna para explicar la per-
cepcién indirecta de las cosas, Aristételes intentaba un
conocimiento més realista, a partir de los cuatro elementos
primordiales —tierra, agua, fuego y aire—, relacionados por
los principios de causa y efectos y de identidad. Ahora,
mientras el pensamiento aristotélico era impuesto por la
iglesia, mediatizado por su sentir religioso particular, hubo
en plena Edad Media quien se preguntaba, fuera del 4mbito
religioso, cémo funcionaba el mundo y qué habfa por
debajo de la tierra. Asf, en pleno siglo XII, mientras para
Santo Tomas el infierno subterrdneo est horridus et tene-
brosum et poenalis locus daemonum (Tabula aurea), su
contempordneo Federico I, Rey de Sicilia y Emperador
del Sacro Imperio Romano, preguntaba a sus sabios, entre
los cuales se encontraba el matemético Scoto, el fil6sofo
hebreo Anatoli Ya'Aqov y el filésofo andalusi Abd al-
Haagq ibn Ibrahim ibn Muhammad Qutb al-Din ibn Sab'in,
si el centro de la tierra era vacio y cudles eran sus medidas
(cf. Amari, 1880).

Son estas representaciones del mundo subterrdaneo que
llegan a América con los conquistadores, misioneros y
colonos. Es ese saber el que se ensefia en las nacientes
universidades de los centros mas importantes del Nuevo



Munde, aungue, precisamente mientras este saber se
rrasvasaba en Las puevas tiermas, en la misma Eoropa
éritraba on su crisis mds profunds, en el marco de esa
wevolucton cultural que Hamaban Renacimiento y que
abrird L prertas tanto o la caltura barroca como a fa
Citustrada, no necesariamenty en este orden, sino come
w recorridos en pugna, del cual uno, el iluscrado, ganard
a peleaen el sigho XVHL

IMAGENES DEL INFRAMUNDO INDIGENA

Li Heoada en Amdérica de esos saberes v representacio-
s, Jdonde se juntaban conecimientos wineros ¢ imdgenes
s peligionas cultas y populares, no implicd una reproduceion
L adordticn, sino que, asi como va habfa pasado en la
Cmisma Penfnsla, frenre a la experiencia de nuevas reali-
dudes, tuvieron que ser adaprados v, & menudo, refutados,
aungue este proceso se dio muds en las actividades produce
“tivas cotridiznas que en lo cabeza de los intelectuales
emigrados, religiosos sobre tado, Por otro lado, Ta necesidad
i realizar la conguista v afincar las nuevas colonias,
impuso la btsiueda de daros fehacientes sobre Las realiclades
waleriales americanas y de los saberes que los locales
renian sobre ellas, Se elaboraron asi un sinntimero de
cuestionarios reales, fos filipenses son los mds complejos,
para que los funcionarios respondieran a cémo era el
Nueve Mundo, incluyendo si renian minas Jde merales
preciosos (cf. Solano, 1988). De esta manera, se produce
un doble movimienro cognoscitivo: por un ladeo se inter-
preta of Nueve Mundo a partir de categoria cultas, de
origen aristotélico, v de representacion culturales, nads o
nienos popilares; pers, 1l mismo tiempo, se intenta
acumular un saber realista sobre las nuevas tierras que
pudivra seevir para su explotacion ccondmica. De allf 1a
necesidad de conocer qué tipo de saberes habian desarro-
Thadlo Tas sociedades wnericanas v coal era s oeilidad,
teniendo como criba la experiencia y los saberes curopeos
tradicionales para decidir s se tmataba Jdo fantastay, supCrs-
ticiones o relates y saberes fidedignos, es decir, utilizables
ceondGmicarmente {(como en ol caso de los saberes mine-
F0s).

Lo anterior implicaba que, considerando que Las [gicas
de Ia representacidin de los varios puchblos indigenas cran
diterentes de las europeas de los conguistadores, ademds
que babfa profundas variaciones entre si, gran parre del
saber indigena, precisamente por la forma mitica que
%i.\'lﬁﬂfﬂ, rl‘.l‘Tni]’]HE‘H Tror 80T l}CSCL'.i‘IHL]U i3 r(f&‘,()pilﬁ(]ﬂ COEN

curiosidad y supersticion {en este Gltimo caso, para des-

cubrir st esas ideas eran inspiradas por el dinblo, como on
of caso I Sextirpacion de idolatrias” peruanas).

La importancia de las diferentes costovisiones indf-
genas estriba tembién en el hecho que, mds en el dmbito
popular de la creciente colonizacion que en el de fos
intelectuales, el contacto cotidiane pradujo intercambios
Cultur‘dit‘ﬁ, lf?‘]?ll]i] Ul‘igcn | TCPI‘CS(‘Y“’H(LR}]\CS 1‘11'{_’{5"! OV IMI RS
stncréricas, sobte todo cuando algunos de los elementos
culturales ajenos cran o parcefan coberentes con los
clementos propios. Sin embargo, no hay que olvidar que,
MICTI NS (it‘i 11‘“_10 i_‘..‘ip'{iﬁﬂ] Y L‘.T'iﬂ;i(} Al Pracasn s pn)t]“(.‘.]‘i'l
de manera automarica y, por ende, el trasvase era menor,
del bado indigena Ia situacion se presentaba bien diferenie,
va que los europeos v sus descendientes tenfan una inten-
cidn aculturante bien armivada y consciente: evangelizar
era, en este sentido, espafiolizar, a fravés de la imposicion
de una vision del mundo material y espiritual de parte de
los misioneros en su obra evangelizadora y, sobre tado,
e los colegios para los jovencs indfpenas hijos de caciques
v norables, El ejemplo mas explicito de este procesa g
JEC Aatafic precisamente a DUestro tema, es la reestructu-
racién de la representacion indfgena del inframundo: de
Tngar de espiritus tutelares (las huacas por ejemplo) a lugar
dt‘l ({ei‘ﬂoni(_}; (1(1 1“}__’:'@”— ll(.‘ enlicsro (_1(: E(].\i muieetass, p'(lr'rl
algunas culturas, en lugar de sufrimiento para las almas
condenadas al inlicrno.

Aungue resulta dificil condensar en pocos ejemplos
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por parte de los pueblos indigenas americanos de la época
de s conquista, sohre todo en consideracion de la variacion
de Ias costumbres funcrarias, pero rambién de las teorfas
sobre las fuentes de agus milagrosa, tos lagos subrerrineos
y hasta de los terremotos v erupciones volcanicas, fend-
menos explicados a través de relatos miticos, si vale la
pena referirsc a las representaciones de Las grutas, tema
re parece estar presente on la mayorfa de las culturas
americanas. Los datos arqueoldgicos indicun de manera
indiscatible ¢f uso smericano de cuevas, grutas, cavernas
y covachas como lugar de sepultura, generalmente sélo
para hombres y mjeres importantes (en la tierra o en
vasijas funerarias, incluyendo momificacitn del mucereo).
Sin cibargo, la presencia constante de petroglifos v
pinturas rupestres no asociadia 4 usos funerarios, indica In
celimitacion ritual del espacio interno de estas cavidades
como lugar intermedio entre ef anmdo de 1 superficie v
¢} mundo subterrdneo, puerta entre los mundos, conducto
de las agnas del inframundo que salen a la superficies,
vigiladas por espiritus tutelares. Como escribfa Gurcilaso
de la Vega, en la Primera puree de los Comentarios Reales
de los Incas, publicada en 1609, “adoraban yerbas, plantas,




El volcan Tungurahua en crupsion
{Archivo General de Indias, Mapas y Planos, Panama 181.

flores, drboles de 1odas sucrtes, cerros altos, grandes pefias
y los resquicios de ellas, cuevas hondas, guijarros v piedre-
ciras, las que en los rios y arroyos hallaban, de diversos
colores, coma el jaspe”. Pero, sobre todo, los lugares
subterrdneos eran lugar de nacimiento de dioses y desde
donde salen los primeros hombres.

Encontramos estas iltimas representaciones en gran
parte del territorio americano, desde Mesoamérica hasta
el sur chileno, con el significado mds 0 menos explicito
de “Ticrra Madre”, pero también como lugar de retorno
de los muertos. En el caso mesoamericano, encontramos
el mito de las “sicte cuevas”, en maya Vucub-Zibun y en
tolreca-azteca Chicomoztoe, donde, segiin jos mexicas,
naci6 también el quineo sol y hasta los dioses Tezcatlipoca
y Ehecatl. Otra referencia temnprana pertenece # la reco-
leceion de datos etnograficos realizada por fray Ramén
Pané, fraile jerdnitmo legado a las islas antillanas con
Coldn durante el segundo viaje y dejado por este en una
de las islas para aprender su lengua y “saber de las creencia
e idolatrfas de los indios, y de cdmo veneran a sus dioses”
{Pané, 1980: 21). El relato etmogréfico, titulado Relacion
acerci de las antigiiedades de los indios (1498), tienc en su
inicio la referencia que nos interesa:

“La Espufiola tiene una provincia llamada Caonao, en
la que estd una montafa, que se llama Cauta, que tiene
dos cucvas nombradas Cacibajagua una y Amaytna la
otra. De Cacibajugua salié la mayor parte de la gente
que pohls la isla. Esta gente, estando en aquellas cuevas,

hacia guardia de noche, v se habia encomendado este
cuidado a uno que se lamaba Macocael, el cual, porque
un dia tards en volver a la puerra, dicen que se o llevd

elsol” (Fang, 1980: 22).

Aunque no gueremos insinuar necesariamente contac-
tos entre la cultura taino y la cultura quechua-incaica del
altiplano andino peruano, pertenece precisamente a esta
dlrima un relato similar: la salida de una cueva de los
hermanes Ayar. Citamos la versién reportada en la Primera
parte de los comentarios reales de los Incas (1609), de
Garcilaso de 1a Vega, coando, en el capitulo XVITT del
libro primero, habla De fdbulas historiales del ovigen de los
Incas:

“Ora manera del origen de los Incas cuentan semejante
a [a pasada, y éstos son los indios que viven al levante
y al norte de fa Ciudad del Cuzeo. Dicen que al principio
del mundo salleron por unas ventanas de unas pefias
que estin cerca de la ciudad, en un puesto que llaman
Paucartampuy, cuatro hoinbres y cuatro mujeres, todos
hermanas, ¥ que salieron por la ventana de en medio,
gue cllas son tres, la cual llamaron ventana real. Por
esta fabula aforraton aguella ventana por tedas partes
con grandes planchas de oro v muchas piedras preciosas.
Las ventanas de los lados guarnecieron solamente con
oro mas no con pedreria”.

Dejando para mas adelante la seferencia a las guarni-
ciones de oro de las “ventanas” de las grutas de donde
salicron los hermanos Ayar, no hay que olvidar que se
trata de una de las vessiones incaicas, ya que otra ve estos
mismos hombres salir del lago Titicaca. Con esto queremos
advertir del peligro de gencralizar una version de um mito
de origen, que homogeneiza de manera impropia y casual
culturas complejas y multiformes, sobre tode cuando se
trala de una sociedad estratificada como la incaica, bajo
cuya estructura general continuaban existiendo, y repro-
duciendo en parte sus culturas, los pueblos que habian
sido sometidos por los incas. De hecho, hay una contem-
pordnea idea que los muertos, por ejemplo, se encuentras
en un “mds alld” superficial, una region a Oriente del
Cuzceo,

Sin embargo, las dos versiones reportadas por Garcilaso
tienen en comin la emersién desde el subsuelo de los
héroes fundadores: ¢l agua del Titicaca, en un caso, una
caverna de Paucartambo, en el otro, Si consideramos la
fuerte asociacion entre cuevas y manantiales de las dife-
rentes mitologias americanas, podemos argiiir que el origen
de los hombres, para esta sociedad, se encuentra en el
subsuelo acuffero, para utilizar una definicién geologica.
Pero, mas alld de la facil interpretacidn que permite la
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sociacion entre las metdforas incaicas y ¢l nacimiento
‘wal de cualquier nifio o nifia, pero también de las plantas
amo {a papa por parte de la Pacha Mama, resulta menos
:g'enérico y mas fundamentado pregunrarse qué pensaban
éstos puchlos del subsuelo de su mundo. Recurrimos
nuevamente a Garctlaso, entre los otros cronistas gue

describen la cultura mcaica:

“Dividian el universo en rres mundos: laman al cielo
Hemnan Pacha, que guicre decir mundo alto, donde decfan
gue iban los buenos a ser premiados de sus virtudey;
{lamaban Hurin Pacha 1 este mundo de la generacidn
y corrupcidn, que guicre decir mundo bajo; Hamaban
Ucu Pacha al centro de fa tierra, que quiere decir mundo
inferior de alld ahajo, donde decian que ihan a parar los
malos, y para declarario més le daban otro nombre, que
es Zupaipa [ uacin, gue quiere decit Casa del Demonio.
No entendian que Ia otra vida era espiritual, sino corporal,
coma esta misma, Decfan gue el descanso del munda
alto era vivir una vida guieta, libre de los trahajos y
pesadumbres que en ésra se pasan. Y por el contrario
renfan que la vida del mundo inferior, que Hamarmos
infierno, era llena de todas las enfermedades y dolores,
pesacdumbres v trabajos que acd se padecen sin descanso
ni contento alguno (Garcilaso Inca de la Vega, Primera
parte de Jos comentarios reales de los Incas (1609}, Libro
segundo, Capfrule VIi).

Aungue la triparticion del mundo ha sido producida
de manera independiente por muchas sociedades, resulta
sorprendente, por lo menos en la descripeicn de Garcilazo,
el par{:cidn con la concepeidn cristiana, sin cn‘lbargo,
otras fuentes menos sesgadas parecen confirmar la tripar-
ticién, aungue es claramente de origen cristiana la iden-
tificacion del inframundo como tugar de sufrimientos
dominado por Zupay, el diablo. En verdad, el dios o espirity
Zupay ocupaba en la mitologfa aymara-incaica ¢l lugar
de] trikster, ni bueno ni malo, perturhador del orden,
como bien se expresa en el Lexicdn de Domingo de Santo
Tomads, de 1560, donde se dice que ¢ Zupay es un “dnpel
hueno o malo, demonio o trasgo de casa...” (cf. Cuentas
Ormachea, 1986}. Precisamente esas caracteristicas, que
estdn presentes también en las figuras mediterrdneas que
sirvieron de modelo al cristianismo para modelar la figura
de su diablo, permitieron ia fécil homologfa con el demonio
cristiano. Por todo esto, y gracias a [a profunda accién de
los misioneros con su “extirpacién de idolatrias”, los
sistemas indfgenas de representacién del mundo marcerial
y espiritual terminaron fuertemente sincretizados, asu-
miendo una multiplicidad de elementos ajenos, por im-
posicidn y también por apropiacion, mas alld, tal vez, de
lus aspiraciones de los mismos misioneros.

3 LOS PARAISOS AUREQS: DE LA MADRE
DEL ORO A LA VIRGEN DEL CERRO

Si, por un lado, los misioneros participaron de 12 mezcla
entre imédgenes de origen eutopeo v origen indfgenas, por
ejemplo dando nombres indigenas a los santos cristianos
y al mismo Dios cristiana, al fin de facilirar la penetracion
de su cultura religiosa en las diferentes cosmogonfas
indfgenas, no hay que subvalorar el intercambio cotidiano
que, en los estratos mas bajos de la sociedad colonial, se
Jaba entre visiones diferentes. Do alguna mancra, os como
si las mismas imdgenes cobrasen vida y se relacionaran
por su cuenta de manera auténoma de sus mismos pro-
ductores, tanto gue es posible alegar con Lévi-Strauss que
“acaso... convenga Hegar ain mds lejos, prescindiendo
de todo sujete para considerar que, de cierta manera, los
mitos se piensan entre ellos” (Lévi-Strauss, 1972: 21},
Ahora, mas alld de la mesitora, entre oralidad y escritura,
es posible identificar recorridos diferentes que registran
estas transformaciones y fusiones, como un tamiz agluti-
nador que, sin embargo, mientras que, por un lado, une
y permite la supervivencia de figuras y conceptos, por el
otro, desecha para dar espacio a nuevas producciones
intelectuales.

Ast, las teorfas indigenas del origen de los terremoros
se conjugan con las de origen europeo, incluyendo las
especulaciones herméticas del jesuita Kircher, por ejemplo,
con su obra Mundus subterraneus (1664-1678), pero
también los nuevos aportes de Galileo sobre las mareas
y la gravedad. De la misma manera, la idea cristiana del
infierno subterraneo se sobrepone a las creencias indigenas
de la existencia de “corredores” subterrdneos que unen
regiones diferentes o centros monumentales, cotmno las de
Cuzco con Tighuanaco, idea esta que coincide con algunas
imagenes del subsuelo espafiol, de origen drabe. Lo mismo
vale para la presencia de agua en ¢ subsuclo: los manan-
tiales como puertas entre los mundos, es un motivo
presente tanto en la Espafia medieval como en muchas
cubturas indfgenas americanas, Un elemento constante
en estas visiones es el oro, junto a una teorfa vitalista del
mundo subtertineo que comunica con Ia visién religiosa.

La ebscsitn por el oro americano norted la conguista
desde ¢l mismo primer viaje Je Coldn y su llegada a las
islas antillanas. As{, no hay paginas del diario del primer
viaje que el oro no sea citado -"minas de oro”, “rios
poblados de oro”, “pedazos de oro”, “infinito oro”, “gran
cantidad de oro”, etc.-, hasta Hegar a ese delirio represen-
tado por la Carta de Jamaica {1503) cuando relata el cuarto
viaje: “Genoveses, venecianos y toda la gente que tenga
perlas, piedras preciosas y otras cosas de valor, todos las
llevan hasta el cabo del mundo para las trocar, convertix
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El fuego al centro de |a tierra y los volcanes, segun Athanasiug Kircher
{J.J. Becher, Qpuscula chymica. Nuremberg, 1718}

Las aguas dal infrarmundo
{Athanasius Kircher, Mundus subterraneus, Amsterdam, 1682),

en oro. El oro es excelentfsimo; del oro se hace eesoro, y
con ¢}, quien lo tiene, hace cuanto quiere en el mundo,
y llega a que ccha las dnimas al Paraiso” (Colon, 1984:
327.). Abhora, precisamente la referencis al Parafso tiene
que recordarnos que el viaje de Colén, por lo menos en
su percepcion afiebrada, s también un viaje inicfatico:
la basqueda del Paraisc Terrenal (cf. Barque de Holanda,
1986). Del Paraiso Terrenal sale ¢l ric Pisén lleno de
piedras preciosas v oro. Es asi como en Coldn la existencisa
del Parafso Terrenal demuestra la existencia del oro v,
viceversa, cncontrar oro es encontrar el Paraiso Terrenal
(cf. Amodio, 1992). Por otro lado, toda la tradicién
alquimica habfa relacionado el “Parafso Terrenal” con los
“Parafsos Minerales”, identificando la transmutacién de
los metales viles en metales preciosos, con el proceso de
purificacién espiritual del alma humana: “Los parafsos
minerales son parafsos terrestres porque las creencias
alquimicas afirman que la tierra es la madre de las piedras
preciosas, la veta donde el cristal madura hasta volverse
diamante, y es paradisfaca la regién, porque el mineral
opone su eternidad a la fragilidad humana” (Litvak, 1987:
87-88).

De esta manera, la imagen constante del subsuelo
americano se reficre a los metales preciosos y, sobre todo,
al oro, iniciando asf un recorrido cognitivo que pasa por
el mito del El Dorado y ¢l Paititi incaico, hasta llegar a
la plata de Potosi, Oro y Plata, caliente y frfo, masculino
y femeninos... principios opuestos que reproducen met4-
foras sociales y de género, mientras marcan simbélicamente
el territorio del Nuevo Mundo {cf. Amodio, 1995). En
cste juego de oposiciones es claramente teconocible uno
de los topos del pensamiento hermético: la bisqueda de
los Arcana naturae es también el recorrido de perfeccio-
namiento espiritual. De allf que, “para los hombres de la
Alta Edad media, el oro era en primer lugar, al igual que
por ejemplo el dmbar, una materia de virtudes magicas:
conferfa la gloria y el poder, y era el simbolo de una y
otro” (Bonnassie, 1983: 168). Esta simbologfa religiosa
continuard, aunque con algunas adaptaciones, vigente en
la cultura religiosa barroca para explicar, al mismo tiempo,
la abundancia de riquezas minetales del subsuelo americano
y la misién de la iglesia romana. Véase Joseph Acosta, en

su Crénica de final del siglo XV1 (1590):

“Mas es cosa de alta consideracidn de que la sabiduria
del eterno Sefior quistese entiquecer las tierras del mundo
m#s apartadas y habitadas de gente menos politica, y
alli pusiese la mayor abuyndancia de minas que jam4s
hubo, para con esto convidar a los hombres a buscar
aquellas tierras v tenerlas, v de camine comunicar su
religién v culto del verdadero Dios a los que no le
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conocian, cumpliéndose la profecia de Isafas, que lu
tulesia habia de exrender sus términes no sélo a la diestra
sipo rambién a la siniestra, gue es como San Apustin
declara haberse de propagar el Evangelio no sélo por los
que sinceramente v con caridad o predicasen, sino
rambién por los que por fines y medios temporales v
humanos 1o anunciasen” {Acosta, 1940: 142}

" En este recorrido mistérico, donde se mezclan mitos
_&r.rims de origen cristizno ¥ pre-cristiano, una erapa
“importante es 1a de fa comprensién de las sustancias
“materiales, obligando a los alquimistas a unas pracricas
cfe proto-quimica, cual en verdad se transformarg en el
“ambiente ilustrado. Al centro de estas actividades alqui-
micas estd la transformacién de los metales viles en metales
“nobles: ef oro algquimico, como metédfora de la transforma-
cién del alma del hombre y efectivo intento de consepuir
"obrar el milagro de la transmutacién. Un elemento im-
.portante para nuestra reconstruccicn cs [a necesidad de
‘rierra virgen", es decir, no tocada por pie humano, para
ohrar fa transmutacién de los elementos alquimicos. De
“esta manera, la tierra virgen del Nuevo Mundo, ¢ 4rbol
“de la ciencia que es al mismo tiempo 4rbol cdsmico que
rige el mundo, y el oro mineral se mezclan en un sistema

suficientemente cultos del siglo XVI para comprender y
justificar la bdsqueda del oro americano: la madre del oro.
Véase, entre otros, un texto de las Décadas del Nuevo
Mundo de Pedro Mirtir de Anglerfa:

“Hay en la espafiola otra regién con el mismo nombre
Cotoy, la cual divide las provincias Uhabo y Cayabo.
Tienen montes, v valles, v llanuras; mas por ser estéril
cucnta con pocos habirantes: allf estd [a mayor ahun-
dancia de oro, alli esta el origen del oro. No se coge en
rertonciros ni al menudo: en piedras porosas ¥ entre las
vetas de las rocas se encuentra oro sélido y pure: rom-
piendo las pefias se siguen los filones de cro. Tienen
averiguado que el {ildn de aro es un arhol vive; por
donde quiera que cncuentra un camino, desde la rafz,
per hendiduras abiertas v blandas, echa ramas hasta las
crestas supremas de la montafia, v nunca se detiene hasta
que logra el aire del cielo; v han adverrido gue allf, en
viendo el fulgor del aire, forma como un fruto agallas v
grumos, que son lo gue los aluviones diseminan por roda
la isla, arrastrandolo a las partes hondas segiin I nacu-
raleza de los graves; pero son de parecer que no se cria
donde lo cogen, principalmente en sitic seco: en los rios
es otra cosa. La tafz de 4rbol de oro dicen que tiende al
centro de la tierra y que allf crece, pues cuanto mis
profundo se halla tanto mds grueso encuentran los troncos
si las hendiduras de la montafia lo permiten, y de las
ramas cogen algunas mas delgadas que un hilo, otras
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mitico tnico, capaz de servir de referencia a fos hombres -

come los dedos, segin son las hendiduras. Tambidn les
ha sucedido dar con cuevecitas llenas de oro, aungue
por los caminos de les ramas ascendentes, las cuales,
una vez llenas de Ia sustancia gue va serpenteando de
rromice, [ mama roma camino desde abajo por donde o
halla. Muchas veces se'lo impide la dureza de la piedra;
en las otras hendiduras se cria por el aliento y virtud de
1as rafces” {Angleria, 1939: 228}

Esta compleja representacion del drbol gureo la reen-
contramos en el Arte de los metdes del Padre Alvaro
Alonso Barba, cura de Potost, publicado en Madrid en
1640, para quien los metales se “engendran... en la oscura
profundidad es que los cria” (Barba, 1987: 31). Esta teoria
vitalista, que unifica los mundos minerales con los mundos
vegetales, acotunados s por la formas que asumen su
miembros que por su constitucién interna, deriva clara-
mente del pensamiento alquimico, lo que es explicitamente
consciente en Barba:

“Los abquimistas {odiosos nombre por la multitud de
ignorantes, que con sus embustes los han desacreditado)
con ms profunda v practica filosoffy, haciendo anatomia
de los mixros de naturaleza, rediciéndolos a sus primeros
principios, discurren en fa materia de los merales de esta
manera. El sol, dicen, v todos tos demdés astros con su
luz, o propia o prestada, rodeando continuamente la
tierra, la calientan y penetran por sus venas con la
sutileza de sus rayos. Quemnada asf por large ttempo, se
convierte cn otrd sustaticta también térres, como vemos
que la lefia y piedra se convierten en ceniza y cal. Esta
tierra asf quemada, mezclada v cocida con el agua, sc
{rasniura en otra cierta especie, que contiene en sf algo
de la sustancia de sal y alumbre. Cada dia experimenta-
mos seineiante efecto en las lejfus de cal o de ceniza, en
el sudor y en la oting, que del cocimiento adquiere sabor
de sal, Esta primera materia o fundamento de la geners-
cidn de los merales, es el vitriclo...” {Barha, 1987: 32).

Un universo de semejanzas, que se pretende espejo
del mundo material, se despliega a partir de esa rara
conjuncién entre imaginario y experiencia. Comeo escribia
Foucault en Las Palabras ¥ las cosas:

“Hasta fines ded siglo XV, la semejanza ha desempefiado
un papel constructivo en el saber de la cultura occidental.
En gran parte, fue cila la que guis la exégesis ¢ interpre-
tacién de los textos; la que organizd el juego de los
simbolos, permirié ¢f conocimiento de las cosas visibles
¢ invisibles, dirigid el arte de representarlas, El mundo
se enrollaba sobre sf mismo: la tierra repetia el ciclo, los
rostros se reflejaban en las estrellas v la hierba ocultaba
en sus tallos los secretos que servian al hombre” {Foucault,

1968: 26).
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Minas Potosi: Cémo los indios sacan ¢l oo de las montanas
{Theador: de Bry, Amarica pars quarta, Frunclort, 15343

Ya que, como el mismo Foucault sugiere, “no hay
semejanza sin signatura” (Foucault, 1968: 35}, el oro
sithterraneo debe mostrarfexpresar su signos en el mundo
de la superficie. Se crea ast una correspondencia senidtica
entre mundo subterrdneo y mundo superficial: aqui, una
roca disforme, allf una gruta de donde mana un manantial
de aguas calicnres, mas alla la forma que asumen los
arboles... un mapa cognitivo que es, al mismo tiempo,
mapa del tesoro, ya que, como decia Paracelse, “Y aun st
|Dios] hubiera ocultado clerras cosas, nada ha dejado sin
signos exteriores y visibles por marcas especiales, del
mismo modo que un hombre que ha enterrado un tesoro
sefiala ef lugar a fin de poder volver a encontrarlo” {en

Foucault, 1968: 35},

El descubrimiento de las sociedades aztecas ¢ inca dio
impulso a la bisqueda: habia mucho oro en los templos
v en las seputiuras. Como escribe Cieza de Ledn: y para
los sacrificios cran més lo que habfa de estos tesoros; y
como tenfan y guardaban aquella ceguedad de enterrar
con Jos difuntos tesotos, es de creer que cuando se hacfan
las osequias v entierros de cstos reyes, que serfa cosa
increible lo que meterian en las sepulwuras” (Cieza de
Ledn, 2005: 328-329), Comenzaba as{ otra busqueda
paralela a [a de lus minas, la del oro escondido en cueva
y sepulturas, aungue el mismo Cieza subraya que “tan
grandes tesoros como estan perdidos en las entrafias de
14 ticera, v estardn por ser ya mucertos los que lo enterraron”
(Cieza de Leén, 2005: 329).
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La tierra nodriza
{Michael Maler, Atalanta fugiens. Oppennheim, 1618).

Pero no se trataba de algo nuevo para los espafioles,
ya que la mitologfa del “tesoro escondido” estaba amplia-
mente presente en el sur de Europa y a lo largo de todo
el Mediterrdneo (cf. Amodio, 1987). Los tesoros espafioles
escondidos, sobre todo en Castilla, Andalucia, Extremadura
y Galicia, habfan sido presuntamente dejados por los
moros (o por los “antiguos”); se encontraban en cuevas
o lagunas; eran hechizados; podian tener guardianes
mdgicos 0 monstruosos; y consistian en gran parte en oro
labrado (cf. Barrantes, 1977; Hurtado, 1902). En conside-
racién de la difusién de estas historias miticas en Espafia
y de la situacién ideal para su aplicacién en América,
representada por los vencidos pueblos incaico y azteca,
resulta obvio su éxito en el Nuevo Mundo (Sénchez
Ortega, 1988: 216-219). Es suficiente pensar en la gran
cantidad de oro sacado de las tumbas incaicas en el primer
siglo de la conquista y la continda bisqueda de las huacas,
grutas santuarios incaicos, justificada por la extirpacién
de las idolatrfas. Y no se trataba ya de fantasfas o de simples
mitos geogréficos, ya que el oro comenzé a llegar a Espaiia
y fue finalmente visible lo que el cuento de Aladin habfa
descrito.

Virgen cerro
(An6nimo, 1722. Museo de Arte, La Paz).

También el aspecto mdgico-ritual estd presente en
América, as{ como los monstruos como guardianes del
oro: las amazonas y los caribes canibales, segtin el esquema
clésico del tesoro escondido (Sued Badillo, 1978: 38).
Léase lo que escribe el padre José Torrubia, a mitad del
siglo XVIII, sobre la muerte del joven sobrino del licen-
ciado Laguna, de las huestes de Berrfo: “Enterraron aquel
mismo dfa los espafioles a sus difuntos y volvieron al
anochecer con los demds para llorarlos en compaiifa.
Dicen los embusteros que no se desencantan los tesoros
sin que intervenga sangre de inocentes; y por estos prin-
cipios podian los supersticiosos concebir grandes esperanzas
de descubrir su Dorade” (Turrubia, 1972: 584).

Mientras tanto, se fueron descubriendo las minas,
sobre todo de plata, ya que los metales de baja ley poco
atrajeron la atencién espafiola y criolla: cobre, estafio,
plomo y hasta hierro resultaban menos costosos importarlos
que extraerlos en loco, aunque hubo minas de cobre muy
productivas y rentables como las de Cuba, la primera a
cielo abierto, y las minas de Aroa, en Venezuela, propiedad
de la familia del Libertador Simén Bolivar. Aunque se
encontraron terrenos ricos de oro y se abrieron minas
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~Nuevs Granada (Antioquia), Ecuador (Zaruma y Tome-
bamba}, Perd {Carabaya) y Chile (Confines, Quilacoya,
Choapa, Maipo)—, este se explotd sobre todo de manera
artesanal en los rios. Rien diferente fue el destino de la
plata: solamente en el siglo XVI se abrieron a la explotacién
las minas de Potos{ (1545), Zacatecas {1546), Guanajuato
(1550), Pachuca (1552), Castrovirreina {1555), Sombre-
rete (1558) v Santa Bérbara (1567), De esta manera, el
inframundo americano, ya lugar de nacimiento de los
dioses y después antro de los demonios cristianos, se
transforma paulatinamente en estratos geoldgicos de roca
y metales (cf. Cuccorese y Sanz Tapia, 1989},

Sin emburgo, antes que la racionalidad ilustrada des-
truyera las ultimas trazas del pensamiento barroco, en
Potosi, por vias desconocidas que habria que investigar
particularmente, renace una imagen alquimica producida
en el siglo XVI en Europa, la del planera como una mujer
que amamanta un niio, motivo iconografico que se funde
con el de la Pacha Mama quechua-aymara para dar origen
a la Virgen del cerro. Aqui, en sus miiltiples variaciones
pictiricas, recordando una imagen del monte-mujer de
Athanasius Kircer, todo el cuerpo de la virgen se funde
con el cerro de Potos, protectora y madre que da a la luz
su hijo el salvador, es decir, Ja plata. Y este motivo, el del
monte sagrado del cual nace un nifio redentor estaba hien
presente en la conciencia de los potosinos, si.cl mismo
I lolguin reproducirs en 1718, en su cuadro sobre la Fntrada
del virrey arzobispo Morcillo en Potost {Museo de América,
Madrid), en uno de los dos recuadros, la escena de una
de las dos loas contenidas en la Aclamacion festive al Virrey
Morcillo, de fray Juan de la Torre, del convento de San
Agustin, donde un nifio sale de una cueva del Cerro Rico,

para cantar su alabanza. La indicacién del autor al verso
98 e la siguiente: “Abriose el cerro y de su céncavo un
Apirides catgando panes de plata, en significacion de sus
metales, y cantd dentro del cerro fa Muisica” {en Zugasti,
2008: 313). Reporta Arzans Je Orsia, que estuvo presente
en la representacién de la Loa:

“A la mitad de aquella loa canrada salio de la hoca de
una ming de aguel Cerro, dispuesta al propésito, un
indiecillo vestido a la propiedad de cuando labran las
minas, con su costal de metal (Yue Haman cutama) « las
espaldas, su montera y vela pendiente de ella {como lo
hacen de las minas 4 la cancha a vaciar el metal), y asi
lo hizo derramando del costal oro y plata batida, v se
tornd a entrar con linda pracias, que dio muchao esta
Tepresentacian a su excelencia, oidores y demas forasteros”

(Arzan de Orsaa, I, 1965: 50).

El Cristo hijo de la Virgen, sin embargo, no es aqui el
glorioso salvador sino el Cristo sufriente, ¢l mismo tninero,
crucificado en Ja cruz plateada y a ella clavado por su
infima condicidn. Tanto es as{ que, cuando el Virrey
Morcillo, a quien la representacién habia gustado mucho,
quiso que el dfa despucs se repiticra la Mdscara, no sc
pudo “porque al empezar ya la semana [aborable los mineros
estahan ocupados en sus trabajos, pero si se volvié a hacer
fu loa” (Zugasti, 2008: 313).

Ultrimos fuegos de mundo que mucre, por lo menos en
las intenciones y prdcticas reformistas de los Borbones y
de sus herederos republicanos. La plata ya habia dado
todo de si, y era necesario esperar el nuevo “elemento”
de la modemidad capitalista, el petrsleo, para que susten-
tara nuevos mitos salvacionistas.
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