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LA SAGRADA ESCRITURA, LIBRO DE LA IGLESIA

[SACRED SCRIPTURE, BOOK OF THE CHURCH]

SANTIAGO GARCIA-JALON

Resumen: El siglo XX ha conocido di-
versos planteamientos del ser y de la
funcién del lenguaje. Muchos de ellos,
cuando se han aplicado a la Sagrada
Escritura, se han demostrado como li-
mitados o sesgados: bien porque dejan
el significado del texto en el pasado,
bien porque entregan el sentido a la
subjetividad del lector. Sin embargo,
un estudio desapasionado de todos los
elementos presentes (sobre todo, los
que consideran la presencia del enun-
ciador en el enunciado) en el lenguaje
y en su configuracién en textos mues-
tran con claridad la funcién herme-
néutica de la tradicién y la necesidad
de tenerla presente para entender co-
rrectamente la Biblia.

Palabras clave: Semiética, Biblia, Tra-
dicién.

Abstract: The twentieth century saw
the emergence of different concepts
concerning the nature and function of
language. Many of these, when applied
to Sacred Scripture, have shown them-
selves as being limited or biased: in so-
me cases because they leave the mea-
ning of the text in the past, or because
entrust the meaning to the subjectivity
of the reader. However, a dispassionate
study of the elements present (above
all, those which consider the presence
of the speaker in the utterance) in lan-
guage and in its configuration in the
texts shows clearly the hermeneutic
function of tradition and the need to
keep it in mind in order to understand
the Bible correctly.

Keywords: Semiotics, Bible, Tradition.
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SANTIAGO GARCIA-JALON

Los Lineamenta para la préxima asamblea general del Sinodo de los
Obispos sefialaban en su nimero 14"

Desde el punto de vista pastoral, siguiendo la doctrina de la Iglesia, hay
que aclarar conceptualmente y traducir en experiencia de vida las relaciones en-
tre Tradicién y Escritura.

Cumplir con nitidez la aclaracién conceptual reclamada por estas pala-
bras requerirfa ocuparse de un amplio niimero de asuntos, cuyo tratamiento re-
basa con mucho los limites asignados a mi intervencién en este Simposio. Por
el contrario, esos limites pueden albergar cémodamente una reflexién lingiifs-
tica que quizds contribuya a arrojar luz sobre la materia.

Mi deseo serfa dedicar los préximos minutos a exponer el indisoluble
vinculo que existe entre significado lingiiistico y enunciacién y a extraer las
consecuencias que de este hecho se siguen para la identificacién del significado
histdrico de una entidad lingiiistica.

La tesis que pretendo trasladar se articula en varias proposiciones. La pri-
mera de ellas es que, en la interpretacién de fenémenos lingiiisticos, deben dis-
tinguirse dos objetos diferentes: las «entidades» y la «enunciacién de entidades»;
la segunda proposicién es que el significado estd vinculado a la enunciacién,
mientras que a las entidades corresponde sélo la capacidad para significar; la dl-
tima, que siendo la enunciacién una accidn, su interpretacion debe hacerse a la
luz de otras acciones.

Mi interés en disertar sobre estas cuestiones obedece a una perspectiva his-
térica. Durante el siglo XX, buena parte de los tedricos de la interpretacién de tex-
tos han compartido como denominador comun el menosprecio de la importancia
que ha de atribuirse a la figura del autor. La insistencia en la «falacia intencional»
divulgada por la nueva critica norteamericana, la proclamacién de la «muerte del
autor» hecha por Roland Barthes, la supeditacién del significado al uso del signi-
ficado defendida por Rorty y tantas otras muestras que aqui podrian alegarse acre-
ditan esa creciente falta de atencidn a las acciones del autor y a sus intenciones.

Es fécil reconstruir el itinerario seguido por estos teéricos. En su bus-
queda de un estudio cientifico de los fenémenos del lenguaje, el estructuralis-
mo afirmé la necesidad de estudiarlos en si mismos, al margen de cualquier
consideracién sobre su origen o su destino. En su opinién, el ideal habria sido
examinarlos con la misma actitud y las mismas pautas con que se analiza un ob-
jeto de la naturaleza. Asumido este principio, muy pronto el protagonismo pa-

1. SINODO DE LOS OBISPOS, La Palabra de Dios en la vida y en la misién de la Iglesia,
XII Asamblea General Ordinaria, BAC, Madrid 2007, 41.
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s6 de los fendémenos del lenguaje a sus intérpretes. Si el significado es algo de-
positado en los textos, cualquier contenido que pueda extraerse de ellos estard
justificado como significado suyo.

Esta actitud parecié cobrar legitimidad cuando los tedricos de la litera-
tura reivindicaron la autonomia del lector respecto a la obra literaria. Exten-
diendo ese derecho a cualquier tipo de texto transmitido por escrito, se asenté
la idea de que el significado de los textos escritos era el que de ellos pudieran
obtener sus intérpretes y el significado histérico aquél que le dieran sus con-
tempordneos. El eco de estos postulados es claramente perceptible en algunos
planteamientos exegéticos vigentes en la actualidad.

Sin embargo, este planteamiento no resiste la confrontacién con los he-
chos que a diario comprobamos cuando interpretamos textos escritos. En el tl-
timo cuarto del pasado siglo, la «filosoffa de los actos de habla» ha llamado la
atencion sobre la particular naturaleza del uso del lenguaje y ha hecho pasar a
un primer plano las acciones cumplidas por el emisor de un mensaje. Con ello,
ha forzado la revisién de algunos conceptos lingiiisticos y el empleo que de ellos
se venia haciendo, concediendo la relevancia que le corresponde al hecho de la
«enunciacién».

1. «NIVEL DE LENGUA» Y «NIVEL DE HABLA»

Hablando estrictamente, lo que encontramos inventariado en los diccio-
narios no son palabras, sino «voces»: letras o series de letras, representativas de
sonidos o de series de sonidos, a las que por convencidn se otorga la capacidad
de ser asociadas a ciertos contenidos para significarlos. Lo que los diccionarios
registran son los contenidos a los que pueden asociarse las voces que enumeran.
Por ejemplo, de la serie «gato» se dice que puede asociarse a «felino doméstico»
0 a «iNsStrumento mecanico.

Légicamente, antes de su asociacién con un contenido determinado, las
voces no lo significan. Tal y como se hallan en el diccionario, son sélo entida-
des que pueden ser usadas como significantes, pero que adn no significan na-
da. Por eso, una misma voz admite ser usada para significar cosas completa-
mente distintas, como hemos comprobado en el caso de «gato». Las voces que
admiten diferentes usos significativos reciben el nombre de polisémicas. Califi-
cdndolas asi quiere decirse que son idéneas para significar cosas distintas.

La habilidad de una entidad fisica para significar pertenece a lo que se
denomina «nivel de lengua»r. Consiste en el cimulo de recursos lingiifsticos
disponibles para ser usados y en la informacién que de ellos tiene un hablante.

ScrTh 40 (2008/2) 473



SANTIAGO GARCIA-JALON

El «nivel de lengua» se actualiza en el «nivel de habla» mediante la «enun-
ciacién». Por «enunciar entendemos hacer uso de un recurso lingiiistico. Este
uso consiste en asociarlo a un contenido que, por ello, se convertird en su sig-
nificado y lo constituird como significante. De suerte que, cuando alguien ha-
ce uso de ella, una serie potencialmente significante pasa a significar de mane-
ra efectiva. Entonces, la potencia para significar de la serie en cuestidn es
actualizada en un cierto sentido y, como consecuencia, quedan neutralizadas el
resto de sus capacidades significativas.

Tal y como lo hemos expuesto, el proceso de significar mediante recur-
sos lingiiisticos estd vinculado al uso de éstos, a su enunciacién. Significar re-
quiere que alguien asocie una serie potencialmente significante y un contenido.
Innecesario es decir que tal operacién no puede cumplirse arbitrariamente, aso-
ciando cualquier voz a cualquier contenido, sino que debe atenerse a ciertos li-
mites establecidos por convencién. Sin embargo, dentro de esos limites, es in-
dispensable la intervencién de un usuario para que se produzca el fenémeno de
la significacidn.

Por otra parte, y en consecuencia con lo anterior, el significado no es «po-
lisémico». Esta expresién designa sélo la capacidad de significar y, por tanto, no
puede atribuirse a los fenémenos de significado. Emplear una voz no es repro-
ducir todas sus capacidades significativas, sino asociarla a una de ellas, neutra-
lizando todas las demas.

Finalmente, dirimir el «significado histérico» de un recurso lingiifstico es
localizar el contenido al que ha sido asociado efectivamente dicho recurso, po-
tencialmente apto para diferentes asociaciones. Obvio es decir que dicho con-
tenido se identifica por su asociacidn con el recurso que lo significa. Por tanto,
la investigacién del significado histdrico se dirige a identificar una accién, un
acontecimiento cumplido en la historia: la accién de asociar un contenido y un
recurso lingiifstico.

Importa mucho no confundir el significado histdrico con la definicién
histérica de las capacidades significativas de un recurso. Ciertamente, estas ca-
pacidades tienen una conformacién histérica. Segun las épocas, una voz ad-
quiere una u otra forma y puede adquirir o perder capacidades significativas.
Estos fenémenos, pertenecientes al «nivel de lenguar, son susceptibles de estu-
dio, pero deben ser distinguidos del acontecimiento histérico que es significar,
que pertenece al «nivel de habla».

Siendo polisémico, un recurso lingiifstico es incapaz de revelar por si
mismo a qué contenido ha sido asociado. Para determinar la asociacién se ha-
ce necesario recurrir a las circunstancias en que ha sido empleado. Pero hablar
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del «recurso a las circunstancias» puede dar lugar a un equivoco. Con demasia-
da facilidad se tiende a pensar que las circunstancias relevantes para determinar
la asociacidn entre una serie grafica o sonora y un contenido son el entorno fi-
sico o cultural en que la asociacién ha tenido lugar. Sin embargo, las cosas no
son exactamente asi. Tratamos de interpretar una accién cumplida por un pro-
tagonista y, a tal fin, los elementos que pueden ser relevantes deben ser de la
misma naturaleza que el que interpretamos: deben ser acciones del mismo pro-
tagonista. Si llamamos «enunciacién» al uso de los recursos lingiiisticos y
«enunciador» al usuario, deberemos concluir que la primera circunstancia per-
tinente para la interpretacién del enunciado es el enunciador.

Asf las cosas, la palabra «interpretar» puede designar dos tareas diferen-
tes. La primera consiste en elaborar un repertorio de las capacidades significa-
tivas que tiene una voz, un recurso lingiiistico. La segunda, en identificar cudl
de dichas capacidades ha sido actualizada en un determinado uso. Mientras que
aquélla estd destinada a hacer un registro de posibilidades, ésta tiene por obje-
to de estudio una accién.

Siendo distinta en cada uno de estos casos la meta perseguida, distinta se-
r4 también la metodologfa apropiada para alcanzarla. Si lo que nos interesa es
la accién de asociar una serie grafica o sonora a un contenido, deberemos aten-
der al conjunto de acciones en que ocurre la accién de asociar y seleccionar cudl
de las acciones de ese conjunto es relevante para interpretar la accién de asociar.
Ahora bien: el primer criterio que nos permite identificar el conjunto de ac-
ciones en que se inserta la enunciacién es el protagonista. La interpretacién de
un acto de habla tiene por objeto identificar la accién de su enunciador y por
método situar dicha accién en el marco de otras cumplidas por el mismo enun-
ciador.

Podemos ilustrar lo dicho sirviéndonos de cualquier entidad polisémica.
Pensemos, por ejemplo, en la serie «tiene». De suyo, es hdbil para significar tan-
to la tercera persona del singular como la modalidad cortés de la segunda per-
sona. Sin embargo, quien la emplea en la practica hace uso solamente de una de
esas dos posibilidades. Al interpretarla, podemos contentarnos con sefialar lo
que de suyo es capaz de significar o podemos intentar establecer qué significa.

«Tiene» serd entendido como la variante cortés de la segunda persona si
el hablante se dirige a un destinatario desconocido o a alguien a quien quiere
dar un trato deferente. Si, por el contrario, el destinatario de la expresién es un
amigo, probablemente haya que interpretar «tiene» como una tercera persona y
suponer que se habla de alguien ausente. Todavia cabe una tercera posibilidad:
que dirigiéndose a un destinatario a quien quiere dar un trato deferente, el ha-
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blante se refiera a una persona ausente. Entonces serd necesario saber de quién
estd hablando para elucidar qué estd diciendo. En todos estos supuestos, esta-
blecer el significado de «tiene» es identificar el contenido al que ha sido asocia-
do, lo que requiere identificar la asociacién, definir la enunciacién. Es decir,
identificar y definir la accién cumplida por el enunciador. Para alcanzar este ob-
jetivo, reparamos en otras acciones cumplidas por él: a quién se dirige o de qué

habla.

Cada una de las posibilidades enumeradas puede ocurrir en un mismo
entorno fisico y cultural. Lo que determina que el intérprete entienda una u
otra cosa es la interpretacién que hace de la accién cumplida por el hablante a
tenor del resto de acciones que éste protagoniza. De esta manera, el primer en-
torno contextual, la primera circunstancia relevante para determinar el signifi-
cado, es el usuario.

Claramente, es inviable recorrer a la inversa el mismo itinerario. No ca-
be saber quién es el enunciador a partir del enunciado. La palabra «tiene» pue-
de ser enunciada por alguien que habla de una persona ausente, por alguien que
se dirige a una persona presente a la que trata con especial deferencia o por al-
guien que estd haciendo simultdneamente ambas cosas. Asi, un enunciado en sf
mismo excluye algunas posibilidades, pero, de entre las que admite, no da pre-
ferencia a ninguna en particular.

A la luz de las reflexiones precedentes podemos precisar cudl es el objeto
de la interpretacién y con qué recursos contamos para alcanzarlo. Si se trata de
investigar un enunciado, un recurso lingiiistico en cuanto utilizado por un ha-
blante, la interpretacién pretende saber cémo ha actualizado el hablante la po-
tencialidad significativa de dicho recurso, qué significa éste. Para ello, es nece-
sario recurrir en primer término al conjunto de acciones cumplidas por el
enunciador. Las circunstancias, el entorno fisico o cultural en que una enun-
ciacién ha tenido lugar, nos serdn ttiles sélo en la medida en que nos ayuden a
identificar quién es el enunciador y qué acciones es de presumir que esté cum-
pliendo.

2. ;SON POLISEMICOS LOS TEXTOS?

Tratemos de aplicar a los textos las observaciones precedentes. Su caso
nos interesa especialmente porque cuando hablamos de la Sagrada Escritura,
tanto si aludimos a su totalidad cuanto si restringimos nuestras observaciones
a cualquiera de sus libros o pericopas, estamos refiriéndonos a una entidad lin-
giifstica de naturaleza bien definida: un «texto».
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En principio, puede entenderse por «texto» todo conjunto de elementos
dotado de significado unitario®. Al hablar de textos no nos referimos necesa-
riamente a escritos. Aunque ésta es la acepcidon empleada por Ricoeur cuando
define texto como «todo discurso fijado por la escritura»?, el hdbito de reservar
el nombre de texto para los escritos sélo se generalizé a partir del siglo XII, por
obra de Roberto de Meldin®. Ni siquiera es obligatorio pensar en hechos lin-
giifsticos. Etimoldgicamente, texto significa tejido. Fue Quintiliano quien apli-
6 el término a las manifestaciones del lenguaje, que acabaron por apropiarse
de éI°. Insistiendo en el criterio de unidad semdntica, la Lingiiistica actual ha
recorrido a la inversa el camino trazado por Roberto de Melin y Quintiliano.
Por eso, Teun van Dijk puede comenzar su famoso tratado sobre la ciencia del
texto, diciendo: «las diferentes disciplinas cientificas se ocupan, entre otras co-
sas, de la descripcién de rextos ©.

Sin embargo, los textos lingiiisticos presentan una particularidad que los
distingue de otros. Son siempre y necesariamente enunciados. En efecto, los tex-
tos lingiifsticos implican que alguien ha hecho uso de los recursos lingiiisticos
que los componen, actualizando en algtin sentido su potencialidad significativa.
Por tanto, cuando abordamos la interpretacién de un texto lingiiistico, nuestro
objeto de estudio no es una entidad lingiiistica, sino la enunciacién de una en-
tidad lingiiistica. O, para ser mds precisos, nuestro objeto de estudio no es un
conjunto de entidades lingiiisticas sino un conjunto de enunciaciones de enti-
dades lingiiisticas. Nos hallamos ante una situacién andloga a aquélla en la que
nos encontrarfamos si asistiéramos al empleo por alguien de la palabra «tiene».

Al igual que en este caso el objeto de estudio no son las posibilidades sig-
nificativas que en sf misma encierra esta palabra, sino el significado preciso que
adquiere por su uso, cuando estudiamos un texto el objetivo de la interpreta-

7 M re . e/ M
cién es determinar qué uso concreto se ha hecho de los recursos lingiiisticos que
lo componen, cémo se ha actualizado histéricamente su capacidad significati-
va. Eso es lo que tiende a alcanzar cualquier investigacién que se proponga
identificar el significado histérico de un texto.

2. Vid. M.A K. HALLIDAY y R. HASAN, Cobesion in English, Longman, Londres
1976, 293. Vid. item J. LozaNO, C. PENA-MARIN y G. ABRIL, Andlisis del discurso. Ha-
cia una semidtica de la interaccion textual, Catedra, Madrid 1982, 18, donde se define el
texto como «conjunto signico coherente».

3. P. RICOEUR, Du texte a laction, Seuil, Paris 1986, 137.

4. Vid. M. GRABMANN, Geschichte der scholastichen Methode. II, Akademie Verlag,
Berlin 1957, 323.

5. Vid. M.E QUINTILIANO, Institutionis oratorie liber IX. Traduccidn y comentarios de
Alfonso Ortega Carmona, Universidad Pontificia, Salamanca 2000, IX, 4.13.

6. T.A. VAN DIJK, La ciencia del texto, Paidds, Barcelona 1997, 10.
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Aqui vuelve a surgir la posibilidad de confundir el significado histérico
con las posibilidades significativas histéricas. El significado histérico nos es re-
velado a través de una accidn, de un acontecimiento histéricamente cumplido
por el enunciador del texto. Las posibilidades significativas son sélo eso, posibi-
lidades, que se califican de histéricas porque tienen una conformacién histérica.

En el caso de que un texto no revele por si mismo su significado, en el
caso de que la entidad enunciada sea polisémica, la identidad de la enunciacién
nos serd revelada por el conjunto de acciones del enunciador en que se inserte.

La aplicacién de esta metodologia puede resultar problemdtica en el ca-
so de los textos escritos. En ellos se acentda la posibilidad de tener noticia del
texto sin tenerla del enunciador y, por consiguiente, sin poder identificar otras
acciones de éste que nos permitan saber en qué ha consistido la enunciacién.
Eso ha hecho que en ocasiones se diga que los textos escritos son por naturale-
za polisémicos’. Las cosas no son realmente asi. En cuanto suponen un uso de
los recursos lingiiisticos, los textos escritos no son propiamente polisémicos.
Sélo merecen este titulo si los consideramos como entidades potenciales, lo que
comportarfa haberse desentendido de su naturaleza de enunciados.

El problema reside en que podemos llegar a tener conocimiento de un
texto escrito desvinculado por completo de su autor. Légicamente, entonces se-
14 imposible identificar otras acciones cumplidas por él y, por tanto, servirnos
de ellas para la interpretacién. Pero esto no es una condicién inherente a la cua-
lidad escrita del texto, sino que se debe al modo en que tenemos noticia de él
y, en consecuencia, es una circunstancia que puede darse tanto en textos escri-
tos como en textos orales.

Nos consta que habitualmente tenemos noticia de textos escritos cuyo
autor nos es conocido. Eso hace que podamos comunicarnos con él a través del
escrito, es decir, que podamos reconstruir las asociaciones que ha hecho entre
recursos lingiiisticos y contenidos. Al contrario, si oyéramos por azar un frag-
mento de conversacidn, sin saber quiénes hablaban ni de qué, serfamos inca-
paces de resolver la polisemia de lo que habfamos oido. Por consiguiente, tan-

7. Vid. PoNTIFICIA COMISION BIBLICA, La interpretacion de la Biblia en la Iglesia,
Editrice Vaticana, Roma 1993, I1.B: «Todo el esfuerzo de la exégesis histérico-critica se
ordena a definir e/ significado preciso de un texto biblico determinado en las circuns-
tancias en que fue compuesto. Pero esta tesis colisiona con las conclusiones de las cien-
cias del lenguaje y de las hermenéuticas filoséficas, que afirman la polisemia de los tex-
tos escritos». Vid. ztem U. Eco, Interpretacion y sobrfinte}pretdcio’n, University Press,
Cambridge 1995, 46-47. La polisemia afecta de un modo particular a los textos escri-
tos, pero, de suyo, es una propiedad inherente a cualquier texto, porque dimana de la
multiplicidad de los factores semdanticos que lo componen.
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to en las emisiones escritas como en las verbales, lo que impide resolver la po-
lisemia del texto es la desvinculacién entre éste y su emisor, cosa con la que na-
da tiene que ver el soporte fisico en el que el texto llega hasta nosotros.

Si tenemos noticia de un enunciado completamente auténomo respecto
a cualquier accién de su enunciador, aunque presupongamos que necesaria-
mente ha de tener un significado preciso, seremos incapaces de definirlo. Pero
esta circunstancia de conocimiento del texto no es obligada ni siquiera habitual.
Sélo es pretendida en un modelo concreto de enunciacién: la literaria.

3. ENUNCIACION FICTICIA Y ENUNCIACION CONVENCIONAL

Los teéricos de la literatura situados en la estela de la «filosoffa de los ac-
tos de habla» han caracterizado los textos literarios como «actos de habla ficti-
cios». Con ello quieren significar que las expresiones que componen un texto
literario nunca han sido hechas por nadie en el mundo real, sino por un ente
de ficcién, en un universo ficcional.

Para entender adecuadamente lo que esta teorfa entrafia, podemos co-
menzar por ilustrarla con el caso representado por las citas. Cuando alguien ci-
ta textualmente una frase pronunciada por otra persona, propiamente ¢l no es-
t4 enunciando esa frase, sino reproduciendo la enunciacién de la misma hecha
por su emisor original. Si en un juicio un testigo depone que oy6 decir al acu-
sado «yo asesiné a esa persona», aunque haya pronunciado las palabras «yo ase-
siné a esa persona, el testigo no se estd declarando culpable. En efecto, no es
él quien las enuncia, sino que se limita a reproducir la enunciacién hecha por
el acusado, a imitar la accién que éste cumplié en un momento anterior.

Si queremos analizar el comportamiento del testigo, deberemos diferen-
ciar claramente entre las enunciaciones que él protagoniza y aquéllas que se li-
mita a reproducir. En estas dltimas, la accién del testigo no consiste en enun-
ciar, sino en imitar una enunciaciéon.

De manera semejante, el «autor real» de una obra literaria no enuncia la
obra literaria, sino que imita un acto de enunciacién. Pero, a diferencia de lo
que ocurre en el caso de las citas, en las obras literarias no se estd imitando una
enunciacién que previamente haya sucedido en la realidad. Se imita la accién
misma de enunciar y no una enunciacién concreta, se imita lo que harfa alguien
que hiciera una enunciacién. En suma, se finge un acto de enunciacidn.

De lo anterior resulta que, en las obras literarias, concurren dos planos
de actuacién. El primero, ubicado en la realidad, es la accién de fingir, cum-
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plida por el «autor real». El segundo, perteneciente a la ficcidn, es la accién fin-
gida, la accién resultante del acto de fingir. Esta segunda accién estd prota-
gonizada por el «narrador. Definido por protagonizar una accién ficticia, él
mismo es un ente de ficcién. Aunque la narracién se atribuya a un personaje
histérico, dado que aquélla es ficticia, ficticia serd también por necesidad la
funcién de narrar.

La naturaleza ficticia de las obras literarias establece el marco de su rela-
cién con los acontecimientos reales. Las enunciaciones ficticias aparecen sus-
traidas a la historia. Con ello no quiere decirse que carezcan de conformacién
histérica. Sin duda, emergen en la realidad en un cierto momento y, por con-
siguiente, emplean un estadio concreto de una lengua determinada, se tejen
con recursos expresivos vigentes en su época de origen... Lo que se intenta se-
fialar es que la enunciacién ficticia es una accién de naturaleza heterogénea a la
que tienen las acciones reales. Por consiguiente, ninguna accidén perteneciente
al universo real tiene relevancia en orden a la accién ficticia. Por su propia na-
turaleza, ésta constituye una entidad auténoma respecto al universo real.

De ese modo, la dnica relacién que cabe establecer con el texto es la que
inmediatamente pueda trabarse con sus componentes. El texto, entonces si, ha-
bra sido enunciado como una entidad polisémica, como un conjunto de posi-
bilidades significativas entregadas como tales al receptor.

Nos hallamos, por tanto, ante dos modelos distintos de enunciacién —el
convencional y el ficticio—, ambos posibles y que no deben ser confundidos,
porque segun cudl sea el modelo asi serd la relacién que mantengamos con el
enunciado.

Llegados a este punto, conviene dejar constancia de algunas observacio-
nes. La primera es que el modelo de enunciacién al que pertenece un texto nada
tiene que ver con el soporte fisico en el que se trasmite. Tanto los enunciados
convencionales como los literarios pueden llegar hasta nosotros verbalmente o
por escrito. La mayorfa de los textos escritos que a diario leemos son producto
de una enunciacién convencional, los entendemos como tales y como tales pro-
cedemos a interpretarlos. Y, al contrario, durante siglos la literatura fue exclu-
sivamente oral y asf sigue siendo en muchas culturas y en muchos momentos
de la nuestra. El hecho de que en esta dltima hayan proliferado las manifesta-
ciones escritas del lenguaje es sélo una circunstancia y afecta tanto a la litera-
tura como a la enunciacién convencional.

La segunda observacién es que el receptor de un texto puede modificar
el modelo de enunciacién original de ese texto. Un texto que originalmente ha-
ya sido producto de una enunciacién convencional puede ser recibido como si
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fuera un enunciado literario. Que su perfeccién formal se preste ficilmente a
considerarla una obra literaria no trae consigo que originalmente fuera redac-
tada como tal. Asignarle una condicién literaria implica modificar el modelo
enunciatorio al que en origen pertenecié. Obviamente, lo dicho vale lo mismo
para enunciados orales.

Modificar el modelo enunciatorio original de un texto es una operacién
perfectamente legitima. Pero no es una operacién que pueda alegar como aval
la historicidad. Cualquier interpretacién de un texto que quiera reclamar pa-
ra si el estatuto de histérica, deberd comenzar por dirimir si dicho texto fue
enunciado de un modo convencional o literario. Cualquiera de las dos opcio-
nes impone un modelo interpretativo bien determinado. O, lo que es lo mis-
mo, todo modelo interpretativo responde a una concepcién del modelo enun-
ciatorio.

Las reflexiones que hemos hecho constar sirven también de aviso sobre
la cautela con que es necesario proceder cuando se habla de la Biblia como
literatura. Desde luego, hay pasajes de la misma ficticiamente enunciados y
siempre es posible tomar otros como enunciaciones ficticias. Eso solucionarfa
ciertos problemas exegéticos elementales, sobre todo en la interpretacién de de-
terminados pasajes del Antiguo Testamento. Pero hablar indiscriminadamente
de la Biblia como literatura comportaria eliminar por completo cualquier atis-
bo de historicidad. En cuanto ficcidn, la literatura se sustrae por completo a la
historia y se propone a si misma como algo paralelo a ella y que en manera nin-
guna se propone interferir en su curso.

4. LA INTERPRETACION DE ENUNCIADOS LITERARIOS

El desarrollo de los estudios literarios durante el siglo XX ha hecho que
se tome como paradigma de la interpretacion de textos el que es valido sélo pa-
ra la enunciacién literaria. De modo que, con frecuencia, se ha confundido la
interpretacién objetiva del texto con la interpretacién del texto empleando sé-
lo los recursos que éste suministra. Entonces, el marco constituido por el con-
junto de acciones del enunciador deja de tener relevancia, se establece una re-
lacién exclusiva con el texto y cualquier interpretacién del mismo estimada
coherente adquiere el titulo de interpretacién legitima.

Asumido este principio, sus partidarios enderezaron sus esfuerzos a in-
vestigar la identidad del texto y a establecer cémo puede alcanzarse su signifi-
cado con garantias de objetividad homologables a las vigentes en las ciencias
positivas.
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El primer paso dado en esta direccién consisti6 en atribuir a los textos la
condicién de «signos». Si se admite que tienen «significado», deben tener tam-
bién «significante». Por tanto, constituyen signos y como tales deben ser estu-
diados. El problema que inmediatamente se planted es cémo desvelar la es-
tructura semidtica de los textos. Advertir que un fenémeno tiene estructura
semi6tica —que estd compuesto de significante y significado— comporta dis-
tinguir en él dos niveles: una superficie significante y un plano profundo signi-
ficado. Esto sdlo es posible si uno de ellos recurre en otros fendmenos. Enton-
ces, el nivel recurrente serd el significado, expresado en varias superficies
significantes.

De esta manera, la comprensién de la enunciacién como un proceso que
se articula exclusivamente en torno al mensaje, conduce a una idea de signifi-
cado textual que afiade un nuevo requisito a los ya enumerados. A tenor de lo
dicho, inexorablemente, el significado es cognoscible sélo en la medida en que
recurte bajo diversas superficies significantes. Por tanto, la interpretacion de un
texto —la obtencién de su significado— se logrard cuando se consiga identifi-
car en ¢l una constante repetida en otros textos. Esta noticia puede adquirirse
concluyendo que varios fenémenos entrafian un mismo significado —en cuyo
caso se apreciard simultdneamente la estructura semidtica de todos ellos— o ad-
virtiendo que un fenédmeno es representacién de otro cuyo significado es ya co-
nocido. Segtn se elija uno u otro, tendremos la semidtica europea, de corte es-
tructuralista, o la semidtica norteamericana®, inspirada en el pensamiento de
Peirce.

4.1. La semidtica estructuralista europea

La semidtica europea deriva del estructuralismo lingiiistico disefiado por
Ferdinand de Saussure. Este autor hizo notar que una acumulacién de entida-
des que significaran todas lo mismo no serfa un texto —un conjunto dotado de
significado propio— sino sélo la reiteracién del significado comun a las en-
tidades acumuladas. La produccién de un significado textual requiere que se
combinen entidades de valor semdntico diferente. Ahora bien: esta diferencia
consiste en una relacién de oposicién, causada porque unas entidades poseen
rasgos semdnticos de los que otras carecen. Establecer en qué consiste la oposi-
cién entre los elementos de una combinacién, permitird aquilatar las diferen-
cias entre ellos y averiguar cémo la combinacién genera significado.

8. Vid. E. ALCARAZ VARO, Tres paradigmas de la investigacién lingiiistica, Marfil, Al-
coy 1990, 67-68.
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A mediados de los afios sesenta del pasado siglo, este presupuesto meto-
doldgico dio lugar a la teoria de Julien A. Greimas, cuyo nombre es bien cono-
cido por los especialistas en exégesis biblica’®. Cifiéndose al andlisis de textos na-
rrativos, Greimas sefialé que un relato se configura como tal en la medida en
que las oposiciones entre sus elementos comportan el progreso de una accién.
Gracias a ello, lo que de otro modo serfa una amalgama incoherente, cobra for-
ma y se distingue de otros tipos de secuencias lingiiisticas. En consecuencia,
analizar una narracién serd determinar cémo las oposiciones entre los signifi-
cados que la componen hacen progresar un argumento.

A la luz de lo anterior, propiamente no interesan los significados de los
componentes del relato, sino las funciones que desempefian en orden al pro-
greso de la accién. Tales funciones, que Greimas llama «actantes», constituyen
una categorfa independiente. Se distinguen de las entidades que las desempe-
fian —como se distinguen el sujeto y la funcién que cumple— y forman una
estructura articulada por su propio sistema de oposiciones.

Dado que es posible distinguir entre funciones y entidades que las cum-
plen, es igualmente posible reconocer en las narraciones una estructura semié-
tica. Su periferia", la superficie significante inmediatamente perceptible —y
que a instancias de las diversas culturas varfa de un relato individual a otro—,
serdn los significados de los elementos que forman el texto. Cuyo nticleo, el sig-
nificado que recurre en diferentes narraciones, serd la estructura «actancialy,
que articula el texto como un relato. Dicha estructura es el significado textual
propio de las narraciones y los diferentes relatos individuales no son otra cosa
que sus significantes.

En consecuencia, cabe esbozar una ciencia del relato que objetivamente
prevea c6mo va a progresar y que, por tanto, cumplird las condiciones exigidas
al conocimiento objetivo en las ciencias empiricas.

Una aplicacién estricta de estos principios a la interpretacién de textos bi-
blicos arroja como resultado considerarlos la variante histéricamente condicio-
nada de un programa narrativo universal. La identidad semdntica de los ele-
mentos que desempefian las funciones actanciales es sélo secundaria e impuesta
por las convenciones culturales de su época de origen. Tomar esos elementos co-
mo los portadores del significado textual serfa ignorar la funcién semidtica a la

9. Vid., vg., PONTIFICIA COMISION BIBLICA, La interpretacidn de la Biblia en la Igle-
sia, Editrice Vaticana, Roma 1993, 16-17. Vid. item W. EGGER, Lecturas del Nuevo Tes-
tamento, Verbo Divino, Estella 1990, 144-160. Vid. item H. SIMIAN-YOFRE, Metodolo-
gia del Antiguo Testamento, Sigueme, Salamanca 2001, 127-143.

10. Vid. S. GUTIERREZ ORDONEZ, Introduccién a la semdntica funcional, Sintesis,
Madrid 1989, 89.
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que obedecen y, por consiguiente, absolutizar lo que en realidad tiene sélo un
valor relativo. Al contrario, cada lector estd legitimamente facultado para actua-
lizar de acuerdo con los patrones sociales e histéricos vigentes en su época el es-
quema absoluto y a-histérico que constituye el verdadero significado del texto.

La semidtica greimasiana ha sido sometida a severas criticas. Las prime-
ras voces en contra provinieron de las mismas filas estructuralistas. Genette"!
indicé que el campo de observacién elegido por Greimas era parcial. En un re-
lato no cuenta sélo cémo se articula la accién narrada, sino también el modo
en que se informa de ella al lector. Por eso, el andlisis de la trama ha de tener
en cuenta factores olvidados por Greimas, como son el narrador, el orden en
que se disponen las escenas, el tiempo concedido a cada una de ellas, etc. Ge-
nette censurd que su compatriota empleara indistintamente los conceptos de
«accién» y «discurso», cada uno de los cuales designa realidades distintas.

Otra linea critica es la que resume Miguel Angel Garrido? al comentar
que un significado textual que es reconocible en un amplio nimero de textos
revela muy poco de cada uno de ellos. La propuesta greimasiana comporta una
generalizacién que prescinde de la conformacién real de las relaciones que exa-
mina para catalogarlas como expresiones de una relacién categorial.

Refiriéndose a su andlisis semdntico, comentaba Gutiérrez Ordéfiez
que, si es factible el trénsito de la periferia significante al nicleo significado, re-
sulta harto improbable completar el itinerario inverso: que, partiendo de la es-
tructura actancial, lleguemos a su formulacién tal y como aparece en cada tex-
to singular. En consecuencia, concluia este autor', «el modelo tedrico de
Greimas, aunque atractivo, presenta dificultades que aconsejan su rechazo.

Finalmente, se ha de tener presente la observacién de Roland Barthes™
segtin la cual el andlisis estructuralista no puede ser un método de interpreta-
cién por cuanto, como hace notar Dreyfus '

11. Vid. G. GENETTE, Figuras III, Lumen, Barcelona 1989. Vid. item, Nuevo discur-
so del relato, Cdtedra, Madrid 1998. Vid. un resumen de la cuestion claro y breve en V.
BALAGUER, Testimonio y tradicidn en san Marcos, Eunsa, Pamplona 1990, 24-33. Vid.
item J.A. GARCIA LANDA, Accidn, relato, discurso. Estructura de la ficcidn narrativa, Edi-
ciones Universidad, Salamanca 1998.

12. Vid. M.A. GARRIDO, Nueva introduccion a la teoria de la literatura, Sintesis, Ma-
drid 2000, 137.

13. Vid. S. GUTIERREZ ORDONEZ, Introduccién..., 90.

14. S. GUTIERREZ ORDONEZ, Introduccién..., 89.

15. R. BARTHES, «Lanalyse structurale du recit & propos d’Actes, 10-11», en R. BAR-
THES, P. BEAUCHAMP, H. BOUILLARD, J. COURTES, E. HAULOTTE, X. LEON-DUFOUR, L.
MARIN, P. RICOEUR y A. VERGOTE, Exégese et herméneutique, Seuil, Parfs 1971, 188.

16. E DREYFUS, «Esegesi alla Sorbona, esegesi nella Chiesa», en Sussidi Biblici, 3.4
(1992) 79.

484 ScrTh 40 (2008/2)



LA SAGRADA ESCRITURA, LIBRO DE LA IGLESIA

no se interesa por el texto en su singularidad, en su individualidad. Su mi-
sién termina cuando, tras haber estudiado los textos, extrapola las estructuras ti-
po, validas no sélo para un texto, sino para muchos, extrayendo a partir de una
unidad una especie de universalidad que puede transponerse.

4.2. La semibtica norteamericana

Si la semidtica europea es deudora de Ferdinand de Saussure, la norte-
americana sigue el cauce abierto por el pensamiento de Charles S. Peirce. Este au-
tor ensefié que un conjunto de elementos percibido como un cimulo informe
pasa a percibirse como un texto cuando se advierte que sus componentes son re-
presentaciones de los elementos que forman otro texto ya conocido como tal. La
interpretacién consistird en detectar los diferentes contenidos que pueden ser re-
presentados por cada elemento que integra el conjunto sometido a interpretacién
y en seleccionar de todos ellos los que componen un significado ya conocido.

Un elemento es representacién de otro cuando la presencia del primero
implica la del segundo porque éste es causa de aquél o condicién indispensable
para que ocurra. La seleccién de uno de los posibles contenidos representados
serd correcta si el contenido seleccionado puede combinarse con el resto de los
obtenidos por el mismo medio para componer un significado ya conocido. La
consecucion de éste ratifica que cada seleccién ha sido la adecuada, de suerte
que la obtencidn del significado unitario avala la validez de cada paso dado por
el intérprete.

Alcanzar el contenido representado relevante para la construccién de un
significado ya conocido puede exigir que el proceso que traslada desde un ele-
mento hasta lo que representa se repita varias veces. Entonces, partiendo del
significado que expresamente consta en el texto, se llegard al contenido que re-
presenta, que serd tomado como representacién de otro y éste de otro, etc., has-
ta arribar a un contenido capaz de conformar con los demds un significado ya
conocido. Obviamente, cuanto mds sencillo y rentable sea el proceso de inter-
pretacién, serd mds verosimil y cumplird mejor las condiciones exigidas al mé-
todo propio de las ciencias empiricas.

En cualquier caso, dada la complejidad de la tarea que ha de cumplir, el
intérprete no considera por igual todas las posibilidades que se le ofrecen. Guia-
do por su conocimiento del mundo —por el «marco» en que se sittia— tiende
a desechar algunas y a priorizar otras en detrimento de las demds".

17. Vid. U. Eco, Los limites de la interpretacién, Lumen, Barcelona 1998, 271-272.
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Como puede comprobarse, la comprension que Peirce tiene de la estruc-
tura semidtica de los textos dista mucho de la estructuralista postulada por
Greimas. Peirce concede beligerancia a los significados de los elementos que
componen el conjunto sometido a interpretacién y los entiende como «indi-
cios» de otros. Asi, interpretar un texto es percibirlo como significante de otro
que es el verdadero significado, capaz de recurrir bajo diferentes formas. Perci-
bido de ese modo, el texto se hace aceptable. El conjunto sometido a interpre-
tacion recibird el nombre de «interpretando» y el texto que representa y que
permite apreciarlo como un todo orgénico serd llamado «interpretante». El pro-
ceso interpretativo en si, por el que se identifican y seleccionan los contenidos
representados, recibe el nombre de «abduccién» .

Las consecuencias que se siguen de aplicar a los textos biblicos estos pos-
tulados son evidentes. En cuanto interpretaciones, son meras variantes de los tex-
tos predominantes en su época de origen. A su vez, ellos mismos serdn entendi-
dos en cada momento sélo en la medida en que reflejen la cultura de sus lectores.

Desde el punto de vista epistemoldgico, el pensamiento de Peirce ha de
hacer frente a una severa objecién. Es verdad que a menudo interpretamos con-
juntos como representaciones de textos que nos son ya conocidos. Pero ése no
puede ser el tnico modo de obtener significados unitarios a partir de conjun-
tos. Si lo fuera, el texto interpretante deberfa ser representacién de otro, que lo
serfa de otro y asf sucesivamente en un proceso ad infinitum. Consciente de es-
ta dificultad, Peirce traté de solucionarla refiriéndose a un «interpretante final»
—un texto que suministra su propia interpretacién— y que no es ningun tex-
to concreto sino el hdbito mismo de interpretar . Parece mds sencillo admitir
que hay conjuntos que generan su propio significado y que la opcién de inter-
pretar un conjunto como representacién de un texto previo es tomada por el
intérprete, con mayor o menor fundamento.

Desde el punto de vista de la Lingiiistica, los andlisis de la funcién que
cumplen implicaturas y presuposiciones ha hecho notar que, ciertamente, en la
construccién del significado textual intervienen contenidos que no constan ex-
plicitamente en la superficie significante del texto, sino que estdn representados
por los elementos que forman ésta. Pero la generacién del significado textual no
consiste en sustituir unos elementos por otros, sino en combinar en plano de
igualdad los componentes explicitos y los representados®.

18. Vid. G. BONIOLO y P. VIDALI, Filosofia della scienza, Bruno Mondadori, Milan
1999, 281-298.

19. Vid. U. Eco, Tratado..., 114-120.

20. Vid. E. ALCARAZ VARO y M2 A. MARTINEZ LINARES, Diccionario de lingiiistica
moderna, Ariel, Barcelona 1997, s.u. «implicacién» y «presuposicion».
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Finalmente, la Teorfa de la Literatura ha denunciado que este tipo de
planteamientos no es sino la reviviscencia del concepto decimondnico de
«mimesis». Frente a la idea de ésta como imitacién de un «acto de habla»?!, la
aplicacién del pensamiento de Peirce a la interpretacién de textos sigue mante-
niendo la antigua conviccién de que el significado textual es sélo la representa-
cién de un contenido ajeno al texto .

A este respecto, Dolezel # sefiala que, dada la flexibilidad con que se apli-
ca el proceso abductivo, no es de extrafar el éxito de este tipo de interpreta-
ciones. Se instituye un modelo y se aplica a un texto, sustituyendo sus compo-
nentes cuantas veces sea necesario hasta que arrojen un resultado apto para
adecuarse al modelo. Incluso la eleccién de qué elementos del texto deben ser
tomados en consideracién viene dictada por dicha adecuacién. Aquéllos que no
se acomoden serdn tenidos por accidentales o irrelevantes.

El sistemdtico empleo de la semidtica de Peirce por los cultural studies
suscité hace afios la cdlera de Harold Bloom* que la acusé de «filologia débil»,
en alusién al «pensamiento débil», y denuncié que es incapaz de explicar por
qué determinados textos han sido apreciados por sus contemporineos de mo-
do particular, hasta el punto de gozar de una transmisién privilegiada.

Al margen de su idoneidad, los modelos hermenéuticos que acabamos de
describir tienen vigencia sélo en el caso de la enunciacién literaria. Entonces, el
tinico objeto ocurrido en la historia es un enunciado ficticio y no cabe interpre-
tarlo integrandolo en el cddigo del resto de acciones cumplidas por el enunciador.

Lo contrario ocurre cuando la enunciacién es convencional. Entonces, lo
que se entrega al destinatario no es un conjunto polisémico, sino un conjunto
resultante de acciones determinadas que pueden ser investigadas y que deben
serlo si se pretende dar con el sentido histérico del texto.

5. LA FUNCION HERMENEUTICA DE LA TRADICION

A laluz de las reflexiones expuestas hasta aqui podemos abordar qué fun-
cién hermenéutica corresponde a la Tradicién. Debemos entenderla como un

21. Vid. S. GARCIA-JALON DE LA LAMA, «Literatura e Historia», en Salmanticensis,
LIL.3 (2005), 433-440.

22. Vid. E. SuLLA, «El debate sobre el canon literario», en E. SULLA (ed.), E/ canon
literario, Arco Libros, Madrid 1998, 17. Cfr. A. PENEDO, «Introduccién.Il», en A. PE-
NEDO y G. PONTON (eds.), Nuevo historicismo, Arco Libros, Madrid 1998, 28-29.

23. Vid. L. DOLEZEL, «Mimesis y mundos posibles», en A. GARRIDO DOMINGUEZ,
Teorias de la ficcion literaria, Arco Libros, Madrid 1997, 71.

24. Vid. H. BLOOM, El canon occidental, Anagrama, Barcelona 1995, 25-51.
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conjunto de acciones y ensefianzas cuyo origen se atribuye a la misma fuente
de la que procede el Nuevo Testamento. De esta manera, la primera funcién de
la Tradicién es dotar de identidad histdrica al emisor original del Nuevo Testa-
mento y suministrar al intérprete de éste un conjunto de acciones en el que po-
der situar la enunciacién del texto neotestamentario.

Por esta via, la Tradicién permite rebasar la polisemia de ese texto. Sin
ella, dicho texto sélo nos serfa cognoscible como una entidad polisémica, como
un repertorio de posibilidades significativas y no como una accién realmente
significadora. A este respecto, puede discutirse si un contenido concreto de la
Tradicién es o no auténtico, pero no cabe negar la relevancia de la Tradicién en
si misma como instancia hermenéutica, no cabe negar que una Tradicién es im-
prescindible. Hacerlo equivaldria a declarar que todo conocimiento del emisor
del texto que no sea suministrado por éste es irrelevante para la interpretacién
y con ello se estarfa otorgando al texto revelado la condicién de texto literario,
de entidad polisémica puesta como tal a disposicién del lector.

Originalmente, las cosas no fueron asi. El anuncio de Jests no tuvo lugar
desarraigado y al margen de quiénes fueran sus enunciadores. Si las cosas hubie-
ran tenido lugar de ese modo, si el anuncio de Jests hubiera sido recibido como
una enunciacién ficticia, las primeras comunidades habrian sido s6lo tendencias
literarias y serfa dificil explicar su historia, sus actitudes y comportamientos. A la
inversa, suponer que el anuncio de Jests fue acomodado a sus circunstancias por
cada grupo de oyentes implica presuponer que fue recibido como un anuncio en
si mismo polisémico, disponible para su libre interpretacion.

La Tradicién cumple su funcién hermenéutica en cuanto suministra los
elementos necesarios para identificar la enunciacién del texto revelado. La Tra-
dicién no elige e impone una de las posibilidades significativas del texto, en
detrimento de todas las demds que serfan igualmente posibles. Lo que la Tra-
dicién hace de manera inmediata es posibilitar que se identifique la accién
enunciadora. Como ya hemos visto, por si misma la entidad enunciada, el tex-
to neotestamentario, podria explicarse como el resultado de diferentes acciones,
pero histéricamente es producto de una sola y a ésta s6lo cabe acceder a través
del conocimiento que tengamos de otras acciones cumplidas por el mismo
enunciador. En este sentido, lo que la Tradicién hace es posibilitar la identifi-
cacién del significado histérico del texto.

Esta funcién de la Tradicién es indispensable para rebasar los limites de
la polisemia textual. Por ello, necesariamente ha de prolongarse en el curso de
la historia. En cada momento en que alguien recibe el texto, debe ser asistido
por la Tradicidn para ser capaz de obtener el significado original.
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Se entiende bien, en consecuencia, que, para dar con su auténtico senti-
do original, la lectura del Nuevo Testamento ha de hacerse en la Iglesia. En ese
sentido debe ser una lectura publica y vinculada a la Eucaristia. Sin ella, sin la
Eucaristia, fuera de la celebracién del memorial del Sefior, se hace verdadera-
mente imposible el acceso al significado auténtico de sus palabras.

Santiago GARCIA-JALON

Facultad de Filologia Biblica Trilingiie
Universidad Pontificia de Salamanca
SALAMANCA

ScrTh 40 (2008/2) 489






LA RECEPCION CRISTIANA DE LA PREDICACION
DE JESUS

[THE WAY CHRISTIANS RECEIVED THE PREACHING OF JESUS]
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Resumen: El punto de partida del ar-
ticulo es el kerygma de la Iglesia apos-
télica, cuyo nucleo es el misterio pas-
cual. A partir de alli se descubre la
continuidad del mensaje en la primiti-
va comunidad cristiana con respecto a
lo que los discipulos habian visto y
oido de Jests. Al mismo tiempo se
percibe un esquema mds o menos co-
min del anuncio apostélico, tal y
como viene presentado en los discur-
sos de los Hechos de los Apéstoles. Al
compararlo con el epistolario paulino
y con los evangelios, se descubren la
unidad y la diversidad en el anuncio
sobre Jests. Se proclama siempre su
pasién, muerte y resurreccion, pero se
encuentran en los textos del Nuevo
Testamento diversas formas de expre-
sién.
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Abstract: The starting point of the ar-
ticle is the kerygma of the apostolic
church, the nucleus of which is the
paschal mystery. It is here that we dis-
cover the continuity of the message in
the primitive Christian community
regarding what the disciples had seen
and heard concerning Jesus. At the sa-
me time, a more or less common un-
derstanding of the apostolic message
is perceived, which is presented in the
discourses of the Acts of the Apostles.
When we compare this to the Pauline
letters and to the Gospels, we discover
the unity and the diversity in the an-
nouncement concerning Jesus. The
message of His passion, death and re-
surrection is always proclaimed, but
we find this expressed in diverse ways
across the New Testament.
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1. EL KERYGMA APOSTOLICO

Al final de la primera carta a los Corintios se resume lo que Pablo habia
predicado a esa comunidad:

«Porque os transmiti, en primer lugar, lo que a mi vez recibi: que Cristo
murié por nuestros pecados, segtin las Escrituras; que fue sepultado y que resu-
cité al tercer dfa, segin las Escrituras; que se apareci6 a Cefas y luego a los Do-

ce» (1 Co 15,3-5).

Ya antes habfa querido recordar el evangelio que habia predicado y en el
que ellos permanecian firmes; se trata de un anuncio dificil de ser aceptado hu-
manamente —si no imposible—, y sélo con la fe se consigue superar ese es-
cdndalo de la cruz'. Aunque en la carta a los Gélatas Pablo habia dicho, acerca
de su evangelio, «no lo recibi ni aprendi de hombre alguno, sino por revelaciéon
de Jesucristo» (Ga 1,12), afirma sin embargo que después subié a Jerusalén y lo
confrontd con Pedro, Juan y Santiago, «las columnas» (Ga 2,9). Por tanto se
puede decir que el ndcleo de su predicacién lo ha recibido de la tradicién?. En
la praescriptio de la carta a los Romanos, al contenido del evangelio, «preanun-
ciado por medio de los profetas en las sagradas escrituras» se afiade el hecho del
Hijo, «nacido del linaje de David segtin la carne» (Rm 1,2s). La proclamacién
de la resurreccién se complementa con la descendencia davidica, que pone de
relieve su cardcter mesidnico. Esto parece formar parte de una antigua profesion
de fe cristolégica acufiada por la Iglesia apostélica®, de la cual no se conoce del
todo su evolucién®. Segiin su origen humano Jests desciende de David, y asi se
indica la base histérico-salvifica de su dignidad mesidnica.

Jestis, en cuanto Mesfas, va al encuentro de la muerte. Sobre la cruz est4 es-
crita la causa de la condena: rey de los judios. El titulo estd presente, como un hi-
lo conductor, en toda la historia de la pasién. La muerte ignominiosa indujo des-
de el primer momento a la comunidad primitiva a interpretarla como un evento
salvador, basado sobre la promesa del Antiguo Testamento acerca del siervo su-
friente. Ese acontecimiento viene contemplado en su totalidad a la luz de la resu-
rreccién, que constituye el punto de partida y de llegada del misterio de Cristo.

1. «Nosotros predicamos a un Cristo crucificado: escdndalo para los judios, necedad
para los gentiles». 1 Co 1,23.

2. La misma tradicién apostélica viene también subrayada en 1 Co 11,23ss, a pro-
pésito de la Eucaristia.

3. Cifr. C.H. DoDD, The Apostolic Preaching and Irs Developments, Hodder & Stongh-
ton, London 41970, 14.

4. Cfr. G. EIcHHOLZ, Die Theologic des Paulus im Umriss, Neukirchener-Verlag,
Neukirchen-Vluyn 1972, 123-125.
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En la primera parte del himno de la carta a los Filipenses (Flp 2,6-8) se
dice de Jesucristo:

«El cual, siendo de condicién divina, no retuvo dvidamente el ser igual a
Dios. Sino que se despojé de si mismo tomando condicién de siervo haciéndo-
se semejante a los hombres y apareciendo en su porte como hombre; y se humi-
116 a si mismo, obedeciendo hasta la muerte y muerte de cruz».

Se constata un inmenso contraste entre la muerte vergonzosa de un delin-
cuente politico en el judaismo y esta profesién de fe. En efecto, se estd diciendo
que el condenado a la pena capital posee la naturaleza de un Dios preexistente, y
que se hace hombre humilldndose hasta la muerte, y muerte de cruz. No existe una
paradoja igual en el mundo antiguo, dice Hengel’. Pero al mismo tiempo este oxy-
moron vital arroja un rayo de luz sobre el enigma de la cristologfa primitiva. Pablo
habfa fundado esa comunidad hacia el afio 49 y asi, en menos de 20 afios después
de la Pascua, se ha configurado una teologfa sobre la encarnacién del Hijo de Dios
con un alcance superior al que se llevd a cabo en los seis siglos posteriores, cuan-
do se completaron y precisaron las definiciones del dogma cristoldgico.

Del texto de Filipenses se deduce, entre otras cosas, que el titulo de
kUpLoc aplicado a Jests es bastante antiguo. Desde que Bousset afirmé que es-
ta denominacién provenia del ambiente helenistico y que habria sido la Iglesia
primitiva proveniente de la gentilidad la que la habrfa aplicado a Jesus, la tesis
ha tenido no poca difusién en el ambiente del Nuevo Testamento®. Sin em-
bargo, se trata de una teorfa no comprobada que tuvo su origen en la historia
comparada de las religiones, divulgada posteriormente por Bultmann, entre
otros. Aceptandola casi acriticamente, el exegeta de Marburg contribuyé a acre-
centar su influencia. Hengel, sin embargo, demuestra cémo el uso del término
en el culto proviene del mundo semitico, mesopotdmico y cananeo, con al-
gunas repercusiones en la religién egipcia’. Se tratarfa de una consecuencia na-
tural del uso de «sefior» aplicado a los dngeles y a las personas de respeto. Del
apelativo mar o rabbi se habria pasado al uso en sentido pleno de kUpLoc®. Tam-

5. M. HENGEL, Der Sohn Gottes, Mohr, Tiibingen 1975, 9.

6. Cfr. P VIELHAUER, Aufsitze zum neuen Iestament, Chr. Kaiser Verlag, Miinchen
1965, 166; K. WENGST, Christologische Formeln und Lieder des Urchristentums, Gerd
Mohr, Giitersloh 1972, 133, dice que el titulo de kUpLoc en el culto helenistico era un
atributo comun aplicado a los dioses.

7. Cfr. M. HENGEL, Der Sohn Gottes, 120, nota 135. Donde hace ver que atribuir al
pantedn griego el titulo de kOpLog es simplista y engafioso. Especial es el caso de Isis,
donde el apelativo de kipLa serfa una reaccién de los egipcios al uso judio, en el am-
biente alejandrino del siglo I a.C., del zetragrammaron, traducido en lengua griega con
ese vocablo. Cfr. W. FOERSTER, kUptog, en ThWNT III, 1038-1056.

8. Cfr. E HAHN, Christologische Hobeitstitel, Vandenhoek & Ruprecht, Géttingen-
Tiibingen 1972, 75-76.
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poco Berger se muestra benévolo con la Religionsgeschichtliche Schule. Para él si-
gue siendo un enigma cémo pudo haber sido posible, en la historia de la tradi-
cién, identificar a Jesds con una divinidad cultual helenistica y cémo se atribu-
y6 esta interpretacion a las comunidades étnico-cristianas®.

En Rm 1,4 se dice que Jesus es constituido «Hijo de Dios por medio de
la resurreccién». La férmula se expresa mediante el participio pasado 0pLofeic
en genitivo, un tipico pasivo divino que indica la accién propia de Dios. Adn
cuando el verbo 0pilewv significa «constituir», «establecer fijando los limites»,
la traduccién como «proclamado», «declarado» indica al mismo tiempo su con-
dicién divina y la correspondiente profesién de fe .

El acento se pone también sobre el ser constituido év duvdpeL, «con po-
tencia», que expresa la participacion de Jesus en la gloria divina. La férmula «Hi-
jo de Dios», por tanto, se debe entender no sélo en sentido juridico sino tam-
bién fisico y espiritual; su ser trascendente y su transformacion en la gloria de
Dios. En Rm 1,3s no se habla, sin embargo, de la preexistencia o de la misién
del Hijo, aunque se pueda suponerlas técitamente presentes: la atencién se cen-
tra en su constitucién y proclamacién mediante la resurreccién''. Se le llama Hi-
jo de Dios y no sélo Sefior o Hijo del Hombre o Mestas, titulos que se aplican
a Jesus en otros lugares del Nuevo Testamento. Aunque no se trate de un titulo
univoco, se quiere indicar que Jests posee una unién tnica con Dios: en El el
amado (cfr. Mc 1,11; 9,7; 12,6 par.) 2, el unigénito (cfr. Jn 1,14.18; 3,16.18; 1
Jn 4,9), el primogénito (cfr. Rm 8,29; Col 1,15.18; Hb 1,6), Dios mismo vie-

ne al encuentro con la humanidad. Los motivos de una afirmacién tal serfan:

a) El modo tnico con el que Jests llama al Padre, Abba, palabra aramea
que, segun Pablo, nos hace hijos en el Hijo por el Espiritu; su relacion filial con
Dios Padre es el origen del titulo —y de su significado post-pascual— de Hijo
de Dios

9. «El titulo de kpLoc presenta testimonios precoces en la primitiva comunidad ju-
dio-cristiana, mientras que un étnico-cristianismo en estado puro es una construcciéon
artificial y vacia (leere Konstruktion ist)». K. BERGER, «Zum traditionsgeschichtiche Hin-
tergrund christologischer Hoheitstitel», en N7S, 17 (1970/71) 391-425(413).

10. Cfr. C.H. DoDD, Apostolic Preaching, 14.

11. Cfr. H. SCHLIER, Der Rimerbrief, Herder, Freiburg im Br. 1977, in loc 1,3s.

12. En los dos primeros textos, el del Bautismo y el de la Transfiguracién, el térmi-
no hebreo ebed ha sido traducido por huios, en una actualizacién del término pais —la
traduccién que hace LXX— que significa tanto siervo como nifio o hijo. Esto permitié
a los primeros cristianos interpretar las profecias del siervo sufriente aplicindolas a la
persona del Hijo.

13. Cfr. J. JEREMIAS, Abba, Vandenhoek & Ruprecht, Gottingen-Tiibingen 1966,
15-67 (Abba y el mensaje central del Nuevo Iéstamento, Salamanca 1983, 37-73).
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b) el hecho de que Jests probablemente se llame a si mismo «hijo del
Hombre», identificindose con el juez que ha de venir ", permite aclarar por qué
esta expresién un poco enigmdtica tenga una importancia capital en los cuatro
evangelios como autodesignacién de Jestis. Mds que kerygmadtico se trata de un
concepto mesidnico, como lo atestigua la literatura intertestamentaria. En el
cuarto libro de Esdras se escribe que el «hijo del Hombre» viene confirmado y
ensalzado por Dios, identificindolo, desde el punto de vista lingiiistico, con el
«Hijo de Dios» (4 Esd 13,32-37) "%, y en Henoc 48,10 se dice:

«En el dfa de la afliccién habrd paz sobre la tierra y ellos caerdn delante de
él (el “hijo del Hombre”) y no se levantardn y no habrd quien los tome de la ma-
no y los levante porque han renegado del Sefior los espiritus y de su Mesfas .

La comunidad cristiana primitiva identificard el «hijo del Hombre» con
el resucitado, y por analogfa lingiiistica, con el «Hijo de Dios» que ha sido exal-
tado y estd por encima de todos los dngeles y potencias espirituales, los «hijos
de Dios» celestiales;

) el hecho de haber sido denunciado ante Pilato como pretendiente
mesidnico . En este sentido el lenguaje misionario de la iglesia primitiva ante-
pone los profetas a la misma Tord para hacer ver que el Mesfas ha muerto y ha
resucitado «segun las escrituras»; resalta el gran contraste entre el crucificado-
resucitado y la figura del liberador politico y escriba conocedor de la Tord que
se esperaba en Israel.

Es en cierto modo sorprendente cémo el kerygma primitivo, que Pablo
probablemente compartia con los otros misioneros cristianos, se haya configu-
rado tan rdpidamente. Pensando los afios 34-35 como aquellos de la vocacién
del Apéstol *, se ve —siguiendo su propio testimonio en Gdlatas 1,17s— que
no han pasado més de 7 afios desde la muerte de Jestis cuando Pablo va desde
Arabia a Jerusalén, y confronta lo que le ha sido revelado con la ensefianza de
los Apéstoles. Probablemente en ese momento se tienen noticias del misterio
pascual que se proclama y transmite en la Iglesia primitiva. Si se tiene en cuen-

14. Cfr. M. HENGEL, Sohn Gottes, 102, en contra de la opinién difundida por Bult-
mann.

15. Cfr. P. SACcHI (ed.), Apocrifi dell Antico Testamento 11, Utet, Torino 1987, 369s.

16. Cfr. P. SAccHl (ed.), Apocrifi dell’Antico Testamento 1, Utet, Torino 1981, 531;
vid. Henoc 52,4, donde se habla de la potencia del Mesfas.

17. Existe otra referencia a Pilato en el corpus paulinum: la de 1 Tm 6,13. Podemos
afirmar que en este caso se trata, al menos, de una tradicién que se remonta a Pablo.

18. Cfr. L.C.A. ALEXANDER, «Chronology of Paul», en G.F HAWTHORNE y R.D.
MARTIN, Dictionary of Paul and his Letters, Intervarsity Press, Downers Grove/Ill.-Lei-
cester 1993, 117, a partir de ahora, DPL.
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ta que escribird su primera carta alrededor del afio 50, unos 20 afios después de
la Pascua, estamos ante una fase particular de la tradicién cristiana que se re-
monta a una época muy cercana a sus origenes. Como dice Dodd, quien quie-
ra sostener que el evangelio que nosotros conocemos es sustancialmente dife-
rente del que encontramos en Pablo, deberd asumir el peso de la prueba®.

En base a lo dicho precedentemente podriamos intentar reconstruir el
contenido de la predicacién apostélica —el kerygma, en su esencia— en los pri-
meros tiempos de la Iglesia, y serfa mds o menos asi:

Se han cumplido las profecias acerca de la persona de Jests de Nazaret,
nacido de la estirpe de David, muerto para liberarnos del pecado, sepultado y
resucitado al tercer dia. Ahora estd sentado a la Diestra de Dios Padre, de don-
de vendrd a juzgar a vivos y difuntos.

Como ya lo hemos mencionado antes, la sustancia de este anuncio se en-
cuentra en los discursos de los Hechos de los Apéstoles: los de Pedro frente al pue-
blo y al Sanedrin, y en la casa del Centurién Cornelio; el de Pablo en la sinago-
ga de Antioquia de Pisidia. Lo que llama la atencién en estos discursos —en los
que, légicamente, siguiendo el estilo de los historiadores de la antigiiedad, se re-
fleja una elaboracién por parte de Lucas— es el hecho de que no se encuentra un
lenguaje caracteristico de la predicacidén a los gentiles de finales del primer siglo,
la época en que probablemente se data el libro; en cambio se nota una cierta de-
pendencia lingiiistica de los LXX —quizé no tanta como en el evangelio segtin
san Lucas—, y sobre todo no pocos arameismos que reflejan un lenguaje arcaico.
Esto es especialmente llamativo en el discurso en casa de Cornelio®.

Comparando el lenguaje de las cartas de Pablo con el de los Hechos de
los Apéstoles, se nota en primer lugar una serie de puntos comunes del keryg-
ma, que hacen ver cdmo no existe una incompatibilidad entre las dos tradicio-
nes, como pretendia Baur?'. Al mismo tiempo hay una serie de conceptos y ex-
presiones del lenguaje apostélico de Pablo que no estdn incluidos en los Hechos:

19. Cfr. C.H. DoDD, Apostolic Preaching, 16.

20. «The syntax of the verses (...) points much more to an echo of primitive keryg-
matic preaching, undoubtedly derived from Palestinian tradition». J.A. FITZMYER, The
Acts of the Apostles, Doubleday, New York 1997, 459s.

21. Vid. EC. BAUR, Paulus, der Apostel Jesu Christ, 1845; C.K. BARRETT, Acts and the
Pauline Corpus, ET 88 (1976/77) 2-5(4), hace ver que los contrastes no son tan radicales.
En apoyo de su tesis recuerda que en el énico-cristianismo se pueden reconocer al menos
tres corrientes: la de Esteban y los judios helenistas, que probablemente provenia de un ju-
daismo que no hacfa mucho énfasis en el Templo; la de Pedro, no sélo la que aparece en
Hech 10,11 y 15 sino tambien la referida por Pablo en 1 Cor 1,9 y en Gal 2; una tercera
serfa la de Pablo mismo, menos compatible con la ley. Vid. J.A. FITZMYER, According to
Paul: Studies in the Theology of the Apostle, Paulist Press, Mahwah 1993, 36-46.
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— El apelativo de Jestis como «Hijo de Dios», que paraddjicamente s6-
lo aparece una vez, narrando la predicacién de Pablo después del evento de Da-
masco (cfr. Hch 9,20). En Hechos se prefiere usar la terminologia vecina al
Deutero-Isafas, como el «siervo, el «juston, el «santo» de Dios. El concepto, de
todos modos, debia de estar presente en la comunidad de Jerusalén, pues es fre-
cuente tanto en los sinépticos como en el epistolario paulino;

— en el kerygma jerosolimitano no se afirma que Jesds «murié por nues-
tros pecados»; en cierto modo la idea, al igual que la expresién anterior, estaba
presente cuando se llama a Jesds «siervo», proyectando la expiacién como mo-
tivo de su muerte, a la sombra de Is 53;

— tampoco se indicaba el hecho de que Jests intercede por nosotros; la
idea aparece sin embargo en Hb 7,25, ademds de estar presente en el epistola-
rio paulino.

Aunque algunos puntos de la predicacién judio-cristiana no son eviden-
tes en el «evangelio» de Pablo, estdn presentes en sus cartas de modo implicito.
Por una parte, la presencia del Espiritu como signo de la nueva era de la Igle-
sia. Pablo la recibe y elabora, subrayando que tener el Espiritu es vivir en Cris-
to (cfr. Ga 3,2) y que el Espiritu es prenda de la vida perfecta en la era futura
(cfr. 2 Co 1,22; 5,5 Ef 1,13s).

En cambio, parece que el Apéstol no dedica mucho espacio al ministerio
de Jesus, a sus milagros y a sus ensefianzas, como en cambio aparece en Hechos,
en modo particular en el discurso de Pedro ante Cornelio®. La frase enigmdti-
ca: «y si conocimos a Cristo segin la carne, ya no le conocemos asi», no quie-
re decir que Pablo lo haya conocido en persona. Sin embargo, no estd fuera de
lugar pensar que el kerygma anunciado en 1 Co constituye el resumen de un
contenido mds amplio®.

Tampoco es definitivo el silencio de las cartas respecto a Juan Bautista.
Permanece siempre la probabilidad del contacto entre los Hechos y Pablo cuan-
do se mira de cerca el discurso en la sinagoga de Antioquia de Pisidia, que po-
dria reflejar, en sus lineas generales, el modo como el Apdstol predicaba en las
sinagogas®. Por otra parte, en su estancia en Efeso se habrfa podido informar
mds detalladamente sobre Juan?®.

22. Cfr. Hech 2,22; 3,22; 10,34-43.

23. As{ C.H. Dobpb, Apoestolic Preaching, 31.

24. Cfr. CK. BARRETT, The Acts of the Apostles 1, T & T Clark, Edinburgh 1994,
624, que hace ver, segin la estructura del discurso, cémo Pablo habria seguido el orden
de las lecturas biblicas, y de modo especial la haphtarah.

25. Teniendo en cuenta lo que dicen los Hechos acerca de la predicacién de Apolo
en Efeso cuando llega Pablo a esa ciudad (Hech 18,24-28), se podria pensar que fue
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Recordemos el inicio del ministerio de Jesds en el Evangelio segin san
Marcos: «El tiempo se ha cumplido y el Reino de Dios estd cerca; convertios y
creed en el evangelior. Segiin Dodd, en este anuncio programdtico de Jests se
encuentra el mensaje apostélico que contiene, en esencia, la fe de la Iglesia, la
cual proclama después de la pascua el misterio del Hijo de Dios. La primera fra-
se, «el tiempo se ha cumplido», hace referencia a las profecias veterotestamenta-
rias y a su cumplimiento en el tiempo mesidnico. La expresién «el Reino de Dios
estd cerca» encietra, por una parte, el misterio de la vida publica de Jests, quien
en su persona, en sus acciones y en su mensaje hace presente el Reino —el do-
minio— de Dios en medio de los hombres, y por otra se refiere en modo par-
ticular al misterio de su pasién, muerte y resurreccién, dando inicio al periodo
del Reino en el que, ya realizado en cierto modo en el mundo, debe todavia es-
perar su consumacién definitiva al fin de los tiempos, cuando todos los pueblos
deberdn convertirse al Dios vivo y verdadero. La promesa del perdén, en dltimo
término, «convertios y creed en el evangelio», estd estrechamente ligada al
kerygma apostélico. Ella se caracteriza por la invitacién a la conversién después
de haber proclamado el misterio pascual, la llamada final a la penitencia. De es-
te modo el evangelista Marcos presenta en la predicacién de Jests, y en concre-
to en su anuncio programdtico, el misterio que se ha realizado en su persona y
en su misién. La tnica realidad que no estd presente en este anuncio inicial de
Marcos es la exaltacién final del Hijo de Dios, colocdndose a la derecha del Pa-
dre para venir luego a juzgar a vivos y difuntos, aunque se encuentre en un cier-
to modo implicita, visto que la conversién se realiza en la perspectiva del juicio
al que se deberd comparecer al fin de los tiempos.

En la predicacién apostélica se nota, por una parte, que el reconocimiento
de la divinidad de Jests llega a formar parte del acervo de fe de la Iglesia primiti-
va; por otra, que la predicacién del misterio pascual —la muerte y resurreccién de
Cristo— es ¢l evento por excelencia que nos hace pasar de esta era a la era futura.
De ahi la importancia de la afirmacién de que Cristo murié y resucité «segun las
escrituras». De ahf se pasa a la ansiosa espera de la segunda venida de Jesus.

2. LA ESPERANZA ESCATOLOGICA

Observando de cerca algunos escritos neotestamentarios, se nota que en
los primeros cristianos era frecuente la idea de un retorno préximo de Jesus, de
una parusia no lejana. Esa parece ser la perspectiva del Apéstol cuando escribia

precisamente la predicacién de Apolo el medio para conocer y profundizar la figura de
Juan Bautista. Vid. J.A. FITZMYER, The Acts of the Apostles, 641s.
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la primera carta a los Tesalonicenses, como veremos mds adelante. En el libro
de los Hechos parece que la exhortacién de Pedro delante del pueblo, después
de la curacién del paralitico del templo, presenta un contenido escatolégico
préximo: en efecto, a la conversién seguirfa un «tiempo di refrigerio» (kaLpog
avofiEewg) y la restauracién de todas las cosas (dmoketdotaoLe TavTWY) en
Ciristo (cfr. Hch 3,19-21). La idea estaba presente en el kerygma jerosolimita-
no. Asi, la creencia de los primeros cristianos en el misterio pascual comporta-
ba no sélo el anuncio de la pasién, muerte y resurreccidn de Jests, sino tam-
bién su exaltacién y su segunda venida, que se esperaba préxima: de ahi la
invitacién vehemente a la penitencia y a la conversién, con el fin de estar pre-
parados para ese encuentro. El Espiritu guiaba la Iglesia en ese nuevo eén que
sefialaba el paso de la muerte a la resurreccién, creando el clima sobrenatural
que permitia exclamar, «venga tu Reino», sabiendo que al mismo tiempo ese
Reino se habia ya manifestado en la vida, en los milagros y en la predicacién de
Jesucristo®. El nos ha sacado del poder de las tinieblas y nos ha «trasladado al
Reino del Hijo de su amor (Col 1,13).

En el capitulo de Romanos dedicado a la vida en el Espiritu, dice el Apés-
tol que Dios «no perdoné ni a su propio Hijo, antes bien le entregé por todos
nosotros», para afiadir mas adelante que Cristo Jesus es «el que murid; més adn
el que resucitd, el que estd a la diestra de Dios, y que intercede por nosotros»
(Rom 8,32.34). La exaltacién de Jests y la proclamacién de su soberania viene
expresa con las palabras «estd sentado a la diestra de Dios», una expresién que
sirve en Colosenses como invitacién a los cristianos a «resucitar con Cristo»
(Col 3,1), y en Efesios para proclamar su realeza?. Esta férmula kerygmdtica,
radicada en la fe de la Iglesia primitiva, tiene su origen en el salmo 110,1:

«Oréculo de Yahveh a mi Sefior: Siéntate a mi diestra, hasta que yo haga
de tus enemigos el estrado de tus pies®».

La conviccién en la Iglesia primitiva de tener a Jesuds a la diestra del Pa-
dre y de esperar su préxima venida debié de durar un tiempo. Poco a poco se
fue enfriando la espera ansiosa de la parusia. El Sefior no comparecia entre las
nubes del cielo y después de algunos afios se comenzd a vivir «en el tiempo»,

26. «Si por el dedo de Dios expulso yo los demonios, es que ha llegado a vosotros el
Reino de Dios». Lc 11,20 par. Mt 12,28. «El reino de Dios estd en medio de vosotros».
Lc 17,21.

27. «La soberana grandeza de su poder para con nosotros, los creyentes, conforme a
la eficacia de su fuerza poderosa, que desplegd en Cristo, resucitindole de entre los
muertos y sentdndole a su diestra en los cielos». Ef 1,19s.

28. El texto es citado en Mc 12,36 par., donde aparece en la boca del mismo Jests.
Igualmente, cuando se presenta delante del Sanedrin, hace referencia al salmo.
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teniendo presente el kairds que se vivia. ;Cudnto tiempo pudo transcurrir has-
ta que se apaciguaron las expectativas de la primitiva comunidad cristiana? Si
consideramos el periodo post-pascual como una era de «escatologfa realizada,
esa tendencia podria haber durado un periodo largo. Asi lo sostiene Dodd?,
citando la segunda carta de san Juan, donde se dice estar viviendo la «dltima
hora» (éoyatn pa €otiv: 1 Jn 2,18). La idea se verfa reforzada por el dltimo
capitulo del cuarto evangelio, donde se hace presente la conviccién de que el
Sefior volveria pronto. Se debe pensar, sin embargo, en el tempo de perma-
nencia de esa tradicién dentro de la comunidad jodnica, puesto que no se tra-
ta del periodo inmediatamente posterior a la Pascua.

Se constata entonces una doble perspectiva escatoldgica en la Iglesia pri-
mitiva. Por una parte, la constatacién de la obra divina de la redencién opera-
da en Jesucristo mediante su muerte, resurreccion y exaltacién a la derecha del
Padre: en este caso estamos ante la «escatologia realizada» en la que insistia tan-
to Dodd en su obra exegética; por otra, la idea de que no se vislumbraba la
segunda venida, que no aparecia como algo inminente. La Iglesia tuvo que
adaptarse a esa nueva era del «ya pero no todavia». Se evidencia un desarrollo
escatoldgico, pero sin perderse en un futuro que hace olvidar el presente, como
sucedia con la apocaliptica judfa. Observando, en efecto, los libros de Baruc,
los de Esdras o la «Ascensién de Moisés», es notorio el deseo de llegar cuanto
antes a la edad futura en la que se cumplan todas las promesas, sin poner es-
fuerzo en comprender la situacién presente, que era para ellos sélo un mo-
mento de malestar y de sometimiento a un poder extranjero. Una linea de pen-
samiento similar, aunque con diferencias de relieve, se nota en el Apocalipsis de
Juan, donde la visién se transfiere esencialmente al futuro, a la nueva Jerusalén,
a la esposa del Cordero, mientras se considera un presente en el que predomi-
na la tribulacién.

Desapareciendo en la comunidad cristiana la idea de un inmediato re-
torno de Jesus, la atencién se fij6 sobre los hechos histéricos que precedieron y
en cierto modo prepararon el evento pascual, es decir la vida publica, sus ense-
fianzas y milagros. Los acontecimientos se presentaban, sin embargo, en una
perspectiva escatoldgica en la que el énfasis, mds que en el futuro, se ponia so-
bre el cardcter salvifico de lo sucedido, sobre su sentido trascendente y sobre-
natural. La fe en el misterio pascual y la seguridad de vivir ya participando, en
cierto modo, de su gloria, son dos elementos constitutivos de la comunidad
cristiana de los origenes. El primer elemento estd presente en la Primera carta
de Pedro: «Cristo sufrié por vosotros, dejéndoos ejemplo para que sigdis sus

29. Cfr. C.H. DoDD, Apostolic Preaching, 31.
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huellas; el que no cometié pecado, y en cuya boca no se hallé engafio; el que,
al ser insultado, no respondia con insultos; al padecer, no amenazaba, sino que
se ponfa en manos de Aquel que juzga con justicia» (1 Pe 2,21-23). Seria fécil
en este punto decir que el autor ha tomado la profecia de Is 53 y la ha reela-
borado para pintar un cuadro convincente de los sufrimientos del Mesias. Pe-
ro no es asi. Para los autores neotestamentarios lo que importa es la correspon-
dencia entre profecia e historia: Jesds se comporté asi, como fue predicho por
los profetas. En la misma carta, un poco antes, se enlazaba el primer elemento
con el segundo: «sobre esta salvacién investigaron e indagaron los profetas, que
profetizaron sobre la gracia destinada a vosotros, procurando descubrir a qué
tiempo y a qué circunstancias se referfa el Espiritu de Cristo, que estaba en ellos
cuando les predecia los sufrimientos destinados a Cristo y las glorias que les se-
guirfan» (1 Pe 1,10s). Del mismo modo, en la carta a los Romanos se dice que
Dios manifesté su justicia —su salvacién— en Jesucristo (cfr. Rom 3,23), y que
condené el pecado de la carne (cfr. Rom 8,3); justificacién y condenacién
forman parte del juicio final, en el que Cristo triunfard sobre principados y po-
testades (cfr. Col 2,15). Bastaria releer los cap 9-11 de Romanos para conside-
rar la salvacién de Israel —y con éste, la de todos los pueblos— en la perspec-
tiva del €oxatov ™. En fin, en la carta a los Hebreos la muerte de Cristo es vista
como el paso hacia el mundo de la eternidad, como el momento en el que se
descubre el velo y se contempla la vida futura (cfr. Heb 9,12.24; 10,20).

3. EL KERYGMA PUESTO POR ESCRITO

Los autores precedentes se remontan, de un modo o de otro, a la escue-
la paulina. En ellos se nota la irrupcién en y de la escatologia mediante la muer-
te y resurreccion de Cristo, cuya preparacién es la vida de Jests mismo. Se po-
drfa decir que su nucleo es el contenido de 1 Cor 15. Dando un paso adelante
contemplamos a Marcos, el evangelio kerygmdtico por excelencia, que en su
narracién recoge —del mismo modo que lo habia resumido al principio del
evangelio— la esencia de los discursos de Pedro y Pablo que aparecen en los
Hechos. Para el evangelista el kerygma no es sélo el misterio pascual: es toda la
vida de Cristo, que ademds tiene una trascendencia escatoldgica. Su libro es,
ante todo, «evangelio».

En efecto, el «evangelio de Jesucristo, Hijo de Dios» se inicia con el cum-
plimiento de las escrituras acerca de Juan Bautista, que en Hechos 10 y 13 pre-

30. Cfr. ].D.G. DUNN, Romans 9-16, Thomas Nelson, Dallas 1988, 691s.
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cede a la venida de Jests y muestra, en El, la venida del Espiritu; el ministerio
en Galilea no es s6lo una historia de la vida publica de Jests: es el anuncio de
la venida del Reino, el dominio sobre los demonios y la curacién de las enfer-
medades por parte del Mesias, como lo habian predicho los profetas. Se trata
del Mestas que Pedro confiesa en Cesarea de Filipo, preparando el camino ha-
cia la pasién. En Marcos, a partir de la mitad del cap. 8, la narracién es sim-
plemente una preparacién, un camino hacia la Pascua. Tres anuncios van uni-
dos a eventos importantes de la vida de Jesus y sus discipulos. La pasién, cruda
y sin retoques, estd precedida por el discurso escatolégico, a modo de ilumina-
cién sobre la realidad dltima del evento que estd por acaecer. Ella culmina en el
grito y la muerte, y en el velo que se rasga, abriendo paso a la vida eterna: Dios
se manifiesta en su reino, en su potencia y en su gloria, del mismo modo como
se era manifestado en su Hijo antes de comenzar el recorrido hacia el Calvario,
en el episodio de la Transfiguracién. En su parte final se apoya, ¢l también, en
el kerygma paulino de 1 Co.

Mateo y Lucas siguen fundamentalmente el esquema de Marcos, po-
niendo cada uno sus propios retoques, dejando ver sus caracteristicas persona-
les. En los dos hay un elemento comuin que completa el primer evangelio: la es-
tirpe davidica de Jesus. Ellos no temen, sin embargo, colocar al inicio de su
libro las narraciones acerca de la infancia de Jests, donde se afirma que José, el
descendiente de David, no es su padre natural. Serd la ley judia la que confir-
me esa descendencia legal y la que haga ver que se le puede llamar, con propie-

dad, «hijo de David»?'.

En Mateo encontramos, por una parte, el cumplimiento sistemdtico de
las escrituras en diversos momentos de la vida de Jests, siguiendo a veces una
concordancia més bien amplia entre profecia y evento. Por otra, el evangelista
subraya los grandes discursos que constituyen el programa mesidnico de Jesus,
dando quiz4 mds importancia a la ensefianza que al anuncio, a la fe operativa
més que a la fe profesada. Esto se reveld extremamente ttil en la vida de las co-
munidades cristianas primitivas en medio de un ambiente contrastado entre ju-
daismo y paganismo. Asf se configura un evangelio sensible a la liturgia y a la
catequesis, rico de eclesiologfa.

No pocos sostienen que Mateo se ha compuesto en Siria, y en concreto
en Antioquia®, donde los primeros discipulos comenzaron a llamarse cristianos

31. Cfr. G. ARANDA, «Los Evangelios de la Infancia de Jests», en Ser7h, 10 (1978)
793-848.

32. Cfr. RE. BROWN y J.P. MEIER, Antioch and Rome, Paulist Press, New York-Lon-
don 1983, 24-26.
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(cfr. Hch 11,26). Desde alli se emprende la misién a los paganos, que comporta
la exencién de algunos preceptos de la ley mosaica. En esa ciudad se recogen las
tradiciones de Pedro y sobre Pedro como elementos de unidad de la Iglesia,
especialmente en las relaciones con Jerusalén, en un primer momento, y con
Roma, después. En el evangelio convergen probablemente dos tradiciones ini-
cialmente divergentes: por una parte, la de la comunidad hebrea unida a la si-
nagoga, con un c6digo ético bien definido. En este caso se puede decir que en
Mateo la escatologia ha cedido el paso a la ética en un periodo mds bien pro-
longado de espera de la parusia. Se trata, sin embargo, de una ética que sobre-
pasa el edén terreno y temporal. La promulgacién de la ley por parte de Jests
que Mateo recoge es en realidad el cédigo de comportamiento que debe carac-
terizar el nuevo Israel hasta la segunda venida de Cristo. Dentro de este grupo
habia algunos fieles que ademds subrayaban la importancia de los preceptos dis-
ciplinares y culturales del judaismo, no necesarios para la salvacién, adn cuan-
do no eran incompatibles con la fe cristiana. Por otra parte estd la tradicién de
los nuevos cristianos procedentes del paganismo que requerfa unas normas mo-
rales de comportamiento en las que no estdn incluidos los preceptos particula-
res de la ley mosaica. Ellas se ven reflejadas también en el texto.

En Mateo aparece una visién propia de la historia de la salvacién, un po-
co diversa de la que concibe Lucas. El primer periodo es el de las profecias del An-
tiguo Testamento; en el medio se encuentra el cumplimiento de esas profecias y
promesas, y al final el periodo de la misién universal de la Iglesia. Esta divisién
temporal en tres etapas permite al evangelista presentar en su libro un material di-
ferenciado, segtin se trate de la misién dirigida a los judio-cristianos o a los étni-
co-cristianos. Asf, la aparente prohibicién del discurso misional (Mt 10) de diri-
girse a los paganos viene superada en el mandato de predicacién universal después
de la resurrecciéon (Mt 28,16-20). De todos modos, una cierta independencia del
judaismo oficial se nota en las criticas a los fariseos (cfr. Mt 15,12-14; 16,12), que
reflejan el hecho de que, para el evangelista, Israel cesa de ser el destinatario ex-
clusivo de la alianza para ceder su puesto a la Iglesia, nuevo Israel, que compren-
de pueblos de todas las etnias y culturas (cfr. Mt 8,5-13; 15,21-28) ».

Mateo presenta la resurreccién no sélo como el evento salvifico funda-
mental sino también como el suceso apocaliptico por excelencia. La muerte de
Cristo representa el final del viejo edn; la resurreccién, el inicio de una nueva
era. De ahi los signos apocalipticos que son narrados s6lo en este evangelio an-

tes y después del evento pascual (cfr. Mt 27,51-54; 28,2-4) *.

33. W. TRILLING, Das Wahre Israel. Studien zur T/ﬂeo[agie des Matthius Emnge[ium:,
St. Benno, Leipzig 1959 (£l verdadero Israel. La teologia de Mateo, Madrid 1974).
34. Cfr. RE. BROWN y J.P. MEIER, Antioch and Rome, 60.
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La imagen de Jesds que aparece en Lucas se podria resumir en la acla-
macién del centurién en el momento de la muerte: «verdaderamente este hom-
bre era justo» (Lc 23,47), frente a Marcos y a Mateo que dicen: «verdadera-
mente este hombre era Hijo de Dios» (Mc 15,39; cfr. Mt 27,54). Para el tercer
evangelista Jests es aquel que pasé haciendo el bien (cfr. Hch 10,38). Sus ca-
racteristicas literarias y lingiiisticas lo llevan a configurar una imagen de Jests
mds humanizada y racionalizada, que bajo ciertos aspectos no sigue la corrien-
te central del kerygma apostdlico.

En Juan no aparece a primera vista el kerygma escatolégico. Siendo qui-
z4 el tltimo escrito del Nuevo Testamento, refleja un periodo de la Iglesia en el
que la expectacién ansiosa de la segunda venida habia dado paso a una espe-
ranza mds paciente y madura. En el cuarto evangelio se insiste mds en la unién
con Dios en el Hijo, en el don de la vida que poseen los que creen en Cristo.
Se trata de la vida que se vive por medio del agua y el Espiritu (cfr. Jn 3,3-8),
la que dona el pan de vida (cfr. Jn 6,51), y sobre todo la que lleva a conocer al
Padre y al Hijo que ha enviado (cfr. Jn 17,3). Si en los profetas de Israel el fu-
turo se sefialaba como el tiempo de conocer a Dios (cft. Is 52,6; Ex 36,20-22),
en Juan el conocimiento auténtico se ha ya dado en el Hijo.

Siendo asi, ;se puede hablar en el cuarto evangelio de una historia salutis,
tal como se encuentra en los otros evangelios? La respuesta es afirmativa. El
evangelio recoge la seccién histérica del kerygma y su cumplimiento, ilumina-
do por la Palabra de Dios que se describe en el prélogo. El ministerio del Bau-
tista lleva a los discipulos a contemplar al Hijo del Hombre (cft. Jn 1,51), que
desarrolla su misién mediante los signos, interpretados convenientemente en el
marco salvifico. Ha llegado el tiempo (cfr. Jn 4,35) en el que se adora al Padre
en espiritu y en verdad, en el que los muertos escuchan la voz del Hijo (cft. Jn
5,25). Este anuncio suscita una oposicién cada vez més fuerte; los que lo con-
denardn a muerte se deberdn someter al juicio (cfr. Jn 12,31). El cumplimien-
to de las Escrituras alcanza su momento culminante en el consummatum est,
realizando asi el designio de salvacién de Dios sobre la humanidad. La resu-
rreccién es el signo de la gloria, que a diferencia de los sindpticos ya se mani-
fiesta en la pasién y muerte. Es mds: para Juan, a diferencia de los sinépticos,
toda la vida de Jests es una revelacién de su gloria, que incluye al mismo tiem-
po la pasién, muerte y resurreccidn, y la vida publica que las ha precedido. Ese
conocimiento lleva al amor.

El evangelio cuadriforme, pero unificado en un solo Espiritu®, es sin du-
da la expresién, por escrito, de la predicacién de los apdstoles y de sus suceso-

35. Cfr. S. IRENEO, Adversus hareses, 111,11,8.
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res, y asi lo ha mantenido la Iglesia contra los intentos de manipulacién y ter-
giversacién. El olvido, por desuso, del Diatessaron de Taciano, que pretendia
fundirlos en una sola narracién, eliminando las caracteristicas personales de ca-
da evangelista, es una buena prueba de ello. Lo es también, en el lado opuesto,
el rechazo al intento de Marcién de dejar a un lado los evangelios que no ofre-
cen la imagen de un Jesds misericordioso, queddndose sélo con Lucas, que, se-
gtn él, es el dnico que representa de modo correcto la idea del Dios del Nue-
vo Testamento.

Volviendo a Pablo, ;qué caracteristicas tiene su «evangelio» en compara-
cién con los libros que llevan ese nombre? Si segin Hechos 2 la vida de la pri-
mitiva comunidad cristiana es una «vida en el Espiritu», de modo semejante en
la concepcién teolégica del Apéstol es el Espiritu quien guia la Iglesia y se ma-
nifiesta en ella a través del don de lenguas y de curaciones, entre otros. Pablo es
el primero en elaborar una teologia de la «presencia del Espiritu»: no sélo se vi-
ve en el Espiritu sino también de y por el Espiritu. Por otra parte, el Espiritu
hace de la Iglesia el nuevo Israel de Dios, escatoldgico (cfr. Ga 6,15s.), corres-
pondiente al «resto» que anunciaban los profetas como pueblo santo del Altisi-
mo (cfr. Is 4,3-5; Ez 37,12; MI 3,16s; 4,1s). Su predicacién subraya con fre-
cuencia la unién existente en algunas de las comunidades locales (cfr. 1 Co
12,13). No puede ser de otro modo, visto que el amor por los hermanos, el ser
Iglesia, tiene como fundamento la participacién en los sentimientos y amor de
Cristo mismo (cfr. Flp 2,3ss).

Visto que en Pablo «ser en el Espiritu santo» significa «ser en Cristo, la
vida se realiza conformando un cuerpo, viviendo en Cristo; en El se reciben to-
das las gracias y bendiciones; en Cristo se llega a ser una nueva criatura®. Si es
cierto que los frutos de la pasién, muerte y resurreccion se perciben en la Igle-
sia, lo es también el hecho de que en ella se realiza el misterio pascual: por obra
del Espiritu se muere y se resucita con El en el bautismo (cfr. Rm 6,4-9), con
El somos glorificados (cfr. Rm 8,17).

En un primer momento el pensamiento de Pablo, como el de la mayor
parte de los cristianos de la Iglesia naciente, conserva un matiz escatoldgico.
Cuando escribe la primera carta a los Tesalonicenses afronta el problema de la
muerte de algunos miembros de la comunidad. El hecho de que su respuesta
haya despertado una gran expectacién obliga a Pablo a precisar en la segunda
carta que no es tan inminente, y que primero deberdn manifestarse algunos sig-
nos premonitorios. Esto, entre otras cosas, ha generado no pocas dudas acerca

36. Cfr. B. ESTRADA, «Nuovo-Novita», en G. DE VIRGILIO (ed.), Dizionario Biblico
della Vocazione, Rogate, Roma 2007, 611-615.
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de la autenticidad de 2 Tesalonicenses, pensando que habria sido largo el tiem-
po transcurrido desde que la comunidad recibié la primera carta?”. Sin ignorar
los problemas, es probable que las diferencias se hayan exagerado®: la parusia
inesperada (1 Ts 5) y los signos que la preceden (2 Ts 2) son conceptos que Pa-
blo recibe de la fe de la iglesia primitiva®.

En la ensefianza del Apéstol la concepcidn escatoldgica del mensaje cris-
tiano viene poco a poco sustituida por la contemplacién espiritual del mismo
0, por decirlo con un término mds comdn, por la mistica. La contemplacién de
Cristo en el Misterio pascual ha generado el deseo de identificarse con El; la re-
flexién sobre el Espiritu y su fruto (cfr. Ga 5,22s), en cambio, origina el ejerci-
cio de la caridad hacia los hermanos al ¢jercitar los carismas en servicio de la
comunidad (cfr. 1 Cor 13).

4. CONCLUSION

En el panorama literario del Nuevo Testamento se encuentra una con-
sistente variedad de interpretaciones del kerygma primitivo. Sin embargo, sus
elementos esenciales estdn siempre presentes en los escritos neotestamentarios,
de modo que se puede afirmar que los escritores no ofrecen grandes diferencias
a la hora de proclamar el contenido del tinico Evangelio. Si por una parte se in-
dividda en cada autor una serie de conceptos particulares y personales que evi-
dencian su pensamiento original y sus caracteristicas teoldgicas y literarias, por
otra se puede hablar de una unidad, presente desde los comienzos en cuanto al
nucleo del mensaje. Unidad y diversidad son las dos componentes que se con-
jugan con una cierta tensién saludable®.

La inmensa cantidad de documentos y manuscritos descubiertos en el si-

7 . 7
glo XX podia hacer pensar en un primer momento en una gran confusién de
ideas en el cristianismo de los tres primeros siglos. Con el paso del tiempo y con
el estudio sosegado de la mayor parte de ellos, se notan, en efecto, tendencias
divergentes. Ellas provienen en su mayor parte, si no todas, de corrientes que

37. Cfr. W. TRILLING, Untersuchungen zum zweiten Thessalonicherbrief, St. Benno,
Leipzig 1972.

38. «La Segunda Tesalonicenses no va contra la Primera, sino que confirma su auto-
ridad». J. SANCHEZ BOSCH, Nacido a tiempo, Verbo Divino, Estella 1994, 276.

39. Cfr. J.W. SIMPSON, «Thessalonians», en DPL, 937.

40. Cfr. H. RIESENFELD, Unité et diversité dans le Nouveau Testament, Cerf, Paris
1979; PONTIFICIA COMISION BIBLICA, Unidad y diversidad en la Iglesia, LEV, Citta del
Vaticano 1988.
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no armonizaban con la fe que profesaba la Iglesia primitiva. Detrds de algunas
de esas afirmaciones se individda, por ejemplo, la intencién docetista o gndsti-
ca de negar la cruz, o el interés por presentar a Jesds como un predicador sa-
piencial, una especie de Confucio medio-oriental del siglo I que no habria ge-
nerado conflictos a causa de la proclamacién del reino de Dios. Frente a esto
aparece, por contraste, el kerygma primitivo acompafiado del anuncio salvifico
y de la invitacién a convertirse, con los tonos particulares de cada escritor. En
el Nuevo Testamento el anuncio no se pierde en un eclecticismo genérico; an-
tes bien, se individda como un anuncio que tiene una tradicién que lo precede.

Bernardo ESTRADA
Pontificia Universita della Santa Croce
Roma
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REINTERPRETACION DEL ANTIGUO TESTAMENTO
EN EL NUEVO: CRISTOLOGIA TEOCENTRICA
EN EL APOCALIPSIS DE SAN JUAN

[REINTERPRETING THE OLD TESTAMENT IN THE NEW TESTAMENT:
THEOCENTRIC CHRISTOLOGY IN THE REVELATION OF ST JOHNI]

DARIUSZ KOTECKI

Resumen: El libro del Apocalipsis pue-
de ser un excelente ejemplo de cémo
el Nuevo Testamento estaba latente en
el Antiguo y éste se hace patente en el
Nuevo (Dei Verbum, n.16). Exami-
nando tres textos de claro contenido
cristolégico tomados del didlogo ini-
cial y del corpus principal, se observa
que los numerosos titulos que el autor
del Apocalipsis aplica a Cristo tienen
su origen en atribuciones similares del
Antiguo Testamento aplicadas direc-
tamente a Dios. Se descubre asi una
cristologfa teocéntrica en el libro basa-
da en una actualizacién de textos vete-
rotestamentarios. El evento de Jests es
la clave para comprender el Antiguo
Testamento y éste, a su vez, ilumina la
comprension de dicho evento.

Palabras clave: Cristologia, Apocalip-
sis, Hermenéutica.

Abstract: The book of Revelation may
be an excellent example of how the
New Testament was latent in the Old
Testament and the Old Testament is
revealed in the New Testament (Dei
Verbum, n.16). When examining three
texts that have a clear Christological
contents taken from the initial dialo-
gue and the principal corpus, we obser-
ve that the numerous titles that the
author of the Revelation attributes to
Christ have their origin in similar at-
tributions in the Old Testament that
are applied directly to God. In this
way a Theocentric Christology is dis-
covered, based on the way in which
the Old Testament texts are adapted to
the new vision. The event of Jesus is
the key to understanding the Old Tes-
tament, while the latter also illumina-
tes our comprehension of the former.

Keywords: Christology, Book of Reve-
lation, Hermeneutics.
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La constitucién sobre la revelacién divina De: Verbum del concilio Vatica-
no II subraya: «Dios, pues, inspirador y autor de ambos Testamentos, dispuso las
cosas tan sabiamente que el Nuevo Testamento estd latente en el Antiguo y el An-
tiguo estd patente en el Nuevo. Porque, aunque Cristo fundé el Nuevo Testa-
mento en su sangre (cfr. Lc 22,20; 1 Cor 11,25), no obstante los libros del An-
tiguo Testamento recibidos integramente en la proclamacién evangélica,
adquieren y manifiestan su plena significacién en el Nuevo Testamento (cfr. Mt
5,17; Lc 24,27; Rom 16,25-26; 2 Cor 3,14-16), ilustrdndolo y explicindolo al
mismo tiempo» (n. 16). Una excelente ilustracién de la regla mencionada arriba
puede ser el Apocalipsis de san Juan. Los investigadores reconocen undnime-
mente que la presencia del AT en el Apocalipsis, en comparacién con otros libros
del NT, es mds amplia y es muy singular. Es como una matriz cultural y teolégica
de este libro. Los exegetas difieren en cuanto al ndmero de referencias encontra-
das, pues algunos admiten unicamente aquellos textos que son casi una cita exac-
ta del AT; otros incluyen alusiones muy lejanas o ecos de los textos veterotesta-
mentarios; finalmente, otros hablan de referencias de cardcter muy general . Esta
diversidad de opiniones muestra las dificultades que encuentran los investigado-
res del Apocalipsis a la hora de precisar las referencias veterotestamentarias. A.
Vanhoye sugerfa que la influencia mds grande sobre el Apocalipsis era la del libro
de Ezequiel A. Farrer vefa la influencia del libro de Daniel®, aunque no inten-
t6 probar su tesis. Lo hizo G.K. Beale, observando esta influencia tanto en la teo-
logia como en la misma estructura del libro*. Otros investigadores indicaban
otros textos del AT, sobre todo de Isafas, Salmos y Cantar de los Cantares®. No
pocas veces, se podria denominar el Ap un «mosaico de citas y alusiones vetero-

1. Muy dtil a este respecto es una sinopsis de las posibles referencias veterotesta-
mentarias en el Ap presentada por U. VANNI, Apocalisse ¢ Antico Testamento. Una sinos-
sz. Pro manuscripto ad uso degli studenti, Roma 1996.

2. A. VANHOVYE, «Lutilisation du livre d’Ezéchiel dans I'’Apocalypse», en Bib, 43
(1962) 436-472.

3. A. FARRER, The Revelation of St. John the Divine, Clarendon, Oxford 1964, 7.23.

4. G.K. BEALE, «The Influence of Daniel upon the Structure and Theology of John’s
Apocalypse», en JETS, 27 (1984) 413-423; IDEM, The Use of Daniel in Jewish Apo-
calyptic Literature and in the Revelation of John, U.D. of America, Lanham 1984.

5. Entre otros: A. FEUILLET, «Le cantique des cantiques et 'Apocalypse», en RSR, 49
(1961) 321-353; E. LOHSE, «Die alttestamentliche Sprache des Sehers Johannes. Text-
kritische Bemerkungen zur Apokalypse», en ZNW, 52 (1961) 122-126; A. GANGEMI,
«Lutilizzazione del Dt-Is nell’Apocalisse di Giovanni», en Euntes Docete, 27 (1974) 109-
144.311-339; B. MARCONCINI, «L utilizzazione del testo masoretico nelle citazioni isaia-
ne dell’Apocalisse», en RivBib, 24 (1976) 113-136; ].L. MONGE GARCIA, «Los Salmos en
el Apocalipsis», en Cistercium 28 (1976) 269-278; 29 (1977) 19-48; J. FEKKES, Lsaiah and
the Prophetic Traditions in the Book of Revelation, en JSNTSup, 93, Sheffield 1994; S. Mo-
YISE, The Old Téstament in the Book of Revelation, en JSNTSup, 115, Sheffield 1995; G.K.
BEALE, John’s Use of the Old Testament in Revelation, JSNTSup, 116, Sheffield 1998.
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testamentarias». No cabe ninguna duda que el AT y su uso juegan un papel de
primordial importancia en el Ap, aunque este papel no siempre es reconocido
por los exegetas®. No encontramos en el Ap citas reflexivas o de cumplimiento,
a ejemplo del Evangelio segtin san Mateo, introducidas con una férmula de ci-
tacién concreta. Los textos del AT se incluyen directamente en el discurso del au-
tor y el grado de su contacto con el texto original es distinto: desde alusiones cla-
ras hasta otras més lejanas. G.K. Beale habla de alusiones claras, probables y
posibles’. Muchas veces no se puede afirmar con toda seguridad si Juan depen-
de del texto hebreo o griego del AT y menos de qué traduccién.

Un ejemplo de empleo de los textos del AT por el autor es su cristologfa.
No es el objeto de este estudio la presentacion de la cristologia completa del Ap.
Quisiéramos solamente fijar la atencién en un detalle caracteristico. Todo el li-
bro del Apocalipsis subraya la relacién dnica entre Jests y Dios, Padre de Jesus
(cfr. 3,21). Desde el inicio de su obra, el autor del Apocalipsis quiere subrayar
la dignidad divina de Jesucristo. El libro no usar4 la palabra «Dios» ninguna vez
para referirse a Jests. Sin embargo, el autor habla de Dios empleando titulos e
imégenes que en otros lugares de su obra aplica a Jesds y habla de Jests utili-
zando los titulos e imdgenes que luego se referirdn a Dios; por tanto se puede
hablar de una cristologia teocéntrica. En este momento hay que preguntar por
las fuentes de esta cristologfa. Juan en su visién de Dios y de Cristo no crea to-
do desde el principio, sino que de una manera original y creativa alude a las tra-
diciones judias y judeo-cristianas. Su libro —usando las palabras de Bauck-
ham— es «el fruto del conocimiento de Dios profundamente meditado»®. Este
conocimiento de Dios se basa sobre todo en el Antiguo Testamento. Tenemos
que darnos cuenta de que los primeros destinatarios del Apocalipsis con mucha
probabilidad, mucho mds que nosotros ahora, identificaban bien las alusiones
biblicas y las connotaciones histéricas usadas por el autor. De esta manera, la
cristologfa teocéntrica del Apocalipsis es un ejemplo de reinterpretacién del
Antiguo Testamento en el Nuevo, aunque no falten ejemplos que no se basan
en el AT. En la presentacién de la cristologia del Ap es importante investigar el
pensamiento del hagidgrafo y permanecer en sus categorias intelectuales (no
tratarlo como un apéndice para la cristologia de otros libros del NT o como in-
troduccidn de estos datos en un esquema a priori). Luego, hay que recordar que
no todos los datos cristolégicos de este libro se limitan a los sustantivos (titu-

6. Uno de los ejemplos a los que puede prestarse atencién con un andlisis exacto de
las alusiones veterotestamentarias es el comentario de G.K. BEALE, The Book of Revela-
tion. A Commentary on the Greek Text, Erdmans, Grand Rapids 1999.

7. G.K. BEALE, The Book of Revelation, 78.

8. R. BAUCKHAM, La teologia dell’Apocalisse, Paideia, Brescia 1994, 39.
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los, nombres); muchos de ellos manifiestan a través de las imdgenes méviles la
descripcidn de la funcién de Jests. En razén de la extensién de esta presenta-
cién, no van a ser comentados todos los ejemplos de la cristologfa teocéntrica.
Nos detendremos solamente en aquellos que aparecen en la primera parte del
Ap (Ap 1-3) y més en aquellos que tienen como fuente el AT.

1. CRISTOLOGIA TEOCENTRICA EN EL DIALOGO INTRODUCTORIO
(Ap 1,4b-8)

En Ap 1,4b-8, para la mayoria de los exegetas que admiten el cardcter li-
tirgico del Ap, se expresa el didlogo inicial®. Se empieza con la férmula del sa-
ludo inicial que en su estructura se apoya en el triple a0 («de»): «gracia y paz a
vosotros de parte del que es y era y ha de venir, de parte de los siete espiritus que
estdn ante su trono y de parte de Jesucristo, el testigo fidedigno, el primero en
nacer de la muerte y el soberano de los reyes de la tierra». Lo que llama la aten-
cién en este saludo del Ap son las anomalias gramaticales. Después de utilizar
por primera vez la preposicién a0, deberfamos esperar la forma del genitivo, sin
embargo tenemos la forma del nominativo: 6 v kal 0 €pyouevoc. Sorprende
también la férmula después del tercer &m0. El autor empieza correctamente con
la forma del genitivo 'Inood Xpiotod, sin embargo inmediatamente después pa-
sa a la férmula en el nominativo 6 papTLC O TLOTOC, O TPWTOTOKOC TOV VEKPOV
Kol 0 &pywv TGV Peoiriéwr thc yAc™. Tenemos aqui el llamado solecismo, es
decir, la incorrecta conjuncién de palabras en la frase, lo que en el mundo andi-
guo fue considerado, por un lado como testimonio del provincialismo del esti-
lo, desviacién de los ideales del estilo retérico; por otro lado, si era introducido
con intencién en la frase, conseguia el estatus de figura retérica’’. Hay que re-
chazar la tesis de que la incorreccién de la sintaxis fuera el resultado del poco co-
nocimiento de la lengua griega del autor, porque ya dentro de la misma unidad
el autor aplica correctamente las reglas gramaticales. Mds bien ha de notarse en
estas incorrecciones una cierta intencionalidad y, en consecuencia, mirar a la

9. Cfr. U. VANNIL, LApocalisse: ermeneutica, esegesi, teologia, EDB, Bologna 1988,
101-113.

10. Los autores Antiguos vefan esta dificultad, por tanto Victorino de Pettau o
Primario después del primer «de» afiadfan el genitivo 6eod, pero Casiodoro afiade el
genitivo kupLod. En el v. 5, para armonizar el genitivo 'Incod Xptotod con 6 pdptug 6
MLOTOG, O TPWTOTOKOG TAV Vekp@dV Kal O dpywy tdV Baoiiéwy tAg yAg, Andrés de
Cesarea y Aretas introdujeron el pronombre relativo 6¢.

11. Cfr. A. OKOPIEN-SLAWINSKA, Solecyzm, en J. SLAWINSKI (eds.), Stownik termindw
literackich, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdarisk 1988, 475.
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fuerza de la expresién . Podria ser para los oyentes una sefial clara que llama la
atencién sobre los puntos importantes de la lectura. G. K. Beale piensa que el
autor utiliza los solecismos como signos de alusiones veterotestamentarias .

La primera persona —la fuente de «la gracia y la paz»— es expresada por
una férmula tripartita, homogénea gracias al uso del triple articulo: 6 Gv kal
0 MV kal O épxOUevog que se repite en distintas formas en todo el Ap (1,8; 4,8;
11,175 16,5) . En este titulo, los exegetas notan la alusién clara a Ex 3,14 don-
de Dios, respondiendo a la peticién de Moisés, le revela su nombre, cuya ex-
plicacién acaba por ser la traduccién de los LXX: €y&) €lpL 0 @v. Se puede ob-
servar ademds en este titulo una reflexién respecto de la doble o triple
descripcién temporal de Dios en Is 41,4; 43,10; 44,6; 48,12. Una analogia de
esta férmula se puede encontrar también en la tradicién exegética judia: Zar-
gum de Pseudo-Jonatan a Ex 3,14 o Dt 32,39; Targum Neofiti a Ex 3,14; Mi-
drash Rabba a Ex 3,14; Midrasha Sal 72,1. Juan es el primer autor cristiano que
utilizé el nombre de Dios. Algunos exegetas creen que consideraba la paréfra-
sis del nombre de Dios como una forma no sujeta a declinacién, por eso ha uti-
lizado el solecismo en la férmula, dejando asi mds clara la majestad, la inmuta-
bilidad, la invariabilidad, la soberania de Dios . Segtin G. K. Beale, la férmula
no declinada en el Ap tendria que servir para subrayar que es precisamente una
alusion a Ex 3,14 . Desde el punto de vista de la sintaxis, lo més frecuente es
que el nominativo determine el sujeto. Quizds esta férmula sugiere que Dios si-
gue siendo siempre el sujeto en la historia de la salvacién .

De los textos mencionados en la tradicién exegética judia, la expresién
mds cercana a la férmula del Ap es la del Zargum Pseudo-Jonatan a Dt 32,39:
«Yo soy quien soy...» nMm 117 81 Xax 'S Subraya la eternidad de Dios, su tras-

12. U. VANNL, LApocalisse, 20-22.

13. G.K. BEALE, «Solecism in the Apocalypse as Signals for the Presence of Old Tes-
tament Allussions: A Selective Analysis of Revelation 1-22», en C.A. EVANS y J.A. SAN-
DERS, Early Christian Interpretation of the Scripture of Israel, ]SNTSup 148, Sheffield
1997, 421-446.

14. Ap 1,8: 0 wv kol 0 M kL 6 €pydpevoc, 6 TovTokpdtwp - aqui la férmula del
nominativo corresponde a la sintaxis de la frase; en Ap 4,8: kUpLog 6 Bed¢ 0 TavToKpETWP,
0 MV kal 0 GV Kol O épydpevoc - toda la férmula estd en nominativo en la funcién pro-
pia del vocativo, similar a otros dos textos: Ap 11,17: klpLe 6 6ed¢ 6 TawTokpaTwp, O GV
kal 6 fv; y Ap 16,5: Alkatog €l, 6 Qv kat 6 Ay, 6 datoc.

15. LT. BECKWITH, 7he Apocalypse of John, Wipf & Stock, New York 1919, 124.

16. G.K. BEALE, The Book of Revelation, 188.

17. P PRIGENT, LApocalisse di S. Giovanni. Traduzione e commento, Borla, Roma
1985, 28-29. El mismo autor luego se retracta de esta opinién (732).

18. Para ver toda la discusién sobre este targum, cfr. M. MCNAMARA, New Testament
and the Palestinian Targum ro the Pentateuch, AnBib, 27, Roma 1966, 97-112.
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cendencia que supera la triple dimensién del tiempo. McNamara pensaba que
el texto del Ap no depende de la tradicién relacionada con los LXX, sino pre-
cisamente del Targum Pseudo-Jonatan. Al final, llegaba sin embargo a la con-
clusién que ambos textos podrian basarse en una tradicién litdrgica comuin .
El autor del Ap, en comparacién con el del Zargum, hizo una cierta transfor-
macién afiadiendo o sustituyendo la expresién «el que seré» (mmm) que corres-
ponde en griego a €o6pevoc, por «el que viene» (€pxouevoc). Dios aparece no
solamente como eterno, absolutamente trascendente, sino como aquel que con
su iniciativa salvifica entra activamente en la historia de la salvacién en su tri-
ple dimensi6n del pasado, presente y futuro.

El titulo de Dios, épxopevoc tiene en el Ap una connotacién cristoldgi-
ca. El verbo épyopot se aplica a Jests siete veces: Ap 1,7; 2,5; 3,3.11;
22,7.12.20. Ya en el mismo didlogo litdrgico donde Dios es presentado, al
principio y al final, como épyouevoc, se dird del mismo Jesds: «Mirad, viene
(épyetar) en las nubes» (1,7). Al tener en cuenta la predileccién del autor por
lo simbélico, no resulta causal que se use siete veces este verbo referido a Jesus.
El nimero siete expresa la plenitud. Jesus es la plenitud del entrar de Dios en
la historia humana. Entre los siete anuncios de la venida de Jestis merece aten-
cién el de 22,12: «Voy a llegar enseguida, llevando mi salario para pagar a cada
uno conforme a la calidad de su trabajo». Inmediatamente después de estas pa-
labras aparece la autodeterminacién de Jestis como el «Alfa y Omega». Este tex-
to es una clara alusién a la profecia veterotestamentaria de Is 40,10; 62,11 so-
bre la venida de Dios como un juicio, afiadiendo el fundamento de tal juicio
de Dios («segtin los hechos del hombre») de acuerdo con Pr 24,12. Juan opera
aqui un cambio no tanto del contexto de la alusién veterotestamentaria sino
mis bien de la aplicacién del texto: el atributo divino de juzgar en el dltimo dia
pertenece a Cristo. En este lugar se omite cualquier relacién a Dios Padre que
se observaba todavia en 14,14-20, donde el Hijo parece esperar las 6rdenes del
Padre respecto a la cosecha y la vendimia. Aqui, el Hijo es igual al Padre: le sus-
tituye plenamente®.

Al final del didlogo encontramos la autoexpresién de Dios «Yo soy el alfa
y la omega, el que es y era y ha de venir, el todopoderoso» donde todos los titu-
los se ajustan en un quiasmo temdtico (A: «Yo soy el alfa y la omega»; B: «el que

19. M. MCNAMARA, New Testament and the Palestinian Targum, 112. Serfa dificil de-
mostrar la dependencia directa o incluso indirecta del texto del Ap 1,4 del mencionado
Targum, sobre todo por motivo de su cuestionable datacién; sin embargo, no se puede
rechazar la tesis de la existencia de una fuente littrgica comiin a ambos textos.

20. Cfr. A. JANKOWSKI, «Transcendencja Chrystusa wedtug Apokalipsy Janowej», en
RBL, XIVII (1994) 95.
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es y era y ha de venim; A: «el todopoderoso»), y donde la férmula conocida del
saludo inicial es percibida en el marco de dos titulos: «Alfa y Omega» y «Todo-
poderoso». La expresién: «Yo soy [Yo] Alfa y Omega» se refiere a Dios también
en Ap 21,6 donde aparece conjuntamente con la férmula «Principio y Fin» (f
apym kol to t€roc). Estas dos expresiones tienen al mismo tiempo connotacién
cristolégica. Las encontramos en relacién con Jesis en Ap 22,13 donde la
férmula ha sido ampliada por el titulo «Primero y Ultimo» (6 mp@toc kel 6
€oxotoc), referido a Jests en la visién preliminar (Ap 1,17; cfr. 2,8). De esta for-
ma, Ap 22,13 se convierte en la sintesis de los tres titulos que definen a Jests.
Todos estos sitios citados en la lectura sincrénica forman un quiasmo (A: Dios
- 1,8; B: Ciristo - 1,17; A’: Dios - 21,6; B: Ciristo - 22,13) que subraya la iden-
tificacién de Cristo con Dios*. Apreciaremos todavia mds esta identificacién de
Dios y Cristo a través de la bisqueda de la matriz veterotestamentaria de estos
titulos. La expresién «el Primero y el Ultimo» es una alusién al Deuteroisafas que
aparece como autoexpresién de Dios: «Yo soy el Primero y el dltimo, fuera de
mi no hay Dios» (Is 44,4); «Yo soy. Yo soy el primero, y también soy el tltimo»
(Is 48,12; cfr. también 41,4). Por un lado, tenemos subrayada aqui la idea de la
eternidad de Dios, pero también, al fijarse en el contexto de la expresién del Drr-
Is (monoteismo exclusivo), la unicidad de Dios. Cuando Jesus en 1,17 habla de
su identidad «Yo soy el Primero y el Ultimo», entonces este titulo no le define
como segundo Dios, sino que le coloca en el «ser» del eterno y tnico Dios de Is-
rael que es fuente y fin de todas las cosas. El contexto estrictamente escatolégi-
co de la dltima enunciacién de Jests en el epilogo (22,13), es decir, la apertura
de las puertas de la eternidad por parte de El como Juez, sugiere que el comien-
zo y el fin no significan solamente la preexistencia y eternidad sino que lo sefia-
lan a El como un fin personal. Otra vez, Juan cambia la aplicacién de las alu-
siones veterotestamentarias de Dios al mismo Jesucristo.

El aspecto soteriolégico del nombre de Dios encontrard su continuacién
en los titulos referidos a Jests en 1,15a. Desde el mismo inicio se puede notar
el paralelismo estrecho entre Dios y Jests: 1. Ya la misma estructura de los ti-
tulos es triple (0 papTug 6 MLOTOC, O TPWTOTOKOG TV VEKPROY Kal O EPYWV
OV Paotréwy Thc YAc); 2. Se nota el uso del solecismo que no solamente pue-
de indicar que se puede esperar una alusién veterotestamentaria, sino que, en
el contexto del saludo, muestra la dignidad divina de Jesus.

A Jesus se le aplican los titulos «el testigo, este fiel, primogénito de entre
los muertos y el soberano de los reyes de la tierra» (1,5a). Estos titulos apare-
cen en distintas formas en otras partes del libro (3,7.14; 19,11). Son titulos

21. A. JANKOWSKI, «Transcendencja Chrystusa», 86.
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que tienen cierta familiaridad, por lo menos contextual, con el Sal 89,28.38,
cuyo contexto directo habla de David como un rey ungido que va a dominar
a todos sus enemigos y su descendencia que va a ocupar su trono para siempre
(cfr. Sal 89,19-32). Este salmo fue interpretado por la tradicién judia en clave
mesidnica. Su relacién con los textos mencionados del AT indica la reinterpre-
tacién cristiana de la profecfa mesidnica. Todo el testimonio sobre Jesus, o tes-
timonio de Jesus, se orienta hacia la historia de la salvacién que precisamente
llega en El a su plenitud. Juan ve en Jests al rey davidico ideal. El titulo «tes-
tigo» con referencia a Jesus no tiene paralelismos en los escritos del N'T; sin em-
bargo, se pueden encontrar modelos para él en el AT. En Is el mismo YHWH
se presenta como testigo en la escena del juicio celebrado contra otros dioses
paganos (41,1.21-24.29). No aparece ahi esta palabra, pero su funcién es pa-
recida. Los «testigos» son llamados los israelitas, confesores de monoteismo cu-
yo testimonio consiste en demostrar que solamente YHWH es Dios verdade-
ro (Iz 43,10.12; 44,8)®. En este contexto, no se puede negar que el titulo
«testigo» es no sélo un titulo mesidnico, sino que al mismo tiempo subraya la
trascendencia de Jesus. Esta afirmacién confirma el contexto del versiculo en-
tero.

El segundo titulo, «el soberano de los reyes de la tierra» (0 &pywv TGV
Baoréwy Thc Yiic) expresa la idea de la dominacién. La misma expresién «re-
yes de la tierra» tiene en el Ap connotacién negativa (cfr. 6,15; 17,2.18; 18,3.9;
19,19; 21,24). Los «reyes de la tierra» se manifiestan con los centros del poder
por los cuales Satands realiza su obra en la historia. El dominio de Jests se ba-
sa en la victoria sobre ellos sometiéndolos a su poder. Durante la intervencién
final, Cristo es descrito sélo a través del titulo BaoiAelg Baoiiéwy kel kOpLog
kuplwv, «el rey de los reyes, el sefior de los sefiores» (17,14; 19,16), que pare-
ce equivaler a la férmula «el soberano de los reyes de la tierra». Este mismo ti-
tulo aparece en el AT sélo una vez, en Dn 4,37 (LXX) donde se refiere al mis-
mo Dios: 6tL abtdc €otL Bedc TV Bedv kal kipLog TV kuplwy kol
BaolAele TV PaoLréwy. Lo encontramos también en 1 Hen 9,4. Parecidos a
éste los encontramos en Dn 2,47 (LXX: 8e0¢ t@v Bedv kol kipLog TV
BaoLiedr), en Dt 10,17 (LXX: 6e0¢ @V Be@dr kal kipLog TGV Kuplwy) o en
2 Mac 13,4 (Baoirele @V Paotiéwv). En todas partes se refiere a Dios. Asf
pues, hay que considerar la expresién «soberano de los reyes de la tierra» como
un titulo divino. En 17,4 y 19,16 el titulo kUpioc, que en el NT tiene varios
tonos semdnticos, equivale a la palabra 8edc. Juan una vez mds aplica a la per-
sona de Jesucristo textos del AT que se referian a Dios.

22. Cfr. A. JANKOWSKI, Jam jest Alfa i Omega (Ap 22,13). Dopowiedzeni chrystologii
biblijnej wydanie drugie, rozszerzone, Krakéw 2000, 136.
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2. TEOCENTRISMO CRISTOLOGICO EN LA VISION INICIAL (Ap 1,9-20)

El corpus principal del Ap se abre con la visién inicial que es la cristofa-
nfa. Sin embargo, posee algunos elementos que permiten verla como una teo-
fania, lo que en consecuencia lleva a reconocer la dignidad divina de Jesus que
se estd revelando. Ya la misma estructura de la visién sugiere que se tratard de
la manifestacién de un ser trascendente. U. Vanni subraya en ella la alusién es-
tructural a Dn 10,1-21%. El comienzo de la visién llama la atencién del oyen-
te en su elemento fénico: «of detrds de mi una voz fuerte, como sonido de
trompeta que me dijo», que se convierte sin embargo en un elemento visual:
«escribe en un libro lo que ves» y luego, todavia mds: «me volvi para ver de
quién era la voz». Esta unién del sonido y la visién es una operacidn tipica pre-
sente en los libros proféticos (cfr. Am 1,1). En la literatura rabinica encontra-
mos la identificacién entre la voz, la palabra y el mismo Dios*. Aqui empieza
la propia visién que tiene como objetivo a Cristo resucitado presente en su Igle-
sia. Analizaremos algunos elementos de la visién que sirven como ejemplos de
la cristologia teocéntrica.

La voz que escucha Juan es oida como una «trompeta hablante» (1,10b-
11). El genitivo Aeyovong une el habla no con la voz (tendrfa que ser la forma
Aéyouvoav), sino directamente con la trompeta. Hay que prestar atencién al he-
cho de que Juan se detiene no tanto en el efecto acdstico como en el simbéli-
co. Sobre todo, en el contexto de la teofania, la trompeta tenia el papel de pre-
parar el contacto directo con Dios (cfr. Ex 19,16; 20,18). La voz de la trompeta
(hbr. a2 51p) podria ser tratada como la imitacién de la voz de Dios®. Se pue-
de esperar que la voz que se oird va a ser la del mismo Dios. En este momento,
aparece «uno que parecfa un hijo de hombre» (Gpotog viov avbpwmov) que es-
t4 entre siete candeleros de oro que luego serdn descifrados como «siete iglesias»
(1,20). Se trata de la iglesia en la cual la liturgia se convierte en un espacio pri-

23. Cfr. U. VANNL, LApocalisse, 115:

1. Determinacién del lugar y otras circunstancias concretas: Dn 10,1-4; Ap 1,9-11;

2. Aparicién del «trascendente»: Dn 10,5-6; Ap 1,12-16;

3. La reaccién de debilidad por parte del vidente: Dn 10,7-9; Ap 1,17a;

4. Intervencién del que se aparece y confirmacién de la misién: Dn 10,10-21;
Ap 1,17b-20.

24. Cfr. ].H. CHARLESWORTH, «The Jewish Roots of Christology: The Discovery of
the Hypostatic Voice», en ScotfournTheol, 39 (1986) 19-41; contra G.K. BEALE, The
Book of Revelation, 208: «Charlesworth contends that the voice in Rev. 1:12 is itself an
hypostatic heavenly being, but all the Jewish parallels adduced in support of this can
just as well be understood as metaphors, personifications, or the result of Jewish anti-
anthropomorphismy.

25. Cfr. D.E. AUNE, Revelation 1-5, Thomas Nelson, Nashville 1977, 85.
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vilegiado e ideal de la presencia de Cristo. El es presentado como Rey y Su-
mo Sacerdote (con cinturén de oro a la altura del pecho)?. En el NT la expre-
sién «hijo del hombre» es seguramente un titulo mesidnico y no hay ninguna
duda de que el Ap se sittia en la misma linea de interpretacién. El punto de par-
tida para esta imagen es Dn 7. Para Daniel, el Hijo del Hombre es un ser
extramundano que aparece entre las nubes y se acerca al Eterno. Sin embargo,
el autor del Ap hace una modificacién intencionada de la imagen. El primer
contacto literario con Dn 7,13 es evidente: «Miraba yo en la visién de la no-
che, y he aqui con las nubes del cielo venia uno como un hijo de hombre (TM:
x 7235 LXX y ©: o¢ uioe avbpwmou), que vino hasta el Anciano en dias, y le
hicieron acercarse delante de él». El autor del Ap en lugar del adverbio ¢ usa
el adjetivo Opotoc (correspondiente, parecido). Este adjetivo aparece con fre-
cuencia en Ap (21 veces de las 45 de todo el NT). En la mayoria de los casos,
se une con el dativo: sélo en dos casos, donde se refiere al hijo del hombre, es
decir en 1,13 y 14,14, lo encontramos con acusativo. En el primer caso, el ad-
jetivo indica la referencia que se debe verificar entre el elemento simbélico y la
realidad a la que el simbolo se refiere; en el segundo caso, al usar el acusativo,
se excluye la necesidad de pasar del simbolo a la realidad. El autor del Ap ha
realizado un cambio en comparacién con Dn 7,13 y al mismo tiempo ha usa-
do la construccién con acusativo para mostrar que en la persona que estd entre
los candeleros se realiza con pleno sentido «el Hijo del Hombre» de Dn 7,13.
Juan hace mas modificaciones. Describe su aspecto, empezando por la cabeza:
«los cabellos de su cabeza eran blancos como la lana blanca, como la nieve»
(1,14). Otra vez encontramos aqui una alusién a la visién de Dn 7,9: «Estuve
mirando hasta que fueron puestos tronos y se senté un Anciano en dfas, cuyo
vestido era blanco como la nieve, y el pelo de su cabeza como lana limpia, su

26. En esta imagen encontramos una clara alusién a —por lo menos— dos textos
veterotestamentarios, a saber, Ex 25,31 y Za 4,2 en los cuales se trata de siete candele-
ros de oro. Esta imagen recobra un nuevo sentido en Ap 1,20 donde se explica el sig-
nificado de los siete candeleros: «y los siete candeleros representan a las siete iglesias».
Un candelero de siete brazos, que en el AT era la imagen del pueblo de Dios, es referi-
do ahora a toda la Iglesia. Los siete candeleros crean un espacio sagrado que no se que-
da vacio: kal év péow TAV AvxrLGY BuoLov Liov GrbpwTov, «y en medio de estos sie-
te candeleros vi a uno que parecia el Hijo del Hombre».

27. El término modnpng [«que llega hacia los pies»: es un hapax legomenon en NT]
aparece en LXX doce veces, de las cuales ocho se referian a las distintas partes del traje
del Sumo Pontifice. La localizacién del cinturén («a la altura de pecho») destaca al Hi-
jo del Hombre de otros personajes que también llevan el cinturén de oro (cfr. Ap 15,6
donde siete dngeles fueron vestidos con limpio y brillante lino y con los cinturones de
oro en el pecho mepl t& oTAON {Wvac xpuodc), y que subraya su extraordinariedad. El
es presentado a ejemplo del Sumo Pontifice, pero su funcién sacerdotal es totalmente
distinta, excepcional comparada con la conocida del AT.
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trono llama de fuego, y las ruedas del mismo, fuego ardiente». El autor del Ap
transpone la blancura del vestido del Eterno («Anciano en dias») a la cabeza y
cabellos del Hijo del Hombre. Le coloca no solamente en el mismo nivel de
trascendencia sino que lo iguala con Dios, que es eterno e inmutable. Otra vez,
Juan realiza no tanto un cambio de contexto de la imagen veterotestamentaria
como una aplicacién a la nueva realidad de Jesus.

La descripcién de los ojos del Hijo del Hombre como «llamas de fuego» (w¢
$AOE Tupoc) encuentra su analogfa también en Dn 10,6 donde los ojos del ser
trascendente que aparece se comparan a «antorchas de fuego» (TM: wx *1853;
LXX: t¢ Aapmadec mupde). En el Ap esta imagen es reforzada por el hecho que no
se trata aqui de antorchas de fuego sino de fuego en su estado puro. De esta ma-
nera, la imagen se refiere mds claramente a muchas teofanfas veterotestamentarias,
empezando por la de la «zarza ardiente» de Ex 3,2-5%. Como en la descripcién de
Juan pertenece a la caracteristica personal del Hijo del Hombre, puede también in-
dicar la expresién aplicada en el AT sélo a Dios: «Porque el Sefior tu Dios es fue-
go consumidor (TM: m5oi wx; LXX: mhp katavaiiokov), Dios celosor (Dt 4,24).
Otra vez, el Hijo del Hombre se considera al mismo nivel que Dios®.

El autor continta la descripcién del Hijo del hombre, prestando
atencién a sus pies que son comparados con el «metal brufiido» (Bporot
xokorLBave). El punto de partida de esta imagen es probablemente la des-
cripcién del ser trascendente de Dn 10,6: «sus hombros y pies como bronce pu-
lido» (TM: 55p muim s »AS3T Povam; LXX: doel yaAkog €€notpantwv, Q:
o¢ Ompaate xoeAkod atiABortoc). No se sabe exactamente de qué metal se tra-
ta con la palabra xaAkoAtpavov. La mayorfa de los investigadores ve en este me-
tal, que se parece al bronce, quizds con un suplemento de oro e incienso, algo
asf como un «bronce pulido» o «puro latén»*. Pero quizds nos encontramos
otra vez ante el intento del autor del Apocalipsis de subrayar el cardcter extra-
ordinario del Hijo del Hombre que no es posible verificar gracias a la nociones
humanas. Vanni observa la insuficiencia de las explicaciones del diccionario del
término yaAkoAiPavov. Segin él, el autor parte de Dn 10,6, pero supera esta
imagen: «aAko corresponde al bronce de Dn y se relaciona con otro término
libanon, que permite pensar en el incienso, por tanto en la liturgia y la tras-
cendencia»®'.

28. A. JANKOWSKI, «Transcendencja Chrystusa», 87.

29. U. VANNI, LApocalisse, 130.

30. Para descubrir todo el debate, recomiendo a: P. PRIGENT, LApocalisse, 55-56;
D.E. AUNE, Revelation I-5, 96; R. TKACZ, Listy do siedmiu Kosciotéw (Ap 2,1-3,22). Stu-
dium historyczno-egzegetyczne, RSB 11, Warszawa 2003, 225-228.

31. U. VANNL, LApocalisse, 131-132, n. 40.
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Hemos de sefalar que los «ojos como llama de fuego» y «sus pies seme-
jantes al metal brufiido» vuelven en la autopresentacion de Jests ante la Iglesia
en Tiatira en 2,18 como atributos de Jests, quien s6lo en este lugar del Ap lle-
va el titulo de «Hijo de Dios» (6 vioc t0D 6eod). ;Es solamente un titulo me-
sidnico como opina la mayoria de los comentaristas? Los «ojos como llama de
fuego» son también un atributo de la Palabra de Dios que lucha en 19,12, que
es vista en clave mesidnica, como lo indica la alusién al Sal 2,9 en 19,15: «él las
regird con vara de hierro». En la interpretacién de este titulo hay que tener en
cuenta que el Ap habla cinco veces de Dios como Padre de Cristo (1,6; 2,28;
3,5.21; 14,1) y nunca como padre de los fieles y demds; en estos textos no siem-
pre estd presente el contexto de los salmos mesidnicos. Por tanto, se puede con-
siderar el titulo «Hijo de Dios» como expresién de la trascendencia de Jestis*.
Ademds, Jests llama a Dios «mi Dios» (3,2.12), lo que puede testificar la mu-
tua pertenencia interna que existe entre Cristo y Dios.

La voz de Ciristo es comparada con una «voz como estruendo de muchas
aguas». El autor hizo una combinacién de por lo menos tres textos veterotesta-
mentarios. Quizds, el punto de partida fue Dn 10,6 donde la voz del ser tras-
cendente habf{a sido descrita como «el estruendo de una multitud». Sin embar-
go, un punto de referencia mds apropiado es la experiencia de Ezequiel, cuando
el profeta ve y oye la gloria de YHWH que vuelve al templo de Jerusalén: «Y of
el sonido de sus alas cuando andaban, como sonido de muchas aguas, como la
voz del Omnipotente, como ruido de muchedumbre, como el ruido de un ejér-
cito» (Ez 1,24) y también «y he aqui la gloria del Dios de Israel, que venia del
oriente; y su sonido era como el sonido de muchas aguas, y la tierra resplande-
cfa a causa de su gloria» (Ez 43,2). Se trata de la voz del mismo Dios. Esta com-
binacién de textos ha servido —con mucha probabilidad— para identificar la
voz del Hijo del Hombre con la voz del mismo Dios. El no anuncia solamen-
te la presencia de Dios sino que la realiza.

La descripcién del Hijo del Hombre no deja ninguna duda respecto a su
dignidad divina, lo cual estd confirmado también por la reaccién de Juan y la
respuesta del mismo Jests en la cual tenemos que ver también referencias al AT.
La reaccién ante la aparicién del Hijo del Hombre en 1,17 («cuando le vi, cai
como muerto a sus pies») y la respuesta de Jests («y él puso su diestra sobre mi,
diciéndome: No temas») manifiesta las analogfas con el AT. Este tipo de reac-
cién acompafia a las descripciones de teofanias o apariciones de los seres tras-
cendentes. Se pueden citar aqui por lo menos tres alusiones del AT: Dn 8,18-
19; 10,9-12a.15.18; Ez 1,28. M4s cercanos a Ap 1,17 son los textos del

32. A. JANKOWSKI, «Transcendencja Chrystusa», 87.
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capitulo décimo del libro de Daniel: el profeta cae a tierra, la mano le toca, le
levanta y entonces oye unas palabras de 4nimo: «no temas» (TM: xnox; LXX:
un ¢opod: 10,12a.18). Esta férmula, que aparece setenta y cuatro veces en el
AT, acompafia a menudo a las revelaciones de Dios (cfr. Gn 15,15 26,24; 28,13;
46,3; Jc 6,23; Is 43,1; 44,2) o a los seres provenientes de la esfera de Dios co-
mo los dngeles (cfr. Dn 10,12.19; Tb 12,17; NT: Mt 28,5; Lc 1,13.30; 2,10).
En el NT varias veces se encuentra en boca de Jests (cfr. Mt 17,7; 28,5.10; Mc
6,50; Lc 5,10). Hay que subrayar que en el AT, en la escena de la revelacidn de
Dios, este llamamiento estd vinculado con la autopresentacién de Dios (cfr.
Gen 26,24; 28,13; 46,3; Is 43,1-13; 44,1-8). Una combinacién parecida la en-
contramos en Ap 1,17. Inmediatamente después del «no temas» sigue la auto-
presentacién del Hijo del Hombre: «yo soy el primero y el dltimo y el que vi-
vo, y estuve muerto; mas he aqui que vivo por los siglos de los siglos, amén. Y
tengo las llaves de la muerte y del Hades». En este momento se hace claro quién
es el Hijo del Hombre: Cristo muerto y resucitado. «El primero y el dltimo»
tiene la misma connotacién que el titulo «el Alfa y la Omega» referido a Dios
en 1,8. No hay ninguna duda de que Jesus es igualado con el mismo Dios. Pres-
temos atencién, sin embargo, a otros dos titulos: «vivo por los siglos de los si-
glos» (0 (v elg tobg aldvog TV alwvwy) y «tengo las llaves de la muerte y
del Hades» (kal éxw t0¢ kA€lc Tob Bavatou kal tod ¢dov). El primer titulo
lo encontramos en el Ap también en referencia a Dios (Ap 4,10; 10,6; 15,7).
Para los rabinos, el titulo «el primero» se aplicaba al Mesfas, baséndose en la
profecia del Deutero-Isafas sobre Ciro (Is 41,27); sin embargo, en los mismos
rabinos, la expresién «vivo por los siglos de los siglos», tras la huella de Dn 4,31;
12,7 se refiere s6lo a Dios®. No se puede descartar que en la corriente de esta
tradicién se inscriba también la visién de Juan. Para Juan, Jests es el Mesias que
en su dignidad es igual a Dios.

La segunda férmula «tengo las llaves de la muerte y del Hades» explica
las consecuencias de la victoria sobre la muerte. Bajo el término ¢dng se en-
tiende abismo, el pais de los muertos. LXX en la mayoria de los casos traduce
el término hebreo n%iy. precisamente por @én¢ Ni en el AT, ni en la literatu-
ra judaica se encuentra la expresion «las llaves de la muerte y del Hades», aun-
que existen en ellos textos de cardcter analdgico, por ejemplo en Sb 16,13: «ov
vop (whg kal Bavatov EEovoiay €xelc kol kotayelg eic mOANG ¢SOV Kol
avayerc («Porque td tienes poder sobre la vida y la muerte, haces bajar a las
puertas del Abismo y haces subir de alli»). Los textos talmuidicos y targumes,
citados por H.L. Strack y P. Billerbeck, reflejan sin embargo la tradicién judai-

33. H.L. STRACK y P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midyasch, 111, Beck, Miinchen 1961, 790.
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ca que subraya que la propiedad de las llaves de las tumbas y lo que lleva con-
sigo, revivir a los muertos, es una prerrogativa del mismo Dios?.

3. TEOCENTRISMO CRISTOLOGICO EN LAS CARTAS
A LAS SIETE IGLESIAS (Ap 2-3)

Todas las cartas del Ap tienen una estructura parecida. Después de la di-
reccién sigue la autopresentacién de Jests en que se recogen sobre todo aquellos
titulos e imdgenes referidos a Jesds que fueron sacados del saludo y la visién ini-
cial. Sin embargo, aparecen algunos nuevos: «Santo y Verdadero» (Ap 3,7);
«Ameny; «el principio de las obras de Dios» (3,14). Hay que sefialar que la auto-
presentacién de Jests en las respectivas cartas empieza siete veces por la férmula
tade Aéyel («asi dice») que corresponde a la férmula hebrea 1% 113, que es la fér-
mula profética usada con més frecuencia en el AT para introducir las palabras del
mismo Dios®. Otra vez, Juan ha cambiado intencionadamente la aplicacién de la
férmula veterotestamentaria para mostrar a Jests en su dignidad divina.

El primer titulo «Santo y Verdadero» (0 &yLoc 6 @AnBLrdc) encuentra su
referencia a Dios dentro del mismo Apocalipsis. En 6,10 se habla de él como
«santo y verdadero» (0 &yLoc kel ¢An6wdc). El libro constantemente subraya la
santidad de Dios (Ap 4,8). Es wip un appelativum veterotestamentario habitual.
El Apocalipsis reconoce pues la divinidad de Cristo. Naturalmente, en el contex-
to del Ap 3,7 poner juntos los titulos «santo» con «verdadero» y «llave de David»
tiene una connotacién mesidnica. «Se podria recoger en una paréfrasis: el Santo
y el Verdadero no es un Dios lejano e invisible, sino encarnado en Jesucristo, que
ha vivido entre nosotros y como hijo de David tiene las llaves del reino mesidni-
co»*. De la misma manera, el titulo &An6Lv0g se refiere en el Ap, como lo men-

34. H.L. STRACK y P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament, 1, 747; G.K.
BEALE, The Book of Revelation, 215. D.E. AUNE, Revelation 1-5, 104, menciona tam-
bién el fondo helenistico de la imagen de Cristo que tiene la llave de la muerte y del
abismo. Quizds esta presentacién de Jests estd relacionada con una imaginacién muy
popular de Hecate, la diosa de las tinieblas. Era muy popular en Asia Menor en la épo-
ca helenistica y romana. Primordialmente era una figura mitolégica vinculada con la
propiedad de las llaves del Hades.

35. En los libros proféticos tenemos dos tipos de férmulas: I. Férmulas que confir-
man que la Palabra de Dios ha llegado al Profeta (1. «la Palabra fue dirigida a x»; «me
ha sido dirigida la palabra del Sefior a mi» [130 veces]; 2. «El Sefior me dijo; El Sefior
dijo a x» [103 veces]; II. Férmulas que aseguran que la palabra transmitida por el pro-
feta es la palabra de Dios (1. «Asi dice el Sefior» [425 veces]; 2. «Ordculo del Sefior»
[365 veces]; «dice el Sefior» [69 veces]; «habla Sefior» [41 veces]).

36. A. JANKOWSKI, Jam jest Alfa i Omega, 139.
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ciondbamos, directamente a Dios (6,10) y también designa distintas acciones de
Dios: sus caminos (15,3), sus decretos (16,7; 19,2) o palabras (19,9; 21,5; 22,6).

Ap 3,14 es el tnico texto en el NT donde «Amén» es presentado como
una caracteristica de Jests. La mayoria de los exegetas ve en Ap 3,14 una alu-
sién clara a Is 65,16-19 donde el mismo Dios ha sido nombrado «Amén» y es-
to en el contexto de la nueva creacién?. Is 65,16-19 y Ap 3,14 son los tnicos
textos de la Biblia donde la palabra «<Amén» se convierte en el nombre. La mis-
ma palabra se basa en el nucleo hebreo 2%, y contiene en si una idea de fideli-
dad, fe, constancia, seguridad, certidumbre, infalibilidad, perennidad. «El titu-
lo «<Amén» desde el punto de vista de la cristologia es muy importante, porque
a Cristo se le aplica un titulo vinculado exclusivamente con Dios. Al presen-
tarse como «Amén», Cristo resume en s{ mismo, personifica, la fidelidad de
Dios. El mismo es la fidelidad de Dios» *.

El dltimo titulo de Ap 3,14 es el «principio de las obras de Dios» (1| apxn
Tfi¢ kTloewg Tod Beod). El mismo sustantivo «principio» (Gpyn) aparece en el Ap
dos veces mds, en 21,6 y 22,13, donde se refiere respectivamente a Dios y a Cris-
to quienes dominan sobre todas las cosas (con relacién a los titulos «el Alfa y la
Omega» en 21,6 y «al Alfa y la Omega, el Primero y el Ultimo» en 22,13). Jun-
tar los textos de 1,8 y 1,17 y colocarlos en los contextos adecuados, puede llevar
a ciertas conclusiones. Jests «vivo por los siglos» comparte la existencia eterna con
Dios, pero esta vida eterna fue interrumpida por su experiencia de la muerte hu-
mana y El comparte la vida eterna en su victoria sobre la muerte. Como Dios de-
clara su soberanfa sobre todas las cosas, asi Cristo habla de su dominacién sobre
la muerte y el Hades que ha vencido por su muerte y resurreccién. El principio
de las obras de Dios no significa que El sea el primer ser creado o que en su re-
surreccién se convirtiera en el fundamento de la nueva creacién®, sino que tiene
el mismo significado que «el Principio y el fin» (21,6; 22,13). La idea del autor
en 3,14 se acerca a Col 1,15-18 o Jn 1,1-3.10 donde se trata de Cristo Creador

37. Cfr. P. PRIGENT, L'Apocalisse, 144; U. VANNI, LApocalisse, 142-143; D.E. AUNE,
Revelation 1-5, 255.

38. D. KOTECKI, «On Bogiem wiernym, a nie zwodniczym» (Pwt 32,4). Refleksja bi-
blijno-teologiczna nad wiernosciq Boga w Starym Iestamencie, CT LXXV (2005) n. 2, 38.

39. Hacia esta interpretacién se acerca G.K. BEALE, The Book of Revelation, pp. 191.
300-301. Beale observa en Ap 3,14 la alusién a Iz 43,10-13 (LXX), donde tanto Israel,
Dios como el siervo son llamados testigos. En TM en lugar de «siervo» tenemos «mi sier-
vo» que en el Targum es interpretado como Mesfas. El contexto indica claramente que el
testimonio se refiere a dos asuntos. Primero, a la unicidad del mismo Dios: «para que en-
tiendan y crean en mi, y para que comprendan que Yo Soy. Antes de mi no fue formado
ningtin dios ni habrd otro después de mi» (Is 43,10). Se nota aqui un claro acento anti-
idoldtrico y monoteista. Esta unicidad de Dios se apoya en su actuar. Por tanto, el testimo-
nio se refiere al acto liberador de Dios realizado en el pasado durante la salida de Egipto (Is

ScrTh 40 (2008/2) 523



DARIUSZ KOTECKI

(cfr. los textos inspirados por la tradicién sapiencial, sobre todo, Pr 8,22, himno
sobre la Sabidurifa personificada). La cercania geogréfica de la ciudad de Colosas
a Laodicea, o la teoldgica entre Jn y Ap, pueden solamente confirmar nuestras su-
posiciones. El estatus divino de Jests no ha sido conseguido tan sélo en la resu-
rreccién. El es Dios con su Padre y con el Padre es la fuente de la vida.

De nuestro andlisis resulta claramente que el autor del Ap en la presenta-
cién de Cristo subraya no solamente su dignidad mesidnica, sino también la di-
vina. Lo realiza aplicando a Jesus los titulos que al mismo tiempo refiere a Dios.
Muchos de ellos se han sacado de la tradicién veterotestamentaria. Para Juan, el
acontecimiento de Jesus es la clave para entender el AT y los textos veterotesta-
mentarios permiten entender mds profundamente este acontecimiento. En toda
la cristologfa de Juan, Jests es el centro de la historia y como tal se convierte en
la clave de interpretacién del AT. De esta manera, la cristologia teocéntrica, pre-
sentada en este articulo sélo en lineas generales, es la confirmacién de la tesis ci-
tada al comienzo de esta exposicion: que el Nuevo Testamento estd escondido
en el Antiguo y el Antiguo consigue su explicacién en el Nuevo. No encuentro
motivos para negar la tesis de que Juan ha empleado intencionadamente los tex-
tos o las alusiones del AT en su cristologfa para mostrar a Jests, y ademds his-
térico, como el cumplimiento del AT. Juan no emplea los textos veterotesta-
mentarios de una manera arbitraria. Varias veces, a una misma imagen le
corresponden muchos textos del AT que a menudo han sido empleados en di-
ferentes contextos. El uso jodnico de estos textos se caracteriza por la libertad y
la creatividad. A veces es muy dificil indicar inequivocamente alusiones concre-
tas veterotestamentarias. Para Juan, reciben un nuevo contexto que es el acon-
tecimiento de Jesucristo. Hemos de subrayar que Juan no cambia tanto el con-
texto de los textos del AT como la aplicacidn de los mismos: de Dios a Jesus.
Parece que el fundamento de su hermenéutica consiste en la conviccién de que
toda la historia de la salvacién estd vinculada dentro de si misma; que lo que
ocurrié antes tipoldgicamente, corresponde a aquello que tuvo lugar después. El
coronamiento de toda la historia es Jesucristo, el Dios-Hombre.

Dariusz KOTECKI

Facultad de Teologia
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
ToRUN (POLONIA)

43,12-13.16-19), pero también a la futura restauracién de Israel después del exilio. Esto se
construye sobre la anterior liberacién de Egipto y es presentado como la nueva creacién (cfr.
Is 43,18-19). Como Dios era testigo en la creacién del cosmos y de Israel, lo serd otra vez
en relacién con la nueva creacién. En este contexto, Jesds no es visto como principium, el
comienzo, la fuente de la creacién, sino como aquel que inaugura la nueva creacién.
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Resumen: Para algunos estudiosos el
Evangelio segiin San Mateo reflejarfa
dos tipos diversos de Iglesia: una ju-
deocristiana, todavia sometida a los
preceptos de la ley mosaica, y otra, la
de los cristianos provenientes del pa-
ganismo, eximida de la obediencia a
Moisés. Un atento analisis del texto
nos muestra con claridad que todo el
Evangelio estd en perfecta consonan-
cia con el mandato misionero univer-
sal de Mt 28,20 y con la ensefianza de
Mt 5,17-20, clave hermenéutica del
Sermén de la Montafa. En resumen:
a lo largo de todo su ministerio publi-
co, Jestis ha conservado el horizonte
de su dimensién universal, y esto lo ha
hecho recurriendo a las Escrituras de
Israel, a las que ha dado cumplimien-
to abriéndolas a las naciones.

Palabras clave: Escritura, Mateo, Uni-
versalidad.

Abstract: For some scholars the Gospel
according to St Matthew reflects two
types of Church: a Judaeo-Christian
one, which is still subject to the pre-
cepts of Mosaic law, and another
which comes from the Christians con-
verted from Paganism, who do not
have to obey the law of Moses. A ca-
reful analysis of the text shows us
clearly that all the Gospel is in clear
consonance with the universal missio-
nary message of Mt 28,20 and with
the teachings of Mt 5,17-20, the her-
meneutic key to the Sermon on the
Mount. In short, throughout His pu-
blic ministry, Jesus conserved the ho-
rizon of His universal dimension, and
He did so with recourse to the Scrip-
tures of Israel, which He fulfilled by
opening them up to other nations.

Keywords: Scripture, Matthew, Uni-
versality.
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El cumplimiento escatolégico de la Escritura en Jests representa un as-
pecto central del evangelio de Mateo'. Y aparece en conexién con un tema teo-
l6gico también relevante en este escrito: la dimensién universal del ministerio
de Jesus y de sus discipulos. En las pdginas que siguen abordamos esta cuestién,
de no poca relevancia para la comprensién global del evangelio® Nuestro pun-
to de partida serd el cardcter judeocristiano del primer evangelio.

1. MATEO: ;UN EVANGELIO JUDEOCRISTIANO?

No pocos autores han sostenido el cardcter no judio de la comunidad
cristiana a la que Mateo dirige su evangelio, asi como la identidad gentil de su
autor?’. Sin embargo hoy dia la opinién mds compartida ve en los destinatarios
del primer evangelio a los miembros de una comunidad cristiana de origen pre-
dominantemente judio y orientacién judeocristiana®. Ello explicaria el cardcter

1. Cfr. S. MOYISE, The Old Testament in the New. An Introduction, Continuum, Lon-
don-New York 2001, 34-44; C.L. BLOMBERG, «Interpreting Old Testament Prophetic
Literature in Matthew: Double Fulfillment», en Tiin/, 23 (2002) 17-33; F. BELLI, L.
CARBAJOSA, C. JODAR ESTRELLA y L. SANCHEZ NAVARRO, Vertus in Novo. El recurso a la
Escritura en el Nuevo Testamento, Encuentro, Madrid 2006, 72-78; 185-187; E. MANI-
CARDI, «Modelli sinottici di compimento delle Scritture: 'impeto kerygmatico di Mar-
co e le riletture midrashiche di Matteo», en S. ROMANELLO y R. VIGNOLO (eds.), Rivi-
sitare il compimento. Le Scritture di Isracle e la loro normativity secondo il Nuovo
Testamento, Glossa, Milano 2006, 3-40.

2. Un amplio e iluminador estudio sobre la cuestién de particularismo y universalis-
mo en Mateo: D.A. HAGNER, «The Sitz im Leben of the Gospel of Matthew», en D.R.
BAUER y M.A. POWELL (eds.), Treasures New and Old. Recent Contributions to Matthean
Studies, Scholars Presencias, Atlanta, GA 1996, 27-68.

3. «Heis a learned Gentile scholar, not a learned Jewish scholar»: J.P. MEIER, The Vi-
sion of Matthew. Christ, Church, and Morality in the First Gospel, Crossroad, New York
1991, 22. Ver A.O. EWHERIDO, Matthew’s Gospel and Judaism in the Late First Century
C.E. The Evidence from Matthew’s Chapter on Parables (Matthew 13:1-52), Peter Lang,
New York 2006, 20-21.

4. Cfr. U. Luz, Studies in Matthew, Eerdmans, Grand Rapids, MI 2005, 3-17:
«Matthew the Evangelist: A Jewish Christian at the Crossroads». «Matthew’s commu-
nity considered itself fully Jewish and Torah-observant. They probably insisted on full
Torah observance from Gentiles who entered the community. They differed on speci-
fic points of law from their non-Christian Jewish adversaries, but that does not indica-
te that they had departed from Torah»: EJ. MURPHY, «The Jewishness of Matthew:
Another Look», en A.J. AVERY-PECK, D.J. HARRINGTON y J. NEUSNER (eds.), When Ju-
daism and Christianity Began. Essays in Memory of Anthony J. Saldarini. Vol. II: Judaism
and Christianity in the Beginning, Brill, Leiden-Boston 2004, 377-403, 402. «With the
rabbis he [Matthew] shares a full Torah observance (all 613 commandments, to use a
later reckoning) but as interpreted by and personified in Jesus Christ who concentrates
the law in the love command»: B.T. VIVIANO, Matthew and His World, Vandenhoeck
& Ruprecht, Gétringen 2007, 7. Otros autores prefieren, con mds cautela, hablar de
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fuertemente «judaizante» del escrito, que se manifiesta no sélo en la abundan-
te presencia de la Escritura, sino también en la gran atencién que presta ala Ley
mosaica (recordemos el conocido pasaje de Mt 5,17-20) y en el uso de méto-
dos exegéticos judios®, asi como en determinadas expresiones que se justiﬁcan
a partir de un humus lingiiistico arameo o hebreo®. Esto serfa coherente tam-
bién con la repetida afirmacién de Jesus (sin paralelo en los otros sindpticos) de
haber sido enviado en exclusiva a Israel (15,24; cfr. Mt 10,5-6)7. «These and
other Jewish features have not been sprinkled here and there for good effect:
they are an organic part of the whole and imply a Jewish-Christian author and
audience»®.

Sin embargo de este hecho pueden extraerse consecuencias que suscitan
cierta perplejidad. Los mismos autores afirman:

In some ways... [Matthew] was at one with Paul...: Gentiles did not have
to become Jews in order to be saved; that is, they did not have to become cir-
cumcized and obey Moses. If it had been otherwise, Matthew could not have
enthusiastically endorsed the Gentile mission in his conclusion, for by his time
that mission was in most areas presumably free of the demand for circumcision.
At the same time —here the harmony with Paul breaks down— Matthew belie-
ved that the Mosaic law was still in effect. This can only have meant that
Matthew expected Jewish Christians to keep it’.

Algunas preguntas se imponen. Mateo stiene en mente dos tipos diver-
sos de iglesia, una judeocristiana y la otra de cristianos provenientes del paga-

una comunidad judeocristiana ya claramente separada de la sinagoga («extra muros)
pero atn en debate con ella: R.E. MENNINGER, [srael and the Church in the Gospel of
Matthew, Peter Lang, New York 1994, 47-52; D. HAGNER, «The Sitz im Leben»; A.
EWHERIDO, Parables, 24-26.

5. C.A. EvANS, «Targumizing Tendencies in Matthean Redaction», en A.J. AVERY-PECK,
D.J. HARRINGTON y J. NEUSNER (eds.), When Judaism and Christianity Began, 93-116.

6. Pensamos especialmente en Mt 1,21: «.. y le pondrds por nombre Jests: pues él
salvard a su pueblo de sus pecados»; esta frase sélo tiene sentido si el lector ha com-
prendido el significado de Jesus, «Yahvé salva» (que el autor no traduce al griego). Acer-
ca de los rasgos judios en Mateo ver W.D. DAVIES y D.C. ALLISON, Matthew. A Shorter
Commentary, T & T Clark, London-New York 2004, xi-xii: «These include the play on
the Hebrew name of David in 1.2-17, OT texts seemingly translated from the Hebrew
specifically for our Gospel (e.g. 2.18; 8.17; 12.18-21), concentrated focus on the syna-
gogue (e.g. 6.1-18; 23.1-39), and affirmation of the abiding force of the Mosaic law
(5.17-20)».

7. «Matthew alone moreover records Jesus prohibitions against mission outside
Israel (10.5; 15.24), disparages Gentiles as such (5.47; 6.7), and shows concern that
eschatological flight not occur on a Sabbath (24.20)»: W. DAVIES y D. ALLISON,
Matthew, xii.

8. W. DAVIES y D. ALLISON, Matthew, xii.

9. W. DAVIES y D. ALLISON, Matthew, xxvi.
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nismo? Es bien sabido que durante el s. I el judeocristianismo tuvo una fuerte
vigencia, y se distingufa de la practica cristiana de los provenientes de la genti-
lidad (cfr. He 15); pero son también conocidos los problemas que generé, has-
ta el punto de provocar la airada (Gélatas) y extensa (Romanos) respuesta de
Pablo, de la que se desprende que el sometimiento a la ley de Moisés (por par-
te de los judeocristianos) no tiene ya valor salvifico. Lo tinico que salva al cris-
tiano —sea cual sea su procedencia étnica— es la fe en Cristo (Rm 3,21-26).
Creemos que estos datos son de interés, ya que manifiestan la postura doctri-
nal de la primitiva Iglesia frente a esta cuestién por parte de un judeocristiano
como Pablo™. ;Cémo es posible, ademds, que segun el evangelio de Mateo Je-
sds exija a unos miembros de la comunidad lo que no requiere a otros? ;Se pue-
de afirmar —como parece desprenderse del texto citado mds arriba— que los
cristianos de origen gentil no estdn obligados a obedecer a Moisés? Teniendo en
cuenta ademds que, en el mandato final, Jests ordena a los Once ensefar a los
gentiles «a guardar todo lo que yo os mandé» (28,20): no se establece ninguna
restriccidn, han de ensefatles fodo —también Mt 5,17-20— y sus implicacio-
nes''. Notemos que estos versiculos, no s6lo no estdn aislados de la Ensefianza
de la Montafia, sino que son su clave hermenéutica ™.

Resumiendo: si el cardcter judeocristiano del primer evangelio conlleva
una orientacién excluyente, entonces dentro de ese texto que culmina en el
mandato misional existe una tensién irresoluble. No pretendemos resolver aqui
una temdtica amplisima; sin embargo hay algunos elementos que pueden ayu-
darnos a reformular la cuestién. Vamos a desgranarlos exponiendo cémo esta
temdtica estd en relacidn con la interpretacién que hace Mateo de la Escritura.
Mis atn: mostrando que la sintesis entre particularidad y universalidad de la
misién de Jesds pertenece al nicleo de la interpretacién global de la Escritura
Sagrada que nos ofrece el primer evangelio.

10. «A Jewish Christian like the author and community of Matthew’s Gospel»: D.
HAGNER, «The Sitz im Leben», 65.

11. Cfr. M. GRriLLL «El testamento del Resucitado. Andlisis de Mt 28,16-20», en C.
Mora Paz, M. GRILLI y R. DILLMANN (eds.), Lectura pragmalingiiistica de la Biblia.
Teoria y aplicacién, Verbo Divino, Estella 1999, 77-103, 97; L. SANCHEZ NAVARRO,
«Venid a mi» (Mr 11,28-30). El discipulado, fundamento de la ética en Mateo, Facultad
San Dédmaso, Madrid 2004, 275-277; A. MUGARRA AHURWENDEIRE, 7he Will of the Ri-
sen Lord: An Exegetical - Theological Analysis of Matthew 28:16-20, LUP, Rome 2006,
175-177; B. PALAU, Les aparicions de Jestis ressuscitat a les dones (Mt 28,8-10) i als Onze
(Mt 28,16-20) com a textos complementaris, Facultat de teologia de Catalunya, Barcelo-
na 20006, 233.

12. Cfr. L. SANCHEZ NAVARRO, La Enserianza de la Montasia. Comentario contextual
a Mateo 5-7, Verbo Divino, Estella 2005, 59-65; R. DEINES, Die Gerechtigkeit der Tora
im Reich des Messias. Mt 5,13-20 als Schliisseltext der matthiischen Theologie, Mohr Sie-
beck, Tiibingen 2004, 95-101: «Mt 5,17-20 als ein Zentraltext des Evangeliums».
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2. EL EVANGELIO DE MATEO Y LAS «NACIONES»

Como punto de partida para nuestro estudio tomamos el siguiente ver-
siculo del discurso escatoldgico, el unico en el evangelio que contiene los tér-
minos «nacién» (€6voc) y «evangelio» (€dayyéitov):

Mt 24,14: Y se proclamard este evangelio del Reino en toda la ecumene
como testimonio para todas las naciones, y entonces llegar el final.

El versiculo es, dentro de Mateo, inseparable de este otro:

Mt 26,13: Amén os digo, donde quiera que se proclame este evangelio en
todo el mundo, se contard también lo que ha hecho esta [mujer] para memoria
suya.

La proclamacién (knptoow) universal (év 0An Tf oikouuévn / év OAp
76 KOopw) de «este evangelio» (10 €dayyérLor To0T0) revela en ambos pasajes
una misma conviccién por parte de Jests. Aunque en 26,13 falta el término
«naciény, estd claramente implicito («todo el mundo»). Examinemos un poco
mids de cerca el sentido en Mateo, tanto de «evangelio» como de «nacién».

2.1. «Evangelio» en Mateo

EdayyéAiov aparece sélo cuatro veces: en los dos sumarios de la activi-
dad de Jests en Galilea (Mt 4,23 y 9,35), y en los dos versiculos citados mds
arriba (Mt 24,14 y 26,13); estd siempre acompafado por knp0oow «proclamar»
(9 veces en Mateo) *. Hace referencia interna al Reino de los cielos, como se
aprecia en 24,14 y se desprende también de 4,23 y 9,35 («El Evangelio del Rei-
no»); en 4,23 esta expresion explicita la predicacién inicial de Jesus («Desde en-
tonces empezd Jesds a proclamar [knpioow] y decir: «Convertios: pues se ha
acercado e/ Reino de los cielos: 4,17), lo cual da una idea de su centralidad den-
tro del ministerio de Jests.

EdoyyéAiov es un término casi inexistente en el AT griego, donde sélo
aparece una vez (en contexto bélico: 2 S 4,10) traduciendo el hebreo &sarih
«buena noticia» . Es por el contrario frecuente en el mundo pagano helenisti-
co, donde —con sentido semejante al AT— indica el anuncio de una victoria ”.

13. Knpiloow: Mt 3,1; 4,17.23; 9,35; 10,7.27; 11,1; 24,14; 26,13.

14. Con idéntico sentido, los LXX traducen #&$orah con edayyerlo en 2 S
18,20.22.25.27; 2 R 7,9.

15. G. FRIEDRICH, «ebayyeAl{opatl kTtA.», en GLNT 11, 1023-1106, col. 1032. Tam-
bién en el AT bsr/ edaryyerllopal se usa frecuentemente con este sentido: 1025-1026.
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Entre su variedad de empleos destaca todo lo referente al emperador (noticias
acerca de él, o bien decisiones que emanan de su voluntad) . Aparece también
en relacién con el culto imperial, donde el nacimiento del emperador, di-
vinizado, es ya un edayyéitov V. Sin embargo la «prehistoria» del vocablo no
se limita a este horizonte, dado que en tiempos de Jesus el verbo derivado,
eboyyeAilopat, ha experimentado un desarrollo especificamente judfo: lo usa-
ron los traductores de los LXX para traducir el hebreo iéer. Son dignos de es-
pecial mencién aquellos pasajes del Deutero-Isafas en los que se emplea el ver-
bo: Is 40,9; 52,7; 61,1 . Nos centramos en los dos tltimos, dada su relevancia
para la tradicién sindptica:

a) En Is 52,7 se habla por dos veces de un misterioso mensajero como
«evangelizador»: «Qué hermosos son sobre los montes los pies del mensajero
que anuncia [mrbasser, edoyyeAlopevoc] la paz, que trae buenas nuevas, que
anuncia [mrbasser, edayyelopevoc] salvacién, que dice a Sién: “Reina tu
Dios™»; el contenido de ese mensaje es, por tanto, la proclamacién del reinado
de Dios". Asi el mensajero de Dios proclama su soberania, y con palabra efi-
caz introduce la era escatoldgica®. Es dificil no ver en este pasaje isaiano el tras-
fondo del primer anuncio del «evangelio del Reino» por parte de Jestis (Mt
4,17.23; cfr. Mc 1,14-15).

b) A ello contribuye la consideracién de otro pasaje, Is 61,1, aludido por
Jestss la tinica vez que aparece en Mateo el verbo ebayyerilw:

Mt 11,5: ... los ciegos ven y los cojos andan, los leprosos quedan limpios
y los sordos oyen, los muertos resucitan y se anuncia a los pobres la Buena Nue-
va [mtwyol edayyerllovtal].

La densa declaracién de Jesds culmina en el verbo «evangelizar». Tenien-
do en cuenta que este versiculo es un mosaico de alusiones a Isafas* la referen-

16. Cfr. R. FaBRis, «Evangelio», en P. ROSSANO, G. Ravasl y A. GIRLANDA (eds.),
Nuevo diccionario de teologia biblica, Paulinas, Madrid 1990, 587-608, 591-592. «Sien-
do mds que un simple mortal, sus disposiciones son mensajes alegres, sus decretos son
escritos sagrados; lo que él dice es obra de Dios y significa para el hombre fortuna y sal-
vacién»: G. FRIEDRICH, «eberyyeAl{opatl kTA.», 1068.

17. PL. SHULER, «El significado del término “Evangelio”», en W.R. FARMER (ed.),
Comentario Biblico Internacional, Verbo Divino, Estella 1999, 1117-1118, 1117.

18. A ellos hay que afiadir Na 2,1 (paralelo de Is 52,7), asi como J1 3,5 LXX.

19. TM; los LXX (de forma acorde a la situacién histérica de Israel en el helenismo,
un pueblo sometido a potencias extranjeras) lo reinterpretan como una profecia: «Rei-
nari [BaotAetoel] tu Dios».

20. G. FRIEDRICH, «€boyyeAilopat KTA.», 1029-1030. Notemos que segtin los LXX
quien habla, desde el versiculo anterior, es Yahvé mismo; no asf en el TM.

21. Is 29,18; 35,5-6; 42,7.18; 26,19.
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cia a Is 61,1 es inevitable, ya que es el dnico pasaje del Antiguo Testamento
griego en el que aparecen €boyyeAllw y mTwyd¢?; su particular desarrollo en el
evangelio de Lucas® manifiesta la importancia de esta alusidn biblica, presente
en la tradicién sinéptica como un dato capital para comprender el ministerio
publico de Jests*. A laluz de Mt 11,5, el sustantivo eboyyéALov se sittia en Ma-
teo en la estela del eboyyeAilopaL veterotestamentario; lo cual confirma lo que
se deducia de la combinacién de «evangelio» y «Reino de Dios».

Mas la proclamacién del mbasier (€dayyerrlGpevoc) deuteroisaiano, que
Jests encarna, no sélo tiene relevancia para Israel. Hemos visto que aparece
unido al «Reino de Dios»; pues bien, este tema tiene ya en el AT connotacién
universalista, como se aprecia de forma especial en el salmo 96: «Decid entre
las gentes [év Tol¢ €Bveoiv]: «Yahveh es rey!» El orbe estd seguro, no vacila;
él gobierna a los pueblos rectamente» (Sal 96,10). También este salmo pre-
senta la proyeccidon universal en relacién con la «buena noticia»: «Anunciad
[edaryyerilopar] su salvacién dia tras dia» (Sal 96,2b):

También para los pueblos da comienzo una nueva era; Yahvé no es sélo
Dios de Israel, sino también de los paganos. En el Sal 96,2 ss., que refleja ple-
namente el pensamiento del Deuteroisafas, se dice: ... «<anunciad [4s7] de dia en
dia su salvacién, hablad a las naciones [€6voc] de su gloria, a todos los pueblos
[Aadc] sus maravillas... Decid a las naciones [¢6voc]: Yahvé reina». La gran hora
escatoldgica ha despuntado. El anuncio de las obras poderosas de Yahvé recorre
todo el mundo. La alegre noticia ha de ser divulgada entre los paganos de dia en
dia, y ellos mismos acuden a Sién (Is 60,6) y proclaman la fama de Yahvé®.

Todo esto nos lleva a concluir que ya desde el comienzo del ministerio
publico de Jests se adivina el horizonte de su dimensién universal; y esto como
consecuencia de la Escritura de Israel. La combinacién de ebayyéiLov con
Baoiela Beod tiene esta connotacién en la profecia veterotestamentaria. El
evangelio del Reino (Mt 4,23) aparece por tanto en virtud del trasfondo vete-
rotestamentario como el cumplimiento escatolégico de la Escritura profética
que, por serlo, marcard el comienzo de la misién entre los gentiles. Desde esta
perspectiva hay que entender el «evangelio» de Jests; lo cual confirma el em-
pleo del término «nacién» en Mateo.

22. Is 61,1: «El espiritu del Sefior Yahvé estd sobre mi, por cuanto que me ha ungi-
do Yahvé. A anunciar la buena nueva a los pobres [edayyerlonobuL TTwyoic] me ha en-
viado, a vendar los corazones rotos; a pregonar a los cautivos la liberacién, y a los re-
clusos la libertad, ...».

23. Cfr. Lc 4,18-21; 7,22 (Il Mt 11,5).

24. «Jests es el mensajero de alegria esperado al final de los tiempos»: G. FRIEDRICH,
«ebayyerilopar kTA.», 1050.

25. G. FRIEDRICH, «OayyeAillopal KTA.», 1029.
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2.2. Las «naciones» en Mateo

"Efvog («nacién»), referido a los pueblos paganos y diferenciados por
tanto del pueblo judio, presenta en Mateo connotaciones diversas. En las sec-
ciones didécticas tiene una acepcién negativa: «las naciones» se preocupan ex-
cesivamente por las cuestiones temporales (Mt 6,32); los principes de las na-
ciones las tiranizan (20,25). Las naciones van a dar muerte a Jests (20,19); ante
las naciones dardn sufriente testimonio los discipulos (10,18); todas las nacio-
nes, mutuamente enfrentadas (24,7), odiardn a los discipulos a causa del nom-
bre de Jesus (24,9). Este sentido peyorativo caracteriza también al adjetivo
€0vLkog («gentil»: 5,47; 6,75 18,17), tal como revelan los respectivos contextos
y los términos con que aparece relacionado (5,46 y 18,17: publicanos; 6,5: hi-
pécritas). El ministerio de los Doce se limitard a «las ovejas perdidas de la casa
de Israel», con orden expresa de evitar el «camino de gentiles» y la «ciudad de
samaritanos» (10,5-6) —conforme a la misidn del propio Jests (15,24)—.

Serfa sin embargo erréneo deducir de estos textos una visién unilateral-
mente negativa de las naciones en Mateo. En el juicio final, por ejemplo, serdn
reunidas ante el Hijo del Hombre «todas las naciones» (25,32), y en todas ellas
—independientemente de su condicién étnica— habrd justos e injustos (25,46).

Este dato estd en relacién con un segundo grupo de pasajes en los que las
«naciones» aparecen bajo una luz distinta. Por vez primera en Mateo hallamos
el término €6voc en una cita de cumplimiento, la 52 de este evangelio. La «Ga-
lilea de los gentiles» (Caitdaie TGV éBvav, Mt 4,15: Is 8,23) es el escenario de
la aparicién de la «luz grande» (Mt 4,16: Is 9,1), es decir, de la predicacién de
Jesus. El evangelista tiene particular interés en relacionar con las naciones la pri-
mera proclamacién del evangelio del Reino (cfr. 4,17)%. Algo parecido sucede
con la 72 cita de cumplimiento, la mds larga de este evangelio, y también de
Isafas (Mt 12,18-21: Is 42,1-4); la presentaciéon de Jests como el Siervo hu-
milde y manso (cfr. 11,29) estd enmarcada por el término €6vr} en plural. En
Mzt 12,18 (= Is 42,1) se nos dice que el Siervo «anunciard el juicio a las nacio-

nes». Y la cita concluye: «Y en su nombre esperardn las naciones» (Mt 12,21: Is
42,4b LXX) 7.

No deja de ser llamativo el hecho de que la presentacién de las naciones
bajo una luz positiva tenga lugar en sendas referencias a la Escritura profética,

26. «Jesus is the eschatological light for Israel in Galilee as well as for the nations»:
G. TISERA, Universalism ﬂfcom’z'ng to the Gospe/ of Matthew, Peter Lang, Frankfurt
a.M.-Bern 1993, 98.

27. EI'TM lee das islas» (Zyyim).

532 ScrTh 40 (2008/2)



LA ESCRITURA PARA LAS NACIONES.
ACERCA DEL UNIVERSALISMO EN MATEO

mds concretamente a Isafas: el evangelista, ya desde un principio y apoydndose
en el gran profeta, presenta el ministerio publico de Jesds sobre un horizonte
universal. Mds adelante comprobaremos el significado de este hecho; pero no-
temos ya desde ahora que esta presentacién inicial de las naciones (4,15) es con-
forme con el gran mandato misional que cierra el evangelio: «Yéndoos, pues,
haced discipulos a todas las naciones» (Mt 28,19) . Aquel cuyo ministerio sig-
nific el alba de la salvacién para las naciones (4,15) encomienda a los Once
después de su resurreccién una misién universal.

2.3. Conclusion

El evangelio del Reino, como vefamos a propésito de Mt 24,14, serd pro-
clamado en todo el mundo como testimonio para todas las naciones. Cuanto
hemos indicado de la apertura universal del ministerio de Jesus nos revela que
esta afirmacion no supone un dato aislado dentro del evangelio, sino que por
el contrario condensa su mensaje central. Tanto el estudio de edayyérLor como
el de é6voc ha puesto de manifiesto el arraigo de este hecho en la Escritura pro-
fética, a la que Jests da cumplimiento. Pero ;cdmo se puede conjugar esto con
las afirmaciones excluyentes de Jests en Mt 10,5-6 y 15,24, que parecen des-
mentir esa apertura universal? Abordamos este punto a continuacién.

3. MISION A LAS NACIONES Y MISION A ISRAEL EN MATEO

No pretendemos presentar de manera exhaustiva un tema que ha atraido
la atencién de numerosos investigadores; pero partiendo de los datos evangéli-
cos podemos arrojar una luz. Ante todo hemos de sefialar lo obvio: los gentiles
no son puestos nunca como ejemplo de piedad o de moralidad. Como ya
hemos sefialado, su presencia en la ensefianza de Jesds tiene una connotacién
predominantemente negativa. Los paganos limitan sus gestos de afecto a su pa-
rentesco, cerrdndose ante el extrafio (5,47); multiplican su palabreria en la ora-
cién (6,7); se afanan por las cosas mundanas (6,32); son extrafios a la comuni-
dad de discipulos (18,17). Esto nos permite comprender que la visién positiva
de los gentiles no supone la valoracién por Mateo de una religiosidad que, le-
jana del verdadero rostro de Dios, inspira un comportamiento erréneo.

28. «The inclusion of “Galilee of the Gentiles” in 4.15 substantdially... foreshadows
the inclusion of the gentiles into the people of God explicitly stated in 28.18-20»: R.
BEATON, Lsaiah’s Christ in Matthews Gospel, University Press, Cambridge 2002, 108.
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Sin embargo los datos del problema son claros: por una parte, exclusién
(«No os vaydis a camino de gentiles [¢Bvn], sino id mds bien a las ovejas perdi-
das de la casa de Israel»: 10,5-6; «no he sido enviado mds que a las ovejas per-
didas de la casa de Israel»: 15,24). Por otro lado, inclusién («Haced discipulos
a todas las naciones [€8vn]»: 28,19; cfr. 24,14). ;Estamos ante una contradic-
cién irresoluble?

3.1. Las naciones y los Doce

Fijémonos en el contexto de la declaracién de Jests al comienzo del dis-
curso misional (10,5-6). Sigue inmediatamente a la enumeracién de los Do-
ce (10,2-4), que Jests acaba de constituir como grupo y que por lo tanto son
nombrados ahora por vez primera en el evangelio (10,1: «sus doce discipulos»;
10,2: «los doce apéstoles»). «A estos doce envié...» (10,5): la misién restringi-
da a Israel guarda estrecha relacién, por tanto, con la constitucién de los Do-
ce”. Es un momento de fundamental importancia para comprender el mi-
nisterio de Jests, pero sus connotaciones quedan veladas por la sobriedad de
la narracién. Sin embargo se traslucirdn en una instruccién de camino a Jeru-
salén:

Mt 19,28: Amén os digo que vosotros, los que me seguisteis, en la rege-
neracién, cuando se siente el Hijo del Hombre sobre el trono de su gloria, os sen-
taréis también vosotros sobre doce tronos juzgando a las doce tribus de Israel.

La relacién explicita de los Doce con las tribus de Israel se limita, dentro
de la tradicién sindptica, a este pasaje de Mateo™; asi se confirma lo que por lo
demds ya da a entender la sola accién simbélica de Jests?'. Las doce tribus for-
man la estructura fundamental de Israel; esta realidad recorre todo el Antiguo
Testamento*. Pero llega un momento histérico, el exilio en Babilonia, en que

29. El «discurso misional» (10,5-11,1) se cierra con una expresién («Sus doce disci-
pulos»: 11,1) que forma inclusién con 10,1. Los Doce vuelven a ser mencionados co-
mo tales en 20,17; 26,14.20.47. Tras la resurreccién serdn «los once discipulos» (28,16).

30. Ver también Ap 21,12-14 (las doce tribus de los hijos de Israel / los doce Apés-
toles del Cordero). En varios pasajes del AT se halla (con pequefias variantes) la expre-
sién «doce conforme al niimero de las tribus de Israel»: Jos 4,5; 1 R 18,31; Esd 6,17;
Sir 45,11.

31. Cfr. J. MATEOS, Los «Doce» y otros .veguz'dores de Jesis en el emnge[io de Marcos,
Cristiandad, Madrid 1982, 48-52: «El significado de “los Doce”».

32. Algunos pasajes destacables: Gn 49,28; Ex 1,2-4; 24,4; 28,31; Nm 1,44; 7,12-
83; Jos 3,125 24,15 1 R 18,315 1 Cr 2,1. Cfr. G. SCHMAHL, Die Zwilf im Markusevan-
gelium, Paulinus-Verlag, Trier 1974, 37-38: «Die Zwolf im Zeugnis des Alten Testa-
ments».
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el pueblo elegido estd disperso y humanamente desestructurado. Entonces los
profetas anuncian para el futuro la restauracidn escatoldgica de Israel en la in-
tegridad de sus doce tribus; ver especialmente Ez 47,13-48,29%. Mds adelante,
en el Sirdcide leemos esta suplica: «Retine a todas las tribus de Jacob y dales su
heredad como desde el principio» (Sir 36,10); Ben Sira afirma en otro pasaje
que Elias ha sido designado para «hacer volver el corazén del padre hacia el hi-
jo [efr. Le 1,17] y restablecer las tribus de Jacob» (Sir 48,10)*. Esta esperanza
de restauracién estd ampliamente atestiguada en la literatura extrabiblica®; y
llegé a ser en el judaismo tardio una de las expresiones usuales de la salvacién
mesidnica ™,

De manera que la constitucién de los Doce, con su referencia numérica
a las doce tribus y por tanto a la estructura fundamental del pueblo elegido, nos
revela la voluntad de Jests de reunir a Israel. No un Israel distinto o «nuevo»,
sino el Israel escatolégico?. No existe una «légica de la sustitucién» *:

A menudo se dice que Jesds estableci6 en los 12 los representantes del
nuevo Israel, que fundé en ellos el nuevo pueblo de Dios. La expresién «nuevo
pueblo de Dios» no es afortunada; no aparece en la Sagrada Escritura, que sélo
habla de «nueva Alianza». La constitucién de los 12 no estd dirigida por tanto a
un nuevo Israel, sino a la nueva Alianza con Israel. En modo alguno puede en-
tenderse esta constitucién en el sentido de que Jests funda un nuevo Israel a cau-

33. «The allocation of territory here [Ez 47-48] is quite artificial and in no way co-
rresponds to the original occupation as it is described in the books of Joshua and Jud-
ges. This only reinforces the view that the prophet is mainly interested in the idea of an
Israel restored to its original integrity of a twelve-tribe people»: S. FREYNE, The Twelve:
Disciples and Apostles. A Study in the Theology of the First Three Gospels, Sheed and Ward,
London-Sydney 1968, 28.

34. Cfr. también Ba 4,36-5,9. «“Israel” behauptet seinen Platz in den weiteren Sch-
riften des Alten Testaments. Gro,enteils sind die Israeliten in die Diaspora zerstreut, po-
litisch sind sie unbedeutsam geworden. Doch gerade in diesen Zeiten erwacht wieder
der Gedanke an den ursprunglichen, idealen Bestand des Volkes. Das alle Zwslf Stim-
me umfassende Gesamtisrael wird Gegestand eschatologischer Erwartung»: G. SCH-
MAHL, Die Zwilf; 38.

35. Aparece en los Salmos de Salomdn, Qumrdn, Testamentos de los Doce Patriarcas, 4
Esdrasy Apocalipsis de Baruc: S. FREYNE, The Twelve, 29-33. Los Testamentos son el tes-
timonio mds notable: «The very existence of such a work in the immediate pre-chris-
tian period should be in itself a powerful witness to the currency of the idea we have
been examiningy: 7bid., 31.

36. S. FREYNE, The Twelve, 32.

37. «If Jesus by his choice of the Twelve has linked his community with this expec-
tation it can only be that he deliberately wished to place it in the direct line of God’s
dealing with his people which began at Sinai»: S. FREYNE, The Twelve, 33.

38. Como podria hacer pensar la —polémica— afirmacién de Jestis en Mt 21,43:
«Por eso os digo que se os quitard el Reino de Dios y se le dard a un pueblo [€6veL] que
rinda sus frutos».
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sa del rechazo experimentado en Israel. La accién de Jesus es totalmente positi-
va (...) Con ella afirma que comienza la restauracién de Israel ®.

Es por tanto plenamente coherente desde el punto de vista narrativo que
la misién inaugural de los Doce se circunscriba a Israel (Mt 10,5); el nombre y
estructura que Jesds ha querido conferir al grupo de sus discipulos (Mt 10,1-4)
hace referencia intrinseca al pueblo elegido:

El ndmero doce no es ninguna cifra arbitraria, sino que remite al pueblo
de Dios, a Israel. Puesto que el Israel empirico se componia tan sélo de dos tribus
o de dos y media, hay que empalmar con la esperanza afincada en la literatura
profética y apocaliptica segtin la cual Israel, en los tiempos mesidnico-escatold-
gicos, serfa restaurado como pueblo de las doce tribus y llegarfa a su plenitud.
Por consiguiente, el circulo de los doce no simbolizaba tinicamente la pretensién
de Jesus a la totalidad de Israel, sino también su promesa de la salvacién escato-
l6gica para Israel... Tal vez podriamos incluso llegar a concebir a los doce como
los patriarcas de este pueblo escatolégico™.

Pero ya no hemos de entender el pueblo de Israel como destinatario exclu-
sivo de la salvacién de Dios: ahora es ese pueblo escatolégicamente renovado que
va a permitir el acceso de toda la humanidad a la salvacién ofrecida por el Dios
de Israel. De manera que la misién a Israel es necesaria para que el evangelio pue-
da ser llevado a «todas las naciones», como vamos a comprobar a continuacioén.

3.2. La salvacion de las naciones en la tradicion judia

Segun la Escritura profética, la era mesidnica marcard el comienzo de la
salvacién de las naciones: «En aquel tiempo llamardn a Jerusalén «Trono de
Yahvé» y se incorporardn a ella todas las naciones en el nombre de Yahvé, en Je-
rusalén, sin seguir mds la dureza de sus perversos corazones» (Jr 3,17) . Cen-
trandonos en la profecia de Isafas, hemos de sefialar algunos pasajes clave como
Is 2,2 (Il Mi 4,1-2) que profetiza que en los dltimos dfas «todas las naciones»
afluirdn hacia el monte de la casa del Sefior para ser instruidas por él (Is 2,3);
el dominio universal del Sefior serd un principio de paz universal (Is 2,4). Esto
lleva al profeta a exclamar: «Casa de Jacob, ven, caminemos a la luz del Sefior»
(Is 2,5). El camino de Israel es situado por tanto en un horizonte de dimensién
universal. Es la perspectiva que domina todo el libro, como se descubre par-

39. K. STOCK, Boten aus dem Mit-Ihm-Sein. Das Verhiiltnis zwischen Jesus und den
Zwilf nach Markus, Biblical Institute Press, Rome 1975, 36.

40. J. GNILKA, El evangelio segiin San Marcos I, Sigueme, Salamanca 21996, 163.

41. «This is certainly a Messianic expectation»: M.A. INCH, Matthew in the Messia-
nic Tradition, University Press of America, Lanham, MD 2006, 77.
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ticularmente en las profecias de futuro. Ya nos hemos referido al primer canto
del Siervo (Is 42); este misterioso personaje es llamado dos veces «luz de las na-
ciones» (42,6; 49,6). Es particularmente interesante el segundo texto, pues con-
trapone la reunién de las tribus de Israel con la llamada universal:

Is 49,6: Es poco que seas mi siervo en orden a establecer las tribus de Ja-
cob y de hacer volver los supervivientes de Israel. Te voy a poner por luz de las
gentes, para que mi salvacién alcance hasta los confines de la tierra.

La misién universal va unida a la reconstitucién escatolégica de Israel; es
por tanto el signo de que esa renovacién ha llegado a su cumplimiento. Esta
conviccién aparece atestiguada, ya en época cercana al Nuevo Testamento, en
el Testamento de Benjamin: «El templo de Dios se ubicard en vuestra heredad [y
este tltimo serd més glorioso que el primero]; alli se congregaran las doce tri-
bus y todos los pueblos, [hasta que el Altisimo envie su salvacién por medio de
la visita del profeta unigénito]» . La literatura extrabiblica manifiesta por tan-
to la vigencia y el desarrollo de esta concepcién en el pueblo judio.

3.3. La misién a las naciones en Mateo: cumplimiento
de la Escritura

Mateo da un especial relieve a este aspecto; para comprenderlo hemos de
volver a la doble referencia biblica que ya hemos sefialado. La presentacién ini-
cial de las naciones es, como hemos indicado, positiva: la «Galilea de los genti-
les» representa el escenario de la manifestacion de Jests (Mt 4,15). Y el minis-
terio de Jests, con una «cita de cumplimiento» de reconocida importancia
dentro del evangelio, es referido insistentemente a las naciones (12,18-21). Es
por tanto Isafas, mencionado las dos veces por su nombre (Mt 4,14; 12,17),
quien ha hablado de la misién universal de este Siervo®. Jests no hace sino dar
cumplimiento a esa profecia*.

42. A. PINERO, «Testamentos de los Doce Patriarcas», en M.A. NAVARRO, A. DE LA
FUENTE ADANEZ y A. PIRERO (eds.), Apdcrifos del Antiguo Testamento, V: Testamentos o
discursos de adids, Cristiandad, Madrid 1987, 9-158, 155-156; la cursiva es nuestra. El
texto entre corchetes contiene lo que la mayorfa de los estudiosos considera interpola-
ciones debidas a la mano de un redactor cristiano (cfr. ibid., 17-18).

43, «Texts such as Isa 51.4-6 and Isa 42.1-4 (cfr. Isa 2.1-4) contribute a robust uni-
versal dimension to the concept of the just rule, implying that the fruits of the future
age would not belong exclusively to Isracl but would be extended to benefit the na-
tions»: R. BEATON, Lsaiah’s Christ, 164.

44. No vemos por tanto la orientacién hacia las naciones como algo decisivamente
nuevo del final del evangelio, como afirma G. GARBE, Der Hirte Israels. Eine Untersu-
chung zur Israeltheologie des Matthiusevangeliums, Neukirchener, Neukirchen-Vluyn
2005, 210. Estd presente ya en los primeros momentos de la narracién.

ScrTh 40 (2008/2) 537



LUIS SANCHEZ NAVARRO

Los Doce han de limitar su accién misionera a Israel, porque Jests ha ve-
nido a las ovejas perdidas de la casa de Israel. Ha venido a buscarlas «para que
no se pierda ninguno de estos pequefios» (cfr. 18,12-14): para reintegrarlas en
Israel, el Israel reconstituido cuya estructura fundamental son los Doce. Es me-
diante este Israel renovado como se podrd realizar la misién universal del mis-
terioso Siervo de Yahvé. Por eso, una vez que Jesds ha renovado la Alianza me-
diante su muerte (cfr. «mi sangre de la Alianza»: 26,28), una muerte cuyo fruto
salvador tiene vastas dimensiones («por muchos»: 26,28) y mediante la cual ha
reunido a las ovejas dispersas®, puede encomendar a los Once la gran misién
para la que los ha llamado: hacer discipulos a todas las naciones (28,19) .

Esta perspectiva asoma en otros momentos del evangelio; es particular-
mente notable en el episodio de los magos, donde —a diferencia de los judios
de Jerusalén— unos gentiles venidos de Oriente adoran a Jesas (Mt 2,1-11).
Pero notemos que adoran al que reconocen como «rey de los judios» (2,2): bus-
can por lo tanto la salvacién en la plenitud escatolégica de Israel, tal como re-
vela la alusién a Is 60,6 que descubrimos en Mt 2,11%. Ya desde la narracién
de la infancia de Jests, éste viene presentado como portador de la salvacién a
los gentiles*; pero lo hace en la medida en que es rey de Israel, y no desmin-
tiendo esa condicidn. Esta perspectiva aparece también en el marco general del
evangelio, como comprobaremos en el apartado siguiente.

3.4. Conclusion

Segtin Mateo, la misién mesidnica de Jests a Israel implica la apertura de
Israel a las naciones; la misién universal sélo puede realizarse —segun la Escri-
tura— en este contexto de cumplimiento escatolégico. No existe, por tanto,
contradiccién: ambas misiones se necesitan mutuamente. Es necesario que los
Doce vayan sélo a las ovejas perdidas de la casa de Israel (10,6) para que pue-
dan ser enviados a todas las naciones (28,19). Una dltima observacién: la ekkle-
sta de Jests (cfr. Mt 16,18), estructurada en torno a los Doce (Once), no se en-
tiende a si misma como el verdadero Israel frente al pueblo judio — que, en

45. Mt 26,31-32: «Entonces les dice Jests: “Todos vosotros os escandalizaréis de mi
esta noche, pues estd escrito: Heriré al pastor, y se dispersardn las ovejas del rebafio. Pero
después de resucitar os precederé a Galilea’». Cfr. 28,10.

46. Esta mision estaba implicita en la llamada inicial a dejarse hacer «pecadores de
hombres» (Mt 4,19); cfr. L. SANCHEZ NAVARRO, «Venid a mi», 153; 274.

47. 1s 60,6: «Un sin fin de camellos te cubrir, jévenes dromedarios de Madidn y Efd.
Todos ellos de Sab4 vienen portadores de oro e incienso y pregonando alabanzas a Yah-
vé». El dltimo verbo traduce el hebreo bisser, griego edayyeAiopat.

48. G. TISERA, Universalism, 73-75.
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consecuencia, habria sido destituido de ese titulo. La Iglesia es el «Israel reno-
vado» ¥ y por el hecho de serlo, se abre a las naciones. Pero no suplanta ni in-
valida al Israel histérico: con su sola existencia lo invita constantemente a par-
ticipar de esa renovacién en Jesus.

4. EL MARCO DEL EVANGELIO (1,1; 28,19)

El cardcter «judeocristiano» del primer evangelio se deja descubrir ya en
su obertura (la genealogia de Jests), sobre todo en contraste con el evangelio de
Lucas. Lucas se remonta hasta Addn y, de ahi, hasta Dios (Lc 3,38); la pers-
pectiva universal es evidente, Jests es mostrado en su relaciéon con todo el lina-
je humano. Por el contrario Mateo, en sentido descendente (inverso al de Lu-
cas), comienza desde Abraham (Mt 1,2) y por tanto se limita a esos eslabones
de la genealogia que pertenecen a la descendencia del patriarca. La perspectiva
es, pues, particular, orientada hacia Israel; Jests aparece como el hijo de la pro-
mesa hecha a David y a Abraham.

Sin embargo hemos de precisar inmediatamente esta impresién. Y lo ha-
cemos fijindonos en la expresién «hijo de Abraham» (1,1). Es la tnica vez que
aparece en el NT referida a Jesis™; en eso se diferencia de la locuciéon que la
acompaiia, «hijo de David», titulo frecuentemente referido a él en Mateo y en
los otros evangelios sindpticos®'. Pero también se distancia de «hijo de David»
en que esta expresién hace referencia directa al reino de Israel; por el contrario
la figura de Abraham tiene de por si una dimensién mds amplia. No sélo por
el hecho de que Abraham sea también padre de Ismael (y por tanto de otros
pueblos al margen de Israel) *2. Sino sobre todo por la promesa que lo acompa-
fia desde el comienzo de su historia:

49. Es el odre nuevo (Mt 9,17) capaz de acoger el vino nuevo del Reino del Padre
(26,29); en ambos pasajes aparece el adjetivo kavoc (cfr. Jr 31,31 y Lc 22,20). «Far from
renouncing Judaism... Matthew finds in Christianity a perfected or fulfilled Judaism,
brought to its goal by the long-awaited Christ: D. HAGNER, «The Sizz im Leben», 48.

50. En Lc 19,9 se predica de Zaqueos; cfr. también Lc 13,16 «hija de Abraham».

51. Mt9,27; 12,23; 15,22; 20,30-31; 21,9.15; cfr. 22,42.45. Cfr. EJ. MATERA, New
Testament Christology, John Knox, Louisville, KY 1999, 40-41; L. SANCHEZ NAVARRO,
«La filiacién de Cristo en el evangelio de Mateo», en J.J. AYAN CALvVO, P. DE NAVAS-
CUES BENLLOCH y M. AROZTEGUI ESNAOLA (eds.), Filiacion. Cultura pagana, religion de
Israel, origenes del cristianismo. Vol. II, Trotta, Madrid 2007, 205-217, 206. Ver también
Mc 10,47-48; 12,35; Lc 1,32; 18,38-39; 20,41.44; Rm 1,3. En Mt 1,20 el éngel se di-
rige a José como «José hijo de David».

52. A su vez Ismael tendrd doce hijos, que serdn padres de otras tantas naciones: Gn
25,12-16.

ScrTh 40 (2008/2) 539



LUIS SANCHEZ NAVARRO

Gn 12,3: Por ti se bendecirdn todos los linajes [rdoat ai ¢urat] de la
tierra.

Gn 18,18: ... siendo asf que Abraham ha de ser un pueblo grande y po-
deroso, y se bendecirdn por €l todas las naciones [mavto t6 €6vn] de la tierra.

Gn 22,18: Por tu descendencia se bendecirdn todas las naciones [mavtoa
@ €0vn] de la tierra, en pago de haber obedecido tti mi voz.

Por Abraham ha de venir la bendicién a «todas las naciones de la tierra»;
es por lo tanto una figura a la vez particular (por su especial referencia a Israel)
y universal. Su mencién en Mt 1,1-2 adna ambas dimensiones; esta impresién
se ve confirmada por Mt 8,11, donde se afirma que —a diferencia de los «hi-
jos del Reino»: 8,12— muchos provenientes de Oriente (recordemos a los ma-
gos) y Occidente «se sentardn con Abraham, Isaac y Jacob en el Reino de los
cielos». Los gentiles estdn llamados a integrarse en el banquete escatoldgico de
Israel, la descendencia de Abraham . Y lo hardn por medio de Jests: Abraham
es por antonomasia el portador de la promesa, de modo que al llamar a Jests
«hijo de Abraham» Mateo (en un planteamiento sorprendentemente cercano al
que descubrimos en Ga 3,16-29) lo presenta como el que da cumplimiento a
esa promesa’.

El trasfondo biblico hace posible por lo tanto descubrir una correspon-
dencia de sentido entre el comienzo del evangelio (<hijo de Abraham», viog
"ABpady: 1,1) y su conclusién («todas las naciones», mavte to €6vn: 28,19) .
La misién universal del Resucitado se sugiere ya, intimamente ligada a la mi-
sién a Israel, en la obertura del evangelio.

5. CONCLUSION: EL EVANGELIO DE MATEO, ESCRITURA PARA LAS
NACIONES

Volviendo a la cuestién con que comenzdbamos esta reflexién, podemos
ya avanzar una respuesta. Si con «judeocristiano» designamos un escrito que re-
fleja una cercania especial al estilo semitico de composicién y a las tradiciones
judias de interpretacién de la Escritura, su aplicacién al evangelio de Mateo es-

53. «Abraham is an eschatological figure connected to salvation stretching beyond
the Jewish confines. His sonship is open to all»: G. TISERA, Universalism, 33.

54. «As a descendant of David, Jesus comes as an Israelite king...; as a descendant of
Abraham, he will bless all the nations of the earth (Gen 12:1-3)»: C.L. BLOMBERG,
«Matthew», en G.K. BEALE y D.A. CARSON (eds.), Commentary on the New Testament
Use of the Old éstament, Baker Academic, Grand Rapids, MI 2007, 1-109, 3.

55. G. TISERA, Universalism, 38-39.
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t4 plenamente justificada. Pero si con ello quisiéramos diferenciar entre un cris-
tianismo «judaizante» (atin sometido a los preceptos de la ley mosaica) frente al
universalismo, pongamos, de Lucas-Pablo, nuestra respuesta deberfa ser nega-
tiva. Es mds, creemos que tras lo que hemos dicho, hay que hablar de Mateo
como un evangelio con perspectiva netamente universal. Pero con esto no se
opone a la Escritura hebrea: al contrario, en la proclamacién de su Evangelio
Jestis da cumplimiento a esa Escritura. No es adecuado un planteamiento que
obligue a decidir entre misidn a Israel o misién a las naciones, subrayando la
aparente contradiccién entre 10,5-6/15,24 y 28,19. Porque la primera misién
implica necesariamente la segunda; no sélo no la desmiente, sino que la hace
posible. Precisamente porque en Jesus se cumplen las Escrituras (cfr. Mt 1,23;
5,17; 26,56), su ministerio en Israel —tefiido del cardcter escatolégico del
mbasser deutero-isaiano (Is 52,7)— alcanza la dimensién universal propia del
Siervo de Yahvé en cuyo nombre esperardn las naciones (Mt 12,21: Is 42,4) y
que, mds aun, ha sido constituido luz de las naciones (Is 42,6; 49,6).

Segin el testimonio de Mateo, Jests ha transformado la Escritura en
Evangelio, Buena Noticia para todos los hombres; no forzdndola, sino permi-
tiéndole ser ella misma y desplegar toda su potencialidad. Llevada a su pleni-
tud en «este evangelio», la Escritura santa puede ahora ser proclamada en todo
el mundo «para testimonio ante todas las naciones» (cfr. Mt 24,14). Asi el pri-
mer evangelio se torna en el cumplimiento de la Escritura que la vuelve uni-
versal; es por tanto, ¢l mismo, la Escritura de Israel que se abre a las naciones.

Luis SANCHEZ NAVARRO
Facultad de Teologia San Ddmaso
MADRID
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La ley natural sigue siendo ley, y mantiene su plena vigencia y actualidad:
es éste un mensaje que se viene repitiendo en los dltimos tiempos. En el en-
cuentro que Benedicto XVI mantuvo con la Comisién Teolégica Internacional
en diciembre de 2005, el papa actual recordaba algunas de las prioridades de su
predecesor Juan Pablo II, entre las que se encontraba la de la ley natural: «Este
tltimo tema es de especial relevancia para comprender el fundamento de los
derechos arraigados en la naturaleza de la persona y, como tales, derivados de la
voluntad misma de Dios creador. Anteriores a cualquier ley positiva de los
Estados, son universales, inviolables e inalienables; y, por tanto, todos deben
reconocerlos como tales, especialmente las autoridades civiles, llamadas a pro-
mover y garantizar su respeto. Aunque en la cultura actual parece haberse per-
dido el concepto de “naturaleza humana”, es un hecho que los derechos huma-
nos no se pueden comprender sin presuponer que el hombre, en su mismo ser,
es portador de valores y de normas que hay que descubrir y reafirmar, y no in-
ventar o imponer de modo subjetivo y arbitrario. En este punto, es de gran im-
portancia el didlogo con el mundo laico: debe mostrarse con evidencia que la
negacién de un fundamento ontolégico de los valores esenciales de la vida hu-
mana desemboca inevitablemente en el positivismo, y hace que el derecho de-
penda de las corrientes de pensamiento dominantes en una sociedad, pervir-
tiendo asi el derecho en un instrumento del poder en vez de subordinar el
poder al derecho»'. Se requiere por tanto que la teologia dialogue con «el mun-
do laico» y con otras religiones y confesiones cristianas, para alcanzar y com-
prender de modo racional este sustrato comun a toda la humanidad.

1. BENEDICTO XVI, «Discurso a los miembros de la Comisién Teolégica Internacio-
nal», Roma (1.XI1.2005).
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Dos afios después, en un congreso dedicado precisamente a este tema,
afadia de nuevo el pontifice alemdn, a propésito del deterioro que estd su-
friendo el medio ambiente y la vida humana. «No cabe duda de que vivimos
un momento de extraordinario desarrollo en la capacidad humana de descifrar
las reglas y las estructuras de la materia y en el consiguiente dominio del hom-
bre sobre la naturaleza. Todos vemos las grandes ventajas de este progreso, pero
también vemos las amenazas de una destruccién de la naturaleza por la fuerza
de nuestra actividad. Hay un peligro menos visible, pero no menos inquietan-
te: el mérodo que nos permite conocer cada vez més a fondo las estructuras ra-
cionales de la materia nos hace cada vez menos capaces de ver la fuente de esta
racionalidad, la Razén creadora. La capacidad de ver las leyes del ser material
nos incapacita para ver el mensaje ético contenido en el ser, un mensaje que la
tradicién ha llamado lex naturalis, ley moral natural. [...] Precisamente a la luz
de estas constataciones aparece en toda su urgencia la necesidad de reflexionar
sobre el tema de la ley natural y de redescubrir su verdad comun a todos los
hombres. Esa ley, a la que alude también el apdstol san Pablo (cfr. Rm 2,14-
15), estd escrita en el corazén del hombre y, en consecuencia, también hoy no
resulta simplemente inaccesible. Esta ley tiene como principio primero y gene-
ralisimo: “hacer el bien y evitar el mal”. Esta es una verdad cuya evidencia se
impone inmediatamente a cada uno. De ella brotan los demds principios més
particulares, que regulan el juicio ético sobre los derechos y los deberes de ca-
da uno»?. Se trata por tanto de una ley cognoscible, universal y defensora de la
dignidad humana y de toda la creacién.

Estas palabras parecen que han tenido cierto eco entre los tedlogos actua-
les. Ofrecemos por tanto a continuacién dos textos, formulados desde las pers-
pectivas catdlica y luterana, en los que se encuentra una sustancial coincidencia,
a pesar de las 16gicas diferencias de orientacién. En primer lugar, Gerhard Lud-
wig Miiller (n. 1947), antiguo profesor de teologia dogmdtica en Munich y ac-
tual obispo catélico de Ratisbona, nos ofrece un texto con abundantes referen-
cias a la Escritura y al Concilio Vaticano II. Ah{ se recuerda que el origen del ser
y del conocer humano se encuentran en Dios y, en especial, en el Logos divino.
Constituye éste un fundamento firme que ofrece una dignidad especial a la crea-
cién y al ser humano. Existe un amor fundante por parte de Dios que crea y
conserva en el ser. La creacién fundamenta —sigue diciendo Miiller— una «es-
pecial relacién con Dios», que constituye a la persona humana como un ser-en-
libertad y un ser-en-relacién vy, en especial, en relacién con Dios, es decir, «en
amistad con Dios». Es éste un principio constitutivo que lleva consigo el hecho

2. BENEDICTO XVI, «Discurso a los participantes en un congreso sobre la ley moral
natural organizado por la Pontificia Universidad Lateranense», Roma (12.11.2007).
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de que el ser humano esté llamado al amor y a la glorificacién de Dios y a
cooperar en la misma misién creadora y redentora. Son éstas consecuencias en
el 4mbito ético de la doctrina cristiana de la creacién. Ademds, existe —junto al
amor— un principio veritativo y cognoscitivo, una participacién en el mismo
Logos divino que fundamenta a su vez el /ogos, la razén humana. Como conse-
cuencia, para el hombre, la creacién no serd «un todo acabado en un pasado le-
jano», sino que ésta forma parte constitutiva de nuestro ser mds intimo y de
nuestro mundo mds cercano (cfr. GS 57). Vocacién, misién y responsabilidad
respecto a lo creado constituyen también la dimensién mds intima de la perso-
na humana, que nos habla de su origen y de su tarea en este mundo.

Por su parte, Gunther Wenz (n. 1949), profesor de teologia dogmdtica y
ecuménica en la facultad evangélica de teologia en la Ludwig-Maximilians Uni-
versitit de Munich, nos ofrece otra visién mds de la creacién entendida como
punto de partida y de referencia de todo obrar moral, sirviéndose princi-
palmente de los textos de los catecismos de Lutero. Esta doctrina de la creacién
—sigue afirmando Wenz— llevard consigo la existencia de un decdlogo que
tendrd de modo necesario un valor universal, que ni siquiera el pecado puede
borrar. Es significativa esta afirmacién dada la nocién de naturaleza caida y de
justificacién en la teologia luterana, y denota una clara actitud de apertura y de
didlogo con los principios de la teologfa moral catélica. El pecado tendrd asi
una serie de repercusiones negativas no sélo en el orden social y en la concien-
cia personal de culpa, sino también por las consecuencias que acarreard en la
dimensién mds intima del yo y de su obrar externo. Serfa ésta también una via
hacia la autodestruccién del ser humano. El cumplimiento de los mandamien-
tos, sin embargo, no se verfa tanto como un camino hacia la libertad, la felici-
dad y la realizacién personal, sino como un antidoto contra el mal y el pecado.
Ademis, éstos se reducen —a pesar de lo dicho sobre su valor universal— sobre
todo al 4mbito de la fe y, mds en concreto, a la fe fiducial, tal como suele pos-
tular la doctrina luterana. De este modo, encontramos aqui un corolario —en
el dmbito de la teologia moral— de la doctrina de la sola fides, que no permite
un espacio muy amplio a la accién de la razén humana, si bien bastante mati-
zada por una clara conciencia de comprensién y de didlogo. En cualquier caso,
el recurrir a un dmbito ético compartido —a una Welterhos en sentido am-
plio— podria ser también una buena plataforma comin para el didlogo ecu-
ménico, sostiene en fin el profesor muniqués.

Pablo BLANCO SARTO
Facultad de Teologia
Universidad de Navarra
PAMPLONA
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«En el principio cred Dios los cielos y la tierra. La tierra era caos y confu-
sién y oscuridad por encima del abismo, y un viento de Dios aleteaba por enci-
ma de las aguas. Dijo Dios: “Haya luz”, y hubo luz. Vio Dios que la luz estaba
bien...» (Gn 1,1-4). Estas pocas lineas contienen la respuesta de la fe a la pre-
gunta originaria del ser humano y de la humanidad: ;de dénde vengo y por qué
estoy en la Tierra? ;Qué es el ser y qué es el hombre? La Sagrada Escritura, en
sus primeras lineas, nos ha dado la primera respuesta valida hasta el dfa de hoy
en la fe en Dios creador y consumador: todo lo que existe ha sido llamado por
Dios a la existencia. El ser fue fundado a partir de su amor y de su voluntad.

El ritmo del texto hace suyas las distintas fases de la accién creadora de
Dios. Lo creado estd orientado hacia la plenitud —en el séptimo dia Dios deja
descansar su obra—, El orienta todo lo que, en virtud de su voluntad creadora, ha
surgido de la nada para la glorificacién de Dios. Toda la creacién, afirma san Pa-
blo en su carta a los Romanos (8,19-24), espera ansiosa y vivamente la revelacién
de los hijos de Dios, es decir, la gloria del Reino de Dios consumado. La primera
creacién del principio estd encaminada hacia el cielo nuevo y la tierra nueva, y lle-
gard a su plenitud cuando Dios sea todo en todas las cosas (cfr. 1 Co 15,28).

Si aqui se describe el origen y el fin de la creacién, su centro, el principio
que todo lo abarca adquiere la forma de una persona concreta en Jesucristo. El
Verbo de Dios creé todo y, en el Verbo de Dios que es Jesucristo, se nos comuni-
can incluso los misterios ocultos en la creacién: tanto el dolor y la muerte como
el deseo de salvacién y plenitud. En la realidad de la revelacidn reconocemos la
sintesis y la plenitud de todas las cosas, «las del el cielo y las de la tierra» (Ef 1,10).

Los misterios de la creacién —su libertad y su orden— se nos revelan
también desde su origen en Dios. Nuestra fe confiesa que el mundo es querido
por Dios, surge de su propia voluntad libre, y que Dios deja participar a las cria-
turas de su ser. Frente a la opinién muy difundida, segtin la cual todo cuanto
existe es producto de la pura casualidad, de un capricho de la naturaleza, pode-
mos decir junto con San Agustin: «Nosotros existimos porque Dios es bueno».

El orden de la creacién no reside solamente en el desarrollo ordenado de
los procesos propios de la naturaleza, en su ser y devenir, en los ciclos del tiem-
po; sino también se aprecia en la capacidad reguladora de la mano del Creador,
en un orden que da lugar a lo bueno: «Vio Dios cuanto habia hecho, y todo era
bueno» (Gn 1,31).

El mundo creado no es un medio intercambiable al que Dios recurre ar-
bitrariamente con el fin de autorrevelarse. Si consideramos la creacién como
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parte integrante de la revelacién, se realiza en su inicio la propia voluntad de
Dios, que recibe una respuesta en la orientacién del ser humano y de su cono-
cimiento. La experiencia que el ser humano hace de si mismo en cuanto cria-
tura le revela, al mismo tiempo, a Dios como fundamento trascendente del ser
y conocer finitos. En este sentido, se puede hablar de una autorrevelacién de
Dios, porque se ha manifestado en la creacién como origen del mundo y del
ser humano, del ser y del conocer finitos.

La fe cristiana en la creacién introduce al ser humano en una relacién es-
pecial con Dios. Este no es el deista constructor de mundos, que después aban-
dona lo creado a su suerte, para que viva tnicamente de lo legado en un princi-
pio. Tampoco es el creador que reina sobre todo y observa el destino del mundo
y del ser humano como mero espectador; ni el soberano que esclaviza al ser hu-
mano y lo mantiene atrapado en una minorfa de edad. Antes bien, le concede la
libertad, e incluso lo llama a la libertad: «Para ser libres nos liberé Cristo. Man-
teneos, pues, firmes y no os dejéis oprimir nuevamente bajo el yugo de la escla-
vitud», asi lo anuncia san Pablo en el capitulo quinto de su carta a los Gélatas.

Esta libertad, sin embargo, implica un deber y no significa por tanto dar-
le la espalda a Dios. Con esto se manifestarfa una imagen deformada de Dios,
que no querrfa ver en El al origen creador de salvacién y al redentor y consu-
mador del mundo y del ser humano, sino a un ente abstracto, frente al cual el
ser humano ha de emanciparse para ser libre. Por otro lado, no se entiende de
modo adecuado el concepto de la libertad para la cual hemos sido liberados (Ga
5,1), si se concibe como la hermenéutica de lo que carece de orden y ley.

Quien, sin embargo, reconoce la libertad como don de Dios ve en ella las
posibilidades de configurar y ejercer una influencia positiva sobre el mundo. La
creacién en si misma es sacada al principio del caos y conducida a un orden y
estructura més profundos, que sélo podrd percibir quien reconozca el funda-
mento auténtico de todo lo creado en el hecho de que mantiene una relacién
con Dios en cuanto origen y consumador de todo el ser. El caos del principio
retrocede ante el orden bueno del Creador: «T'd todo lo dispusiste con medida,
ndmero y peso» (Sab 11,20).

II

Con esto hemos tocado un punto esencial que debe ser profundizado: La
creacién en su origen es autorrevelacion de Dios: A Dios se le conoce a través
del mundo histérico y social, él se comunica a través del ser del mundo y de su
orientacién hacia su consumacidén. «Desde la creacién del mundo» Dios revela
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su «realidad invisible», su «poder eterno y su divinidad» (Rm 1,19 s.), al hacer-
se cognoscible mediante la luz (intellectus agens) de la razén humana (intellectus

possibilis).

El Concilio Vaticano II ha declarado en una parte central de la Consti-
tucién Dogmdtica Dei Verbum: «Dios, credndolo todo y conservdndolo por su
Verbo, da a los hombres testimonio perenne de si en las cosas creadas, y, que-
riendo abrir el camino de la salvacién sobrenatural, se manifestd, ademds, per-
sonalmente a nuestros primeros padres ya desde el principio. Después de su cai-
da alentd en ellos la esperanza de la salvacién, con la promesa de la redencién

(cfr. Gn 3,15)» (n. 3)

Entender la accién creadora como una orientacién existencial hacia
Dios, a quien todo lo que existe le debe su ser, y no como un mero acto que
nace de lo puramente creativo, de la accién, de la actuacidn visible, es de pri-
mordial importancia para la teologfa y sobre todo para la antropologia. La con-
dicién de criatura significa que el hombre, de acuerdo con su realidad total, en
su existencia y en la consumacién de su naturaleza corpdreo-espiritual, estd
constituido exclusiva y exhaustivamente por una relacién trascendental con
Dios como su origen y su fin. El discurso sobre Dios no nace de la pregunta
por el principio cosmolégico empirico-cognoscible del mundo y de las condi-
ciones materiales del origen evolutivo y genético del ser humano como género
y como individuo, sino mds bien de la percepcién de la relacién espiritual que,
con ello, abarca al ser humano con origen trascendente de toda realidad, del co-
nocimiento objetivo y de la reflexién sobre las condiciones de posibilidad del
conocimiento en si.

La condicién de criatura significa la pura positividad, la pura bondad de
todo cuanto, por voluntad divina, existe, manteniéndose una orientacién hacia
El y una clara diferencia de perspectiva. Debido a su orientacién constitutiva
hacia Dios, el hombre se descubre en su identidad relacional. Se percibe en el
nucleo de su existencia como persona que se experimenta a s{ misma en su rea-
lizacién espiritual, gracias a una existencia prometida de forma incondicional
de la que se apropia.

En virtud de esta autoposesién (subsistencia) en libertad, la persona pue-
de disponer de si también en orden a otra persona ¢ identificarse con ella en el
amor, en el 4dmbito de la comunicacién interpersonal. El ser humano en cuan-
to persona es capaz de percibir su condicién de criatura como relacién trascen-
dental con Dios y realizarla en su andadura histdrica. La actitud apropiada fren-
te a Dios (que es la de la adoracién, veneracién, obediencia, gratitud y amor)
nada tiene que ver con una experiencia humillante de dependencia y minorfa

552 ScrTh 40 (2008/2)



LAS CONSECUENCIAS ETICAS DEL DOGMA DE LA CREACION

de edad —rtal y como postula el ateismo—, sino que es la actitud que corres-
ponde a la inclinacién personal de Dios al hombre en justicia, santidad, gracia,
justificacién y perdén (Rom 1,1.16-20). Son las realizaciones del propio ser que
brotan de la divinidad de Dios y de la condicién de criatura del hombre, que
posibilitan una relacién de amistad y una comunicacién a través del didlogo
personal.

Esta comunicacién dialégico-personal con el Creador tiene su raiz en la
donacién de amor hacia todo aquello que ha recibido su ser de Dios: «tuvo
incesante cuidado del género humano, para dar la vida eterna a todos...» (Dei
Verbum, n. 3) y Gaudium et spes: «La razén miés alta de la dignidad humana
consiste en la vocacién del hombre a la unién con Dios. Desde su mismo na-
cimiento, el hombre es invitado al didlogo con Dios. Existe pura y simplemen-
te por el amor de Dios, que lo cred, y por el amor de Dios, que lo conserva. Y
s6lo se puede decir que vive en la plenitud de la verdad cuando reconoce libre-
mente ese amor y se confia por entero a su Creador» (n. 19).

III

Con esto hemos llegado, sin embargo, también a la pregunta sobre el
sentido de la creacién. Dado que la creacidn nace enteramente de Dios, tam-
bién est4 orientada en su independencia y libertad totalmente hacia El, para su
gloria y alabanza. De ahi que el primer sentido de todo lo creado consiste en la
glorificacién de Dios. Son los salmos los que, de manera especial, nos presen-
tan esta idea; a saber: que el sentido de la creacién reside en la glorificacién de
Dios. «;Oh, Yahvé, Sefior nuestro, qué admirable es tu nombre por toda la tie-
rral T4 que exaltaste tu majestad sobre los cielos» (Sal 8,2) y Sal 19,2: «Los cie-
los cuentan la gloria de Dios, la obra de sus manos anuncia el firmamento». En
Dn 3,57 toda la creacién estd llamada a bendecir al Sefior: «Obras todas del
Sefior, bendecid al Sefior, cantadle, exaltadle eternamente».

El enlace entre teologfa de la creacién y antropologia se encuentra ex-
presado de manera explicita en san Ireneo de Lyon: «La gloria de Dios es el
hombre viviente». El ser humano puede realizar esta dimensién de sentido que
la creacién ha adquirido en virtud de la voluntad libre y amorosa del Padre, me-
diante la gran accién de gracias de la Iglesia que es la eucaristia. La eucaristia es
el centro del sentido del mundo, en cierto modo diturgia del mundo» (CCE
100) y anticipacién de su realizacién definitiva. Es el apéstol de las gentes, san
Pablo, quien expresa este orden adecuado: «Vosotros sois de Cristo, y Cristo de
Dios» (1 Co 3,22-23). Con la primera carta de san Clemente esta relacién dia-
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logal-responsorial adquiere un primer matiz de cardcter ético: «... veamos lo que

es bello, agradable y grato a la mirada del Creador» (1 Clem 7,3).

El Concilio Vaticano II en la Gaudium et spes puede formularlo del si-
guiente modo: «El hombre, redimido por Ciristo y hecho, en el Espiritu Santo,
nueva criatura, puede y debe amar las cosas creadas por Dios» (n. 37). Si-
guiendo la ténica del texto del Génesis 1,28, los hombres y mujeres que estdn
unidos por el vinculo indisoluble del matrimonio estdn llamados a una «parti-
cipacién especial» en su «propia obra creadora», a cooperar «con el amor del
Creador y del Salvador» (n. 50). Esto vale especialmente para la transmision de
la vida, pero también para el testimonio mutuo del Evangelio entre los esposos
y respecto de los hijos.

¢Cémo puede el ser humano cerrarse ante la bondad de la creacién? ;Aca-
so no es un deber inamovible el que mueve al ser humano a corresponder a las
implicaciones éticas que se ponen de manifiesto en la creacién? Puesto que Dios
hizo al hombre a su imagen y semejanza, también éste estd llamado y destinado
a ser bueno. El desvio de los principios éticos se ha de localizar en el rechazo de
la idea de la creacién en cuanto obra de Dios y en la negacién de que su propia
existencia se debe a El. El cumplimiento de las normas de comportamiento ele-
mentales que dependen de los mandamientos divinos alumbra, al mismo tiem-
po, el camino hacia la realizacién del ser humano. Si el hombre es criatura, su ser
radica en la aceptacién de esta condicién y, dependiendo de ella, en la configura-
cién de la propia vida. Dios ha hecho todo bien: es éste el ejemplo, el prototipo
al que estamos unidos en la semejanza a Dios, el Creador del cielo y de la terra.

Yendo un poco mds all4, la mision ética también concierne el cultivo de
la tierra: «Creado el hombre a imagen de Dios, recibi6 el mandato de gobernar
el mundo» (n. 34). El trabajo destinado al propio sustento «continda la obra
del Creador» y contribuye «a que se cumplan los designios de Dios en la histo-
ria» (n. 34). Despreciar los logros que se obtienen de un modo razonable y bue-
no para el bienestar de la humanidad es totalmente imposible si partimos de la
colaboracién en la creacién encomendada por Dios a los hombres. Volvemos a
ala Gaudium et spes: Los cristianos, lejos de pensar que las conquistas logradas
por el hombre se oponen al poder de Dios y que la criatura racional pretende
rivalizar con el Creador, estdn, por el contrario, persuadidos de que las victorias
del hombre son signo de la grandeza de Dios» (n. 34). La clarificacién que aqui
se lleva a cabo de la interrelacién entre antropologia y teologia de la creacién,
entre Dios y el hombre, nos conduce nuevamente al origen de la tradicién bi-
blica: «Y dijo Dios: “Hagamos al ser humano a nuestra imagen, como seme-
janza nuestra (...)” Cred, pues, Dios al ser humano a imagen suya, a imagen de

Dios le creé» (Gn 1,26.27).
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v

Hoy en dia el hombre estd marcado por la técnica y las ciencias natura-
les. Vivimos en un mundo para el que el concepto de creacién parece ser la ex-
presién de la impotencia de la mente humana, que hasta la fecha no ha encon-
trado una explicacién cientifica a la existencia del ser, dando por supuesto que
incluso este misterio serd esclarecido algin dia por la mente humana. Del mis-
mo modo que el hombre logré descifrar el cédigo genético (ADN), también lo-
grard encontrar en un futuro una explicacién aceptable para la existencia del
mundo, del cosmos y de los seres vivos. Segtin algunos cientificos, sélo se trata
de una cuestién de tiempo.

En su conferencia a los participantes en la Asamblea Plenaria de la Pon-
tificia Academia de las Ciencias, el Papa Benedicto XVI alert6 acerca del peli-
gro que conlleva sobrevalorar las posibilidades cientificas. Precisamente el pro-
greso de de la técnica y las ciencias naturales supone para algunas personas una
primera causa de la secularizacién y del materialismo, puesto que, por medio
de este proceso, la conviccién de que Dios gobierna los poderes de la naturale-
za pierde progresivamente fuerza, dado que aparentemente las propias ciencias
estdn en condiciones de hacer exactamente lo mismo. El Santo Padre subrayé
al mismo tiempo que el cristianismo «no postula ningin conflicto inevitable
entre la fe sobrenatural y el avance cientifico». Dios creé al hombre dotado de
razdén para darle el poder sobre todas las criaturas. Justamente por eso el hom-
bre se ha convertido en «cooperador» de Dios en la creacién. Por este motivo,
el ser humano se ha convertido en «colaborador» de la obra creadora de Dios.

La prevencidn, pero también el control y el dominio de los fenémenos
naturales por parte de las ciencias son, por tanto, «parte del plan de Dios». Por
esta razén, la Iglesia se compromete desde su misién por el bien «para que la
capacidad de formular prondsticos y controles por parte de la ciencia jamds sea
utilizada en contra de la vida humana y su dignidad». En otras palabras: la cien-
cia y el progreso deben estar al servicio del hombre, de la creacién y de las ge-
neraciones futuras.

Desde esta perspectiva, hay que formular también la pregunta sobre una
ética de la creacién, comprometida con el bien que proviene de Dios. Pensemos
en la genética humana, la clonacién y la investigacién con células madre. ;La
reflexién sobre la creacién sigue aqui orientada hacia la voluntad de hacer el
bien, hacia la intencidn del Creador que creé todo lo que existe desde la nada?
¢Puede la reflexién teoldgica sobre el fundamento y principio de todo ser en-
trar en contacto con la premisa cientifica que sostiene poder esclarecer todo? Si
se observa la relacién actual entre la doctrina de la creacién y la reflexién cien-
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tifica, parecerfa que —a pesar de todo— atin es posible encontrar un punto de
convergencia entre ambas: se trata del concepto de la ética.

Tanto aqui como allf crece la conciencia de que algo tiene que cambiar
en el modo en que tratamos la creacién. No se trata solamente de los abusos
macteriales, sino también —y sobre todo— de las dimensiones espiritual y teo-
logal. Desde el punto de vista de la teologia, la creacién como acto tiene que
ser comprendida como un acto que permanece y posee una concrecién histéri-
ca. M4s alld del acto creador, Dios sigue siendo persona, fuente de amor crea-
dor para el ser humano, y la creacién permanece asi en el espacio y en el tiem-
po. Y el hombre: él es el destinatario de la llamada creadora de salvacién en
libertad, €l es querido y creado a partir de la voluntad creadora y amorosa de
Dios. Por esta razén podemos leer en Gaudium et spes. «La orientacién del
hombre hacia el bien sélo se logra con el uso de la libertad» (n. 17).

La creacién es un acto genuino de la autorrevelacién de Dios, quien le
ofrece un acceso a la misma al ser humano, al dotarle de la capacidad de la ra-
z6n. El mundo creado no es un medio intercambiable al que Dios recurre ar-
bitrariamente para revelarse. A través del ser del mundo que se trasluce en el ac-
to de conocimiento, penetra Dios de forma irrefutable dentro de la realizacién
racional del hombre. Dondequiera que el hombre, en su autoexperiencia tras-
cendental, se plantea la pregunta por el sentido y el fin del ser humano, en-
cuentra a Dios —al menos de forma implicita y atemdtica— como fundamen-
to trascendente del ser y del conocimiento finitos. Y dado que Dios se revela en
la experiencia que el hombre tiene de si y del mundo como el origen libre del
mundo y del hombre, del ser y del conocimientos finitos, como el misterio san-
to, hay que hablar aqui, en un sentido explicito, de autorrevelacién de Dios.

Este originario conocimiento de Dios como creador desborda amplia-
mente incluso la posibilidad del acceso filoséfico a Dios como causa trascen-
dente del universo, porque este encuentro originario con Dios significa ya de por
si un encuentro con Dios del que nace la salvacién. El concepto cristiano de
creacién sitda al hombre y al mundo en un especial sistema de coordenadas, tan-
to con respecto a la trascendencia personal de Dios, como de la inmanencia per-
sonal divina dependiente de esta trascendencia en la historia especifica de su au-
tocomunicacién a través de la palabra y del mediador de la Alianza, Jesucristo.

La importancia que la fe en el Dios creador tiene para nosotros se hace
especialmente patente si contemplamos la relacién que el hombre tiene consi-
go mismo, con su busqueda, persecucion y realizacién del sentido de su vida y
de la meta de ésta. Sélo la fe en el Dios creador le ofrece al hombre el lugar que
le corresponde en el conjunto del mundo, capacitdndole para reconocer su li-
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bertad interior de asirla y conservarla, su apertura y su capacidad de decisién
—creativa y servicial— en el 4mbito objetivo, su dimensién animico-ética y su
entrega al Dios uno y trino.

En la actitud fundamental del hombre hacia el mundo (es decir, en la ac-
titud marcada por el respeto y la comunicacién responsable con la creacién, en
la postura para con el préjimo —misericordia y amor al préjimo—, asi como
en su postura responsable y fiel hacia los valores y bienes que sustentan la hu-
manidad en el campo de las ciencias, de la educacién, la cultura, la politica y
del Estado), se hace patente no sélo la fe en el Dios creador y en la creacién
puesta por El en el horizonte del espacio y del tiempo, sino que ademds se con-
vierte en el componente creativo sustentador de su vida, de si mismo y —en su
proyeccién exterior— en un perfil reconocible en un mundo marcado por la
«dictadura del relativismo» (Papa Benedicto XVI) y por los ideologismos. La
aceptacion del mundo como una creacién —que no podemos construir de for-
ma autosuficiente— le otorga a la propia creacién el respeto y el valor que en
tltima instancia le viene de Dios.

A través de la fe en la creacién, obra de Dios, el hombre encuentra tam-
bién una proteccién ante las «enfermedades sintomdticas de un mundo secu-
larizado y sin Dios» (KKD tomo 3,164) que son: la soledad, el miedo y la de-
sesperacién. Los nombres propios del siglo pasado, como los de Nietzsche y
Sartre, son representativos para un mundo marcado por el miedo, porque no
supieron reconocer a Dios en su soberanfa y en su capacidad creadora.

El misterio del hombre (que puede interpretarse a partir de nuestro Cre-
do: «Creo en Dios, Creador del cielo y de la tierra») es el misterio de Dios. Es-
te misterio se revela y se hace palpable para el hombre en este mundo a través
del misterio de la creacién, que el hombre capta desde la fe, lo acepta como la
realidad mediante la entrega y la veneracién de la criatura ante el Creador, con-
virtiendo asi al ser humano en participe del amor gratuito del Dios trino. De
esta manera, el hombre es colocado en la libertad del amor: «;Qué tienes que
no hayas recibido?» pregunta san Pablo en la primera carta a los Corintios (4,7)

y Dios mismo responde a esa pregunta: «Mira que estoy a la puerta y llamo»
(Ap 3,20).

Quisiera concluir con una cita de la Gaudium et spes (n. 57) que sintetiza
los puntos esenciales al tiempo que contiene una tarea: a saber, la de no consi-
derar la creacién como un todo acabado en un pasado lejano, sino que invita a
descubrirla para el desarrollo de la propia vida humana: «Los cristianos, en mar-
cha hacia la ciudad celeste, deben buscar y gustar las cosas de arriba, lo cual en
nada disminuye, antes por el contrario, aumenta, la importancia de la misién
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que les incumbe de trabajar con todos los hombres en la edificacién de un mun-
do mds humano. En realidad, el misterio de la fe cristiana ofrece a los cristianos
valiosos estimulos y ayudas para cumplir con mds intensidad su misién y, sobre
todo, para descubrir el sentido pleno de esa actividad que sittia a la cultura en el
puesto eminente que le corresponde en la entera vocacién del hombre.

»El hombre, en efecto, cuando con el trabajo de sus manos o con ayuda
de los recursos técnicos cultiva la tierra para que produzca frutos y llegue a ser
morada digna de toda la familia humana y cuando conscientemente asume su
parte en la vida de los grupos sociales, cumple personalmente el plan mismo de
Dios, manifestado a la humanidad al comienzo de los tiempos, de someter la
tierra y perfeccionar la creacién, y al mismo tiempo se perfecciona a si mismo;
mds adn, obedece al gran mandamiento de Cristo de entregarse al servicio de
los hermanos. Ademis, el hombre, cuando se entrega a las diferentes disciplinas
de la filosofia, la historia, las matemdticas y las ciencias naturales y se dedica a
las artes, puede contribuir sobremanera a que la familia humana se eleve a los
conceptos mds altos de la verdad, el bien y la belleza y al juicio del valor uni-
versal, y as{ sea iluminada mejor por la maravillosa Sabiduria, que desde siem-
pre estaba con Dios disponiendo todas las cosas con El, jugando en el orbe de
la tierra y encontrando sus delicias en estar entre los hijos de los hombres».

Mons. Gerhard L. MULLER
Obispo de Ratisbona (ALEMANIA)
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LA CONDI(,:I(')N CREATURAL DEL HOMBRE
SEGUN EL DECALOGO INTERPRETADO POR LUTERO

[THE CREATED CONDITION OF HUMANKIND ACCORDING
TO THE DECALOGUE INTERPRETED BY LUTHER]

GUNTHER WENZ

Resumen: El articulo expone los diez
mandamientos tal como son presenta-
dos en los catecismos de Lutero. El
Decélogo tendrd una validez universal
y un cardcter universalmente vinculan-
te, al estar vinculado de modo directo
a la razén y a la conciencia. Este se
identifica por tanto con la ley natural.
La debida relacién con Dios hard deri-
var un buen cumplimiento de los res-
tantes mandamientos. De aqui se des-
prenderd una adecuada relacién con
uno mismo, con los demds y con el
mundo.

Palabras clave: Decdlogo, Lutero, Ley
natural, Relacién, Amor.

Abstract: This article shows the Ten
Commandments as they are presented
in Luther’s catechism. The Decalogue
has universal validity and a character
that is universally binding, because it
is directly bound up with reason and
conscience. It is identified with natu-
ral law. The proper relationship with
God implies that the other command-
ments must be kept. This leads to an
adequate relationship with oneself,
with others and with the rest of the
world.
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SCRIPTA THEOLOGICA 40 (2008/2) 559-569 559

ISSN 0036-9764



GUNTHER WENZ

1. LOS DIEZ MANDAMIENTOS COMO LEY FUNDAMENTAL
DEL SER HUMANO

Dios ha creado el mundo como un cosmos ordenado. Las leyes de la na-
turaleza determinan el orden de las cosas y de las realidades sensibles. Esa deter-
minacién esencial del hombre como una criatura dotada de razén estd basada en
las leyes de la Creacién que se hacen presentes a la conciencia humana y que han
encontrado su expresion cldsica en el Decdlogo. El paradigma en que se realiza
esta determinacién creatural del hombre es el Jesus terrenal, quien ha resumido
la ley fundamental del ser humano en el doble mandamiento del amor.

Debe ser, pues, un hombre que ha sido escogido por Dios entre los hom-
bres, dentro del comtin mundo creado. Asf lo ordena el mandato creador de Dios,
tal y como queda reflejado en el Decdlogo. Los diez mandamientos expresan lo
que se corresponde con el ser del hombre como una criatura racional de Dios y
con su configuracién a imagen y semejanza de Dios. Como lex naturalis, que res-
ponde a la naturaleza humana creada por Dios, el Decdlogo constituye la base de
una ordenacién humana de la Creacidn, la cual pretende poseer —también en la
actualidad— validez universal y un carcter universalmente vinculante.

De qué modo el Decélogo determina la relacién del hombre con Dios,
consigo mismo y con el mundo con arreglo a la pauta del orden de la creacién
divina, se explicard a continuacién, de modo breve, acudiendo a la interpreta-
cién de los diez mandamientos en los catecismos de Lutero. Estos han surgido
de la actividad que el reformador desarrollé como predicador. A comienzos de
enero de 1529 aparecieron ediciones con las interpretaciones de los tres prin-
cipales textos: Decdlogo, Credo y Padrenuestro, las cuales fueron completadas
—en las posteriores ediciones en libro— con las explicaciones teoldgicas sobre
el bautismo, la Cena y otros temas mds.

El Catecismo Mayor de Lutero se dirige a todos los cristianos pero, sobre
todo, a los pdrrocos, mientras que el Breve se dirige tanto a los parrocos como
a los padres de familia, quienes han de estar capacitados para ensefiar los rudi-
mentos de la fe cristiana. Ambos catecismos se convirtieron en parte integran-
te de la Férmula de la Concordia de 1580, el corpus doctrinae més importante
de la Reforma de Wittenberg. Son citados en las pdginas siguientes con arreglo
al uso actual del idioma alemdn, segun la edicién del aniversario de los escritos
confesionales de la Iglesia Evangélica Luterana, publicada en 1930, aniversario
de la Confessio Augustana (= BSLK").

1. Cfr. G. WENZ, Theologie der Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche,
2 vols., Berlin-Nueva York 1996/98, aqui especialmente vol. I, 231-237, donde se ex-
plican de forma detallada la génesis de los catecismos y su organizacién interna.
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La divisién del Decédlogo empleada por Lutero, en la que se basa su in-
terpretacién de los mandamientos en los catecismos, sigue la distincién tradi-
cional de los mandamientos de la primera y segunda partes. En los primeros
tres mandamientos se trata de los deberes respecto a Dios (cfr. BSLK 586,36),
mientras que los siete siguientes se refieren al préjimo (cfr. BSLK 5858,47). Los
deberes con el préjimo no se refieren s6lo al modo de comportarse respecto de
los demds seres humanos, sino también al modo de comportarse respecto de
uno mismo, en la medida en que el hombre es, en cierto sentido, un punto de
referencia de obligacién moral, es decir, es también un préjimo para si mismo.
En la estructura interna del Decdlogo se refleja, de este modo, un complejo en-
tramado de relaciones que comprende la relacién con Dios, con uno mismo,
con los demds y con el mundo. Pero el cardcter internamente diferenciado del
Decélogo no va en contra de su unidad, ya que el modo adecuado de compor-
tarse respecto a Dios ha de servir de fundamento y condicién de posibilidad
respecto al modo de comportarse con uno mismo y con los demds. Segtin esto,
los mandamientos de la segunda parte se encuentran en una relacién indirecta
respecto a los de la primera. A su vez, el segundo y el tercer mandamientos ex-
plicitan de modo claro el primero, que contiene en sf mismo todo el Decélogo.

La interpretacién del Decédlogo de Lutero sigue la tradicién escoldstica,
pues juzga que el contenido de los diez mandamientos es idéntico al de la ley
natural, que Dios creador ha inscrito en el corazén del hombre. El Decalogo es
asi la forma cldsica de expresidn de la lex naturalis. El Decdlogo del Antiguo
Testamento mantiene, tanto en la cristiandad como en toda la historia del
hombre, una plena vigencia como resumen paradigmdtico de aquello que man-
tiene una total validez cara a la conciencia. Por cierto, en las actuales circuns-
tancias en las que se encuentran la humanidad y el mundo, ni el reconoci-
miento claro de la Jlex naturalis ni mucho menos su seguimiento voluntario
resultan evidentes por si mismos. Sin embargo, ni la caida del hombre por el
pecado ni sus perjudiciales consecuencias alteran en nada la plena validez del
Decélogo, como ordenamiento humano fundamental de la creacién divina.

Los diez mandamientos se mantienen inamovibles en su validez, incluso
bajo las consecuencias de la caida por el pecado. Pero, segtin Lutero, para el
hombre pecador, cuyo corazén ha sucumbido al mal, el Decdlogo tiene, a lo su-
mo, una utilidad exterior, pero no puede orientarlo en su interior. Para ilustrar
esto, se distinguen dos clases de funciones del Decdlogo tras el pecado: de
acuerdo con la primera, la finalidad de los mandamientos consiste en mante-
ner el orden externo de la convivencia civil, incluso en la situacién creada por
la caida en el pecado; de acuerdo con la segunda funcién, que Lutero llama la
auténticamente teoldgica, el Decédlogo declara al pecador culpable de sus peca-
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dos y lo hace consciente de su culpa. Con esta tltima funcién, los manda-
mientos de Dios adquieren la forma de ley que enjuicia y condena.

De la sentencia del juez, que es el modo como el mandamiento creador
divino se le presenta al pecador, s6lo le puede liberar la doctrina de la justifica-
cién, por medio de la gracia incondicional obtenida por Cristo a través de la fe.
Por tal razén, la interpretacién del Decdlogo segtin Lutero estd constitutiva-
mente ordenada al Credo y al Padrenuestro. Sin este contexto no se puede en-
tender adecuadamente el significado cristiano del Decdlogo. Por esto mismo,
habrd que tener presente de modo constante esta referencia de los diez manda-
mientos al Credo y al Padrenuestro y, junto con ella, también a la doctrina re-
formada de la ley, del evangelio y de las buenas obras de la fe sustentadas por el
mandato del Sefior, aunque no se podrdn explicar aqui de modo claro las co-
nexiones aqui indicadas, sino que habrd que limitarse a mantenerlas presentes
por medio de algunas referencias a las distintas formas que tiene el hombre de
transgredir el mandato divino.

2. LA DEBIDA RELACION CON DI10s

El primer mandamiento fundamenta a todos los demds y comprende todo
el Decdlogo. Lo confirma Lutero de forma explicita, cuando dice que el primer
mandamiento es la fuente principal y originaria que recorre todos los demds, asf co-
mo también, por contra, todos los demds mandamientos se refieren a ¢l y depen-
den de él, de tal modo que principio y fin se encuentran en él unidos y contenidos
(cfr. BSLK 644, 17-22). Por medio del primer mandamiento todos los manda-
mientos del Decdlogo cuentan con una corona y una diadema, que logra unir en
st la vida entera y la conduce a su recta condicién (cfr. BSLK 643,26 y ss.). «Que el
primer mandamiento ilumine, pues, y dé su brillo a todos los demds» (BSLK 643,24).

Debido a su importancia central para todo el Decdlogo, Lutero dedica
—en el Catecismo mayor— una parte muy extensa al primer mandamiento, al
que con razén se ha considerado como centro de su teologia, ya que, como él
mismo destaca (cfr. BSLK 572,10-14), todo ir4 bien si la relacién del hombre
con Dios es correcta. Si se respeta voluntariamente el primer mandamiento, se
obedecerdn como consecuencia los demds mandamientos. En el Catecismo me-
nor Lutero da expresién a esto mismo al retomar —cuando se refiere a los de-
mds mandamientos— la sintética respuesta a la pregunta sobre el sentido del
primer mandamiento (BSLK 597,43 y ss.: «Debemos temer a Dios, amarlo y con-
far en El sobre todas las cosas»), al comenzar la interpretacién de cada uno de
ellos con la frase: «debemos temer y amar a Dios» (ver BSLK 508,5 y ss.).
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Debemos temer y amar a Dios. Esto significa, segtin Lutero, que debe-
mos conocer y reconocer a Dios como Dios, para abandonarnos completa-
mente a El con la confianza de la fe. La forma consumada de la fe, en la cual la
notitia'y el assensus quedan superados, es la fiducia, que se basa completamen-
te en Dios. La fiducia—y s6lo ella— es el comportamiento del hombre que co-
rresponde a la divinidad de Dios y, con ello, corresponde también al primer
mandamiento. Dios y la fe forman teolégicamente una unidad inseparable. La
famosa respuesta de Lutero a la cuestién de qué quiere decir «Dios», o mejor
dicho, de qué significa «tener a Dios», lo confirma: «Dios significa algo de lo que
se puede esperar todo bien, y en lo cual siempre se puede encontrar amparo en mo-
mentos de necesidad. Tener a Dios no significa ninguna otra cosa que confiar en El
y creer en El de corazén; sélo que, como he dicho a menudo, la confianza y la fe del
corazén convierten a algo tanto en Dios como en un idolo. Si la fe y la confianza
son correctas, también lo es tu Dios, y al revés: donde la confianza es falsa o inco-
rrecta, ahi tampoco estd el Dios justo. Porque ambos forman una unidad: la fé y
Dios. Donde pongas, pues, tu corazén y tu confianza, te digo que ahi estd, en ver-
dad, tu Dios» (BSLK 560, 10-24).

Aunque Lutero no teme llamar a la fides «creatix divinitatis» (WA 40 1,
360,5: «non in persona, sed in nobis»), supondria un total malentendido decla-
rar al hombre como sujeto de la teologia, y hacer de Dios una mera funcién de
la fe humana. La fe como fiducia no es, segtin Lutero, sino un puro, abandona-
do y confiado conocimiento de la divinidad de Dios; conocimiento que es im-
pensable sin el reconocimiento de la incomparable diferencia que existe entre
Dios y el hombre. La fe es lo que es para corresponderse ella misma a si misma,
en cuanto que se hace consciente de la diferencia —que funda todas las otras
diferenciaciones teoldgicas debidas— que existe entre Dios y el hombre. La
«obra» imperativa de la fe se dirige, por tanto, a una constante autodiferencia-
cién del hombre respecto de Dios. No ser Dios es la determinacién esencial del
hombre, tal como se desprende de su propia condicién de creatura. Ajustarse a
este dato creatural originario es la exigencia del primer mandamiento. Esta se
cumple a través de la completa entrega al Dios uno, cuya unidad no es s6lo de
naturaleza numérica, sino también de inigualable, pura y absoluta singularidad.

En este sentido serfa vélida la siguiente afirmacién: cuando se deforma la
singularidad de Dios, entonces la fe no es correcta. Cuando no pertenecen ya a
Dios todo nuestro corazén y toda nuestra confianza, entonces no se respeta la
singularidad de Dios. Sélo la fe, que se abandona completamente en el Dios
uno, es acorde con el primer mandamiento, y sélo en Dios se mantiene y pue-
de mantenerse la fe con entera confianza: él es deus pro me, deus pro nobis, el
Creador del cielo y la tierra, tal como él mismo se ha revelado de forma plena
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en Jesucristo, a través del poder del Espiritu Santo. Con esto quedan, al menos,
sefialadas las implicaciones trinitarias de la teologia de la creacién de Lutero y
la ya mencionada ordenacién del Decdlogo al Credo y el Padrenuestro.

3. LA DEBIDA RELACION CON UNO MISMO

Fundamento fiable de la total entrega a la fe y a la confianza sin reservas
es tan sélo el Dios uno, y no el mundo, tampoco el mundo como aquello con
lo que el hombre se relaciona corporalmente. Tampoco inspira pues confianza
alguna, en sentido teoldgico estricto, el yo del hombre como instancia animi-
co-espiritual, sin cuya funcién configuradora de identidad son impensables los
modos humanos de relacionarse con el mundo. Por eso también el yo del hom-
bre —particularmente como fundamento bésico de toda referencia a si mismo
y al mundo— debe ser claramente distinguido de Dios y comprendido, desde
el punto de vista de la teologfa de la creacidn, en su modo de estar en la reali-
dad que le ha sido dada. Cuando esto no se da de forma correcta, sino que pre-
tende fundarse en el yo del hombre, entonces tienen lugar una oposicién fun-
damental al primer mandamiento y una perversién radical que produce las més
terribles consecuencias. El desorden sin fundamento propio del pecado —cai-
do en su propio abismo— consiste en el absurdo deseo de querer ser como dio-
ses. La idolatria del yo es la causa deficiens del peccatum originale, asi como la
transgresién mds radical y, al mismo tiempo, mds absoluta del primer manda-
miento.

El pecado es la perversién no creyente y contraria a la fe de la relacién
con Dios propia del hombre. Inicialmente Lutero busca ilustrar esto con ejem-
plos cotidianos de un comportamiento contrario a los mandamientos, ponien-
do como ejemplo a aquellos que depositan su corazén en Mammén o en otros
bienes terrenales, en lugar de confiar en Dios y sélo en Dios. Sustituir el Crea-
dor por algo creado, o confundir algo heterénomo por algo auténomo (o vice-
versa) es la culpa que trae consigo el pecado de la transgresién del primer man-
damiento. El desorden del pecado consiste en que «vuestro confiar es falso e
incorrecto, pues no estd dirigido al vinico Dios, fuera del cual no hay Dios alguno
ni en los cielos ni en tierra» (BSLK 564,12-15). Por consiguiente, como criterio
de juicio teol(’)gico que distingue entre lo correcto y lo incorrecto, se encuentra
la diferencia entre Dios y el mundo, la cual viene cada vez que «se busca ayuda
y consuelo en las criaturas, en los santos [sic] o en el demonio» (BSLK 564,23 y ss.)
y no se confia la propia salvacién a Dios y sélo a Dios. Pregunta a tu propio co-
razén y examinalo, exhorta Lutero, «asf seguro que sabris si descansa sélo en Dios

564 ScrTh 40 (2008/2)



LA CONDICION CREATURAL DEL HOMBRE SEGUN EL DECALOGO INTERPRETADO POR LUTERO

0 no. Si tienes un corazén asi, que espera todo bien solo de El sobre todo en la ne-
cesidad y en la escasez, y que no deja pasar todo lo que no sea Dios, entonces ti tie-
nes al Dios tinico y verdadero. En cambio, si tu corazdn depende de cualquier otra
cosa que prometa mds bienes o mds ayuda que Dios, y no acude a El cuando se en-
cuentre mal sino que huye de El entonces tii tienes un idolo y un falso dios» (BSLK

566,47-567,8).

Un idolo y un falso dios pueden ser entendidos no sélo los bienes de es-
te mundo, sino que también el propio yo —que de hecho lo sea— es un pun-
to que se menciona en el Catecismo tan sélo de pasada, pero no por ello de un
modo menos claro. La forma primera de perversion y la forma originaria del
pecado consisten en confiar en uno mismo como si fuera un dios. La critica del
Catecismo a la justificacién por las propias obras apunta precisamente a este
aspecto. Efectivamente, Lutero considera que una forma elemental de contra-

venir el primer mandamiento se da también —y justamente alli— donde la
conciencia busca ayuda, consuelo y bienaventuranza en las propias obras; osa
arrebatarle el cielo a Dios e insiste en adquirir la salvacién a través de sus pro-
pios méritos, en lugar de recibirla como un regalo. ;Qué otra cosa es esto sino
hacer de Dios un {dolo y un falso dios, tomarse a uno mismo por Dios? «Pero
—aflade Lutero— esto es demasiado fuerte y no debe ser formulado de este modo
ante los jovenes estudiantes» (BSLK 565,14-16).

A pesar de tal cautela pedagdgica, estd claro que Lutero vislumbra en la
auto-idolatria la mds abismal perversidén producida por el pecado y, al mismo
tiempo, la transgresién mds grave del primer mandamiento. Aqui, el peccatum
originale de querer ser como Dios se lleva al traste no sélo la sensibilidad, sino
también la capacidad racional del hombre, hasta la infeliz consecuencia de
aquella «ignorantia dei» que no consiste tan sélo en la falta de conocimiento, si-
no también en un consciente y malicioso desconocimiento de Dios, lo cual en-
gendra un atefsmo no sélo tedrico sino también prictico. El pecado crea una
resistencia activa contra Dios. A esta oposicién activa del pecado contra Dios
—que en modo alguno se apodera sélo de la sensibilidad, sino también de la
totalidad de las capacidades animicas del hombre— Lutero la designa prefe-
rentemente, siguiendo a San Agustin, como concupiscencia.

El alejamiento del hombre respecto a Dios, que produce la aversién a
Dios propia de la auto-idolatria del pecado, tiene como consecuencia inmedia-
ta y forzosa una desavenencia en la relacién del hombre consigo mismo. La re-
lacién en la cual el yo pecador se sitta en abierta oposicién respecto a Dios, re-
sulta algo forzada en si misma. Al desconocimiento de Dios en la auto-idolatria
del yo corresponde el autodesconocimiento del yo pervertido por el pecado; a
la voluntad contraria a Dios, la voluntad contraria a uno mismo; a la diabdlica
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demonizacién de Dios, la destruccién consciente y voluntaria del propio yo. En
la medida en que el pecado suprime la diferencia entre Dios y el hombre, la no
divinidad del hombre y, en concreto, del propio yo busca manifestarse como al-
go contrario al mismo hombre. El pecado desconoce asi que el hombre estd lla-
mado a ser hombre y que la finitud del hombre —en el sentido de su diferen-
cia respecto de Dios— no sefiala un déficit antropolégico, sino que supone una
categoria de perfeccién. Del desconocimiento de la condicién finita del hom-
bre se sigue de modo forzoso la voluntad humana contraria a uno mismo. Tal
voluntad contraria puede manifestarse en formas diversas y aparentemente
opuestas, peto se caracteriza sobre todo por su fatal atraccidn hacia la autodes-
truccidn. El hombre pecador se comporta de forma inhumana respecto de si
mismo.

Si se toma conciencia de las consecuencias inhumanas del pecado, tam-
bién para el propio yo, s6lo entonces se aprende realmente a valorar hasta qué
punto resulta bueno y conforme a la bondadosa creacién de Dios que el primer
mandamiento ordene dejar que Dios sea Dios y ser uno mismo un hombre y
nada mds que un hombre. El segundo y el tercer mandamiento sirven, en lo
esencial, para disponerse a ese abandono en la fe. Para apoyarse de modo dura-
dero en Dios en lo mds intimo, el hombre debe confesar a Dios y participar en
las celebraciones religiosas. A su vez, en lo que concierne al cuarto manda-
miento referido a la honra a los padres, hay que reflexionar, en primer lugar,
acerca de por qué, segin Lutero, este mandamiento no sélo debe ser conside-
rado como el primero, sino también como el mds importante de la segunda
parte, incluso antes del mandamiento sobre el respeto a la vida (ver BSLK
586,48 y ss.). Una posible explicacién para este dato en principio sorprenden-
te puede hallarse en el hecho de que, con el mandamiento del respeto a los pa-
dres, se remite —de modo elemental— al hecho fundamental de Aaber venido-
al-mundo o bien del ser-en-el-mundo propio del hombre.

Mientras que el segundo y el tercer mandamientos buscan configurar, de
modo pastoral, el patrén interior de comportamiento del ser-hombre fundado
en Dios, el cuarto mandamiento se dirige a la existencia corporal del hombre
en su mera facticidad, que queda representada por proceder de los padres. Lo
que ordena el cuarto mandamiento no es otra cosa que la recta percepcién y
configuracién del hecho basico de la existencia exterior propia de la vida hu-
mana, la cual constituye un hecho singular y cuya peculiaridad no puede ser re-
lativizada ni siquiera a través del factum de que existan otros posibles herma-
nos: todo ser humano es hijo de sus padres, es decir, de un varén y de una
mujer particulares y determinados, sin los cuales no se estarfa en el mundo ni
se tendrfa una existencia corporal. Que aqui se trata de algo diferente a un me-
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ro hecho biolégico que pueda ser distanciado de la propia vida lo subraya la in-
terpretacién de Lutero, cuando pone en el correspondiente contexto un énfasis
cada vez mayor sobre el pronombre posesivo «ti».

Asi pues, el mandamiento fundamental de la segunda parte (que con-
cierne a la pertenencia establecida por Dios de los hijos respecto a sus corres-
pondientes padres) se refiere —seguin se puede inferir siguiendo a Lutero— al
dato més elemental para todos los patrones externos de comportamiento de
una subjetividad establecida por Dios, a saber: al factum de su propia existen-
cia corporal, que subyace ya de modo contingente en todos los actos realizados
por la persona. Asi como en el caso de la relacién entre padres e hijos no se tra-
ta de un parentesco elegido, asi tampoco la relacién con la propia existencia
corporal en el mundo no estuvo ni estd sujeta a la propia decisién. Aun asi, nin-
gtn ser humano puede evitar reaccionar ante el hecho bésico de su existencia
por haber venido al mundo y habitar en él de un modo corporal. El manda-
miento de honrar a los padres ordena afirmar y refrendar de modo voluntario
este factum y las relaciones elementales del propio origen que vienen dadas por
éste. Lo que el cuarto mandamiento exige como tarea moral fundamental y co-
mo accién bdsica para todo lo demds es justamente esto: a través del respeto a
la relacién de origen con los padres, adoptar el comportamiento correcto res-
pecto del dato contingente del propio ser corporal en el mundo. Tal respeto a
los padres se lo debe también el ser humano, en alguna medida, a si mismo, si
es que pretende asumir la corporalidad de su existencia y aceptarse como crea-
tura de Dios en tal corporalidad recibida de los padres. Esta auto-aceptacién re-
presenta la condicién previa para la debida entrega amorosa al préjimo y a to-
das las criaturas.

4. 1.A DEBIDA RELACION CON LOS DEMAS SERES HUMANOS
Y CON EL MUNDO

Con el quinto mandamiento avanzamos, segtin Lutero, «de nuestra casa
a la del vecino, para aprender cémo debemos vivir los unos con los otros, cada uno
con su prdjimo» (BSLK 605,40-606,1). No matar, no cometer adulterio, no ro-
bar, no levantar falso testimonio, no codiciar los bienes ajenos. Las interpreta-
ciones de Lutero para cada uno de los correspondientes mandamientos siguen,
en cada caso, un patrén mds o menos uniforme: siguiendo el ejemplo de Jests,
apuntan a una apropiacién no sélo exterior, sino también de corazén de los
mandamientos, a cuyo contenido se le da finalmente un giro positivo, de mo-
do que ya no se trata tan s6lo de protegerle de posibles dafios al préjimo, sino
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también de aumentar y promover su propio provecho. Aqui, el amor al préji-
mo tiene que orientarse constantemente al bien de las personas de carne y hue-
so, en un mundo en el que habitamos corporalmente. Pero esto ocurre del
modo adecuado, segiin Lutero, sélo a condicién de que el préjimo se me re-
presente inmediatamente como un yo dado por Dios y como un alma encar-
nada. Este modo de representacién presupone la fe y no puede accederse a él
de modo suficiente sino a través de la experiencia del mundo. En la fe, y sélo
en la fe, el hombre sabe de sf no sélo en cuanto diferente de Dios, sino tam-
bién, por eso mismo, como uno entre tantos otros, cuya irreducible e insupri-
mible alteridad tiene que ser respetada, por amor de Dios. Tal respeto del ser-
otro de los demds es el mandato fundamental compartido por la humanidad.

El Decdlogo —basado y resumido en el primer mandamiento— es ex-
presion del orden creado por Dios por amor al hombre y es la ley fundamental
de la humanidad creada. Es bueno y provechoso para la condicién humana de-
jar que Dios sea Dios y ser de modo voluntario un ser humano diferente de
Dios. Es bueno saberse fundamentado no de modo inmediato en uno mismo,
sino en Dios, y vivir como un alma humana encarnada, con la certeza de haber
sido dado a si mismo el propio yo, fundado a su vez en Dios. Es bueno, como
ser humano dotado de cuerpo y alma, no estar solo, sino ser uno entre otros en
un mundo comdn dado. En una palabra, para decirlo con ayuda del principio
bésico de la interpretacién de Lutero del primer articulo de la segunda seccién
en el Catecismo Breve: es bueno que «Dios me haya creado junto con todas las de-
mds criaturas» (BSLK 510,33 y ss.). En cambio, es malo considerar lo terrenal
como algo celestial, es radicalmente malo y terrible idolatrar «al propio yo y co-
locarse uno mismo en el lugar de Dios. Porque la auto-idolatria produce no sé-
lo la disociacién interna del hombre consigo mismo, sino también el disociado
extrafiamiento respecto a los demds seres humanos y al mundo.

En fin, al yo pervertido en si mismo por la auto-idolatria contraria a
Dios, todo se le vuelve en contra. La inhumanidad externa del pecado se ma-
nifiesta como desconocimiento de los demds seres humanos. En lugar de ser
visto como hombre, éste es visto o bien como Dios o bien como un ser subhu-
mano. E incluso cuando el yo pervertido en si mismo descubra en el otro a su
semejante, no serd para respetar al otro como otro, sino para valerse de ¢l co-
mo una simple prolongacién del propio yo. Al hecho de ignorar al préjimo se
une, 2 modo de desavenencia, el rechazarlo. De ahi que se pueda decir que tal
repugnancia, si bien se puede manifestar de diversas formas, desemboca siem-
pre en la tendencia a un nihilismo que desprecia tanto al ser humano como al
mundo, para el cual lo mejor serfa hacer que la Creacién no se hubiera dado.
Las consecuencias de tal nihilismo son mortales.
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5. ErILOGO

De sus obras literarias, Martin Lutero consideré sélo dignos de ser con-
servados los catecismos, junto al libelo contra Erasmo de Rotterdam titulado
De servo arbitrio. Asi lo reconocié en una carta del 9 de julio de 1537 a su com-
pafiero de fatigas Wolfgang Capito (ver WA Br 8,99,5-8). Los padres de la For-
mula de la Concordia luterana reconocieron en los catecismos una Biblia para
laicos, en la cual estd contenido todo aquello acerca de lo cual la Sagrada Es-
critura trata de modo amplio y todo lo que un cristiano necesita saber para al-
canzar su bienaventuranza (ver BSLK 769,6-10; ver 836,27-35). Y enfatizaron,
como anteriormente ya lo habfa hecho Lutero, el cardcter comun cristiano de
las partes principales de los catecismos y la voluntad de unidad y de alcanzar el
ecumenismo en la Iglesia.

Los diez mandamientos nos ensefian lo que tenemos que hacer y omitir
y, al mismo tiempo, nos dan a conocer nuestro estado féctico de perversién y
la pecaminosa contradiccidn en la que nos encontramos respecto a la bonda-
dosa voluntad creadora de Dios y a su orden creatural. En el Credo se declara
la fe en el Dios Uno y Trino que —en Ciristo, el Crucificado-resucitado— se
ha entregado del todo por nosotros, y que nos ha dado el perddn, la justifica-
cién de los pecados y la salvacién de todo mal. En fin, en el Padrenuestro pe-
dimos que —por el poder del Espiritu Santo— se cumpla en cada uno de no-
sotros, miembros de la comunidad de creyentes, lo que Dios nos ha prometido
en Cristo y nos ha asegurado con total garantia, a saber: que el todopoderoso
Creador de cielos y tierra es nuestro Padre, que no abandona nunca a sus hijos
humanos, tampoco si éstos se han comportado como «hijos prédigos».

El Padrenuestro remite a los pasajes previos del articulo de la Creacién y
a la correspondiente primera parte y, al mismo tiempo, remite de modo antici-
pativo al reino de Dios que ha de venir, en el que serd abolido todo mal, se ve-
r4 cumplido el Decdlogo y se completard la creacién de modo escatoldgico. Al
rezar el Padrenuestro, la cristiandad se hace una y, al mismo tiempo, queda uni-
da también a toda la humanidad y a todas las criaturas: «Padre nuestro, que es-
tés en el Cielo. ;Qué quiere decir esto? La respuesta es que Dios quiere atraernos
asi para que creamos que El es nuestro verdadero Padre y que nosotros somos sus ver-
daderos hijos, que encontremos consuelo en esto y le pidamos cosas con total con-
flanza, como hacen los hijos amorosos con su querido padres (BSLK 512, 18-24).

Gunther WENZ
Ludwig Maximilians Universitit Miinchen
MUNICH (ALEMANIA)
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Resumen: Este escrito presenta algunos
de los rasgos mds sobresalientes de los
escritos del Profesor Teodoro Lépez
sobre Moral Social. La naturaleza de la
Doctrina Social de la Iglesia, la aten-
cién a la contribucién de las ciencias
sociales, la necesidad de mantener un
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preferencia por los temas de actuali-
dad de mayor dificultad fueron algu-
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el campo de la Moral Social.
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El titulo que llevan estas pdginas pretende recoger uno de los rasgos més
sobresalientes del trabajo académico del Profesor Teodoro Lépez en el 4rea de
la Moral Social. La busqueda del didlogo refleja, en efecto, su afdn por hacer
una teologfa atenta a la realidad del momento, una teologfa que tuviera en
cuenta, ademds, las ensefianzas y perspectivas que proporciona la historia.

En este escrito quisiera reflejar y agradecer la figura académica e intelec-
tual de este amable sacerdote que dedicé sus mejores energfas a la ensefianza e
investigacién de la Moral Social'. Don Teodoro destacé por su claridad de
mente y de exposicidn, la agudeza de sus intuiciones, la valentia para abordar
los temas conflictivos, y todo ello con un fino sentido del humor, un modo de
ser y de hacer, que le convertfan en un hombre que se hacfa querer.

1. ENRAIZADO EN LA HISTORIA

El Profesor Teodoro Lépez nacié en Villafruela del Condado (Ledn) el
20 de enero de 1940. Ingres6 en el Seminario menor de la Di6cesis de Leén en
1951 v, tras realizar los estudios institucionales de Filosoffa y Teologfa, recibi6
la Ordenacidn sacerdotal el 8 de junio de 1963.

Pocos afios mds tarde vino a la Universidad de Navarra a estudiar —y es-
trenar— la Licenciatura en Sagrada Teologfa. Efectivamente, Don Teodoro formé
parte de la primera promocidn, que obtuvo la Licenciatura en 1969. Prosiguié rea-
lizando el doctorado en el 4rea de Teologfa Histérica, en 1970 fue nombrado Ayu-
dante de la Facultad de Teologia y en 1972 obtuvo el titulo de Doctor.

Su tesis doctoral, dirigida por el Prof. Amador Garcia Bafién, versé so-
bre el binomio «fides et mores»2. Este estudio de Teologfa histérica da cuenta
del origen y sentido preciso de la expresion que se emplea habitualmente para
referirse al objeto del Magisterio, y que sirvié para delimitar el alcance de la in-
falibilidad tal y como fue definida en el Concilio Vaticano I. A mi modo de ver,
quien conoce los escritos posteriores de Moral Social del Profesor Teodoro Lé-

1. Estoy seguro de que otras personas estdn mds cualificadas para llevar a cabo el pro-
p6sito mencionado que el que escribe estas lineas, pero también es cierto que la Provi-
dencia tuvo a bien que trabajara junto a Don Teodoro durante los tltimos tres afios de
su vida y que, de alguna manera, recibiera de sus manos el testigo del estudio de esta
disciplina moral.

2. T. LOPEZ, El binomio «Fides et mores». Extracto de la Tesis Doctoral presentada en
la Facultad de Teologfa de la Universidad de Navarra, Pamplona 1976. Posteriormente
publicaria dos articulos en «Scripta Theologica» sobre el binomio en el Concilio de
Trento y en la literatura medieval.
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pez y se remonta a su tesis, descubre el origen de dos elementos constantes en
su trabajo teoldgico: el deseo de hacer luz sobre las cuestiones conflictivas y el
interés por los aspectos histdricos de los temas tratados.

En efecto, con ocasién de la Enciclica «<Humanae vitae» se plantearon ob-
jeciones a la competencia e infalibilidad del Magisterio en lo relativo a la ley na-
tural. Esto afectaba, como consecuencia, al alcance del binomio «fides et mo-
res» y, en particular, a las costumbres. La tesis del Profesor Teodoro Lépez es
una investigacién histérica sobre el origen y sentido de esta férmula desde la
Patristica hasta los afios posteriores al Concilio Vaticano I. Muestra, entre otras
cosas, la consistencia y oportunidad del significado y alcance que siempre le ha
dado el Magisterio.

En 1974 Don Teodoro fue nombrado Profesor Adjunto de «Historia de
la Teologfa y Magisterio». En los afios sucesivos se ocupd, con frecuencia en co-
laboracién con el Prof. Gonzalo Aranda, de diversos temas entonces problemd-
ticos como la especificidad de la moral cristiana, algunas cuestiones sobre la se-
xualidad humana, las absoluciones colectivas, etc.? Son trabajos donde ya se
puede ver una caracteristica de la obra del Prof. Teodoro Lépez: el orden y cla-
ridad de exposicién.

Repasando la bibliografia puede verse c6mo a partir de las raices de la teo-
logia histérica crecia el tallo, que se iba haciendo tronco, de la Teologia Moral;
tronco que a su debido tiempo echarfa las ramas, hojas, flores y frutos de sus es-
critos de Moral Social y en particular sobre la Doctrina Social de la Iglesia. Ese
cuidadoso desarrollo estd jalonado por un acontecimiento especialmente signi-
ficativo: en 1978, compaginando la actividad docente e investigadora, el Profe-
sor Teodoro Lépez comenzé a cursar Derecho Civil en la Facultad de Derecho
de la Universidad de Navarra hasta obtener la Licenciatura en 1983.

Esta ampliacién de estudios obedece a una conviccién suya, muy rela-
cionada con la metodologia propia de la Moral Social y de la Doctrina Social
de la Iglesia (en adelante DSI). Para poder servir eficazmente a la sociedad la

3. T. LOPEZ, «La existencia de una moral cristiana especifica. Su fundamentacién en
Santo Tomds», en Scripta Theologica, 6 (1974) 239-271; T. LOPEZ y G. ARANDA, «Lo
especifico de la moral cristiana. Valoracién de la literatura sobre el tema», en Scripta
Theologica, 7 (1975) 687-766; IDEM, «Lo especifico de la moral cristiana, II. El tema en
la Comisién Teoldgica Internacional», en Scripta Theologica, 8 (1976) 663-682; IDEM,
«La declaracién “Persona Humana”. Lineas doctrinales y resumen critico de algunos co-
mentarios», en Seripta Theologica, 9 (1977) 1083-1118; T. LOPEZ, «La sexualidad en la
revelacién cristiana. Estudio teolégico moraly, en AA.VV., Analitica de la sexualidad,
Eunsa, Pamplona 1978, 225-274; IDEM, «Nuevos documentos en torno a las absolu-
ciones colectivas», en Scripta Theologica, 10 (1978) 1161-1174, etc.
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DSI necesita previamente un conocimiento cercano de la realidad social. Esta
tarea requiere por parte del teélogo una aproximacion a las ciencias sociales, ca-
paces de ofrecer un conocimiento més certero de las distintas dimensiones de
la vida del hombre en sociedad. El Profesor Teodoro Lépez entendié que el co-
nocimiento de la ciencia juridica serfa de gran utilidad para entablar un didlo-
go fecundo entre la Teologfa Moral y el 4mbito de la politica, la economia, etc.

2. AL SERVICIO DE LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA

Precisamente 1983 es el afio en que se publica su primer escrito sobre un
tema de DSI. Ademids de la presentacién del Cuaderno de «Scripta Theologi-
car* Trabajo humano y Doctrina Social de la Iglesia®, aparece su articulo Iglesia
y reforma social, también como parte de otro Cuaderno sobre el primer viaje de
Juan Pablo II a Espafia. Al hilo de la ensefianza del Pontifice, el Profesor Teo-
doro Lépez se centraba en la responsabilidad de los fieles laicos en la tarea de
renovar la sociedad espafiola y sus estructuras, manteniendo siempre viva la
propia identidad cristiana. En este contexto se referfa a los rasgos esenciales de
la identidad cristiana, «que consistirfan en la profesién de la fe de la Iglesia con
el nivel de certeza que le es propio, y en el asumir unos valores éticos y mora-
les, percibidos desde la razén y urgidos por la fe, que exigen una determinada
forma de conducta tanto a nivel individual como en el orden social, conducta
que es posible con la ayuda de la gracia»®.

Fueron anos de docencia ordinaria en la Facultad de Teologia. Anterior-
mente (entre 1973 y 1981) habia ensefiado también en las facultades de Medi-
cina y Filosofia y Letras, y posteriormente —hasta el afio anterior a su falleci-
miento— en la Facultad de Derecho. En esta dltima el Profesor Teodoro Lépez
ensefiaba una asignatura de cuestiones de DSI sobre politica y economia. Lo
menciono expresamente porque —digdmoslo todo— Don Teodoro se encon-
traba alli muy a gusto y tenfa un gran aprecio a esa Facultad por razones obvias.

Quienes tuvimos ocasién de asistir a las clases del Profesor Teodoro Lé-
pez recordamos la elegancia y claridad de su discurso que, combinado con la
precisién de los términos empleados y el bagaje de conocimientos acumulado
a lo largo de los afios, dejaba en el oyente la certeza de estar ante una autoridad

4. El Profesor Teodoro Lépez formé parte del Comité de Direccidn de Scripta Theo-
logica durante siete afios (1983-1990) y colaboré en la revista durante muchos otros.

5. Cfr. «Trabajo humano y Doctrina Social de la Iglesia», en Scripta Theologica, 15
(1983) 155-237.

6. T. LorEZ, Iglesia y reforma social, en Seripta Theologica, 15 (1983) 819-837.
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en la materia. Ademds, Don Teodoro sabfa interpelar a los alumnos con pre-
guntas que consegufan suscitar el interés y llevaban a plantearse los diferentes
temas con mds profundidad.

Uno de los primeros aspectos de la DSI que ocuparon al Profesor Teo-
doro Lépez fue precisamente el de la oportunidad de dicha doctrina. Como es
sabido, la DSI fue puesta en entredicho en los afios inmediatamente posterio-
res al Concilio Vaticano II, llegando a producirse la denominada «crisis de la
DSI». Como no podia ser de otra manera, el Profesor Teodoro Lépez recogié
el guante’, trabajé el itinerario redaccional de la Const. Past. «Gaudium et
Spes» (GS) con los profesores Francisco Gil Hellin, Augusto Sarmiento y José
Maria Yanguas, con quienes publicé una obra de referencia®y, por su parte, es-
cribi6 el que —en mi opinién— es uno de sus dos mejores articulos: La Doc-
trina Social de la Iglesia. Balance del postconcilio’.

Dividido en dos partes, este interesante estudio refleja el perfil académi-
co y las constantes del pensamiento del Profesor Teodoro Lépez acerca de la
DSI. Quisiera detenerme brevemente en una relevante aportacion en el terre-
no histdrico, aunque desde el punto de vista de la DSI no es lo mds importan-
te del articulo.

Después del Concilio algunos autores habian insistido en la necesidad de
abandonar la expresién «Doctrina Social de la Iglesia» por considerarla equivo-
ca e inadecuada, alegando ademds que el Concilio habia apoyado este propdsi-
to al no utilizar la expresién en textos conciliares que, por su temdtica, debe-
rfan haberla empleado. De entre estos autores destacaba por su autoridad M.D.
Chenu, quien ademds insistia con fuerza en lo improcedente de la expresién ™.
El Profesor Teodoro Lépez puntualizaba que, de hecho, varios documentos
ademds de la GS habian empleado esa fé6rmula. Sin embargo se encontraba an-
te una grave afirmacién del Profesor Chenu sobre el texto de la GS: «El voca-
blo (doctrinam) fue introducido de manera subrepticia e indecorosa después de
la promulgacién conciliar .

7. Puede verse una primera aproximacion en T. LOPEZ, «Actualidad de la Doctrina
Social de la Iglesia», en AA.VV., La misién del Laico en la Iglesia y en el mundo. VIII Sim-
posio Internacional de Teologia, Pamplona 1987, 427-435.

8. Cfr. E GIL HELLIN, A. SARMIENTO, T. LOPEZ y J.M? YANGUAS, Constitutionis
Pastoralis Gaudium et Spes. Synopsis historica III de cultura, vita oeconomica-sociali, vita
communitatis politicae et de pace, Eunsa, Pamplona 1991.

9. T. Lorez, «La Doctrina Social de la Iglesia. Balance del postconcilio», en Serip-
ta Theologica, 22 (1990) 809-842.

10. Cfr. M.-D. CHENU, «La “doctrina social” de la Iglesia», en Concilium, 140 (1980).
11. Ibid., 533; y anteriormente en IDEM, La doctrine sociale de I’Eglise comme ideolo-
gie, Paris 1979, 88.
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Teniendo a la vista las aportaciones de otros autores pero corrigiéndolas en
un punto esencial, el Profesor Teodoro Lépez hizo notar que la introduccién de
la expresién obedecié a una peticidn expresa de varios Padres conciliares, formu-
lada en uno de los «<modos», admitida y aceptada por amplisima mayorfa al tér-
mino de la dltima Congregacién General previa a la votacién global de la Cons-
titucién. Sin embargo, y sorprendentemente, el texto que se sometié a votacién
en el dia fijado habia sufrido una inexplicable variacién (en lugar de «socialem
suam doctrinam docere» decfa «suam doctrinam de societate docere»). Ante la re-
clamacién posterior a la votacién de varios Padres conciliares, la Editio Typica Va-
ticana volvi6 a emplear la expresién original tal y como fue aprobada en el aula.

Asi las cosas, el Profesor Teodoro Lépez concluia mesuradamente que
«los complejos avatares de su historia redaccional no permiten afirmar que ha-
ya sido introducida en el texto conciliar de “manera subrepticia e indecorosa
después de la promulgacién conciliar”. Las Actas atestiguan claramente que la
férmula fue introducida por el cauce reglamentario de un “modus” presentado
por algunos Padres conciliares y aceptado por la Comisién competente. Luego,
tras su incorporacién al texto, fue votado favorablemente por la Congregacion
General. Lo que no hubiese sido legitimo es suprimir la férmula por otros cau-
ces no reglamentarios. Precisamente lo que hizo la Poliglota Vaticana, en la edi-
cién oficial de los textos conciliares, fue subsanar un error, volver al texto au-
téntico aprobado en el aula conciliar, no dando validez a un cambio en el texto
que se habfa introducido de manera ilegftima» .

Una de las aportaciones mds relevantes de este articulo es precisamente la
lacida visién panordmica de la situacién de la DSI en el postconcilio. Como
siempre, el Profesor Teodoro Lépez tenfa en mente las criticas mds extendidas y,
al hilo de la exposicién, iba haciendo ver lo que tenfan de cierto y aquello en lo
que podian ser corregidas. Después de mostrar los cambios de perspectiva intro-
ducidos por el Concilio en materia teoldgica y, en particular, en la eclesiologfa,
hacia notar las implicaciones que tenfan para la DSI. Llegaba asi al punto clave
de su pensamiento. Mds que abandonar la DSI como algunos proponian, «las en-
seflanzas conciliares reclaman un esfuerzo de reflexién sobre el estatuto episte-
moldgico de la doctrina social de la Iglesia, que lleva consigo una profunda trans-
formacién de la misma acorde con el nuevo marco doctrinal del Concilio» *.

Efectivamente, el estatuto epistemolégico de la DSI fue uno de los temas
de mayor interés para el Profesor Teodoro Lépez. Queda constancia de ello en
un capitulo para una obra colectiva que apareci6 por esas mismas fechas y en otro

12. T. LOPEZ, «La Doctrina Social de la Iglesia. Balance del postconcilio», cit., 818.
13. Ibid., 825.
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posterior ', aunque también aborda la cuestién en el articulo al que venimos re-
firiéndonos. De entre las aportaciones que se podrian comentar destaca el inte-
rés de nuestro Profesor en subrayar la realidad histérica como fuente de la DSI.

Es habitual enumerar la fe y la razén, la Revelacién y la naturaleza hu-
mana, como fuentes de la DSI"”. Al hilo de las aportaciones de la Enc. «Solli-
citudo rei socialis», el Profesor Teodoro Lépez situaba la revelacién y la antro-
pologia formulada a la luz de aquélla como fuentes prioritarias de la DSI*. Sin
embargo hablaba de otra fuente de carcter secundario: «la realidad de la vida
de los hombres tiene el caricter de fuente de la doctrina social. (...) la Revela-
cién, factor prioritario, no explicitarfa sus virtualidades sin la ayuda de la reali-
dad histérica; a su vez esta realidad, sdlo si es contemplada a la luz de la Reve-
lacién aporta una ayuda valiosa en orden a la formulacién doctrinal» .

Al considerar la realidad social como fuente, el Profesor Teodoro Lépez
querfa resaltar —a mi entender acertadamente— que ésta es «un elemento
constitutivo de la doctrina social»'®. Sin embargo, podria discutirse si la reali-
dad social es mds bien el objeto de la DSI. En realidad el Profesor Teodoro Lé-
pez usaba el término fuente en un sentido amplio. Esto se ve bien cuando afir-
maba que «la realidad social tiene, en algin sentido, el cardcter de fuente de esa
doctrina junto con la revelacién o el Evangelio» . Con este matiz se permitia
situar la revelacién y la antropologia que de ella deriva como fuente prioritaria
(explicando cémo la razén bien entendida jamds se contrapone a la revelacién)
y la realidad social como fuente secundaria®.

3. UN HOMBRE DE DIALOGO

Como decfa mds arriba, la necesidad de un conocimiento mds cercano de
la realidad social llevé al Profesor Teodoro Lépez a buscar y fomentar con los
medios disponibles el didlogo interdisciplinar. Estaba convencido de que la DSI

14. T. LOPEZ, «La naturaleza de la Doctrina Social de la Iglesia: estatuto teolégicor,
en F. FERNANDEZ (coord.), Estudios sobre la Enciclica «Sollicitudo rei socialis», AEDOS-
Unién Editorial, Madrid 1990, 41-61; IDEM, «Doctrina Social de la Iglesia, II. Natu-
raraleza», en C. [ZQUIERDO (dir.), J. BURGGRAF y EM. AROCENA, Diccionario de Teolo-
gia, Eunsa, Pamplona 2006, 264-270.

15. Cfr. CDSI, n. 75.

16. Cfr. T. LOPEZ, «Doctrina Social de la Iglesia, II. Naturalezan, cit., 265-266.

17. T. LOPEZ, «La Doctrina Social de la Iglesia. Balance del postconcilio», cit., 841.

18. IDEM, «Doctrina Social de la Iglesia, II. Naturaleza», cit., 265.

19. Ibid., 267. La cursiva es mia.

20. Cfr. ibid.
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sélo puede servir eficazmente a la sociedad, si permanece atenta a la contribu-
cién de las ciencias sociales.

La busqueda del didlogo se materializé claramente en el 4mbito de la eco-
nomia, uno de los campos de investigacién preferidos del Profesor Teodoro Lé-
pez. Su curriculum vitae da cuenta de su frecuente participacién en congresos
nacionales e internacionales sobre aspectos éticos de la Economia, asi como en
otros cursos de DSI y en las Semanas Sociales. En esta linea, en 1991 y con oca-
sién del centenario de la Enc. «Rerum Novarumy, organizé (junto con otros
profesores) y presidié el XII Simposio Internacional de Teologfa en la Facultad
de Teologfa de la Universidad de Navarra con el tema DSI y realidad socio-eco-
némica. Las mds de mil doscientas pdginas del volumen de las actas del Simpo-
sio dan cuenta de la interdisciplinariedad .

La manifestacién mds notable del afdn de didlogo del Profesor Teodoro
Lépez es, quizds, su ilusién por el proyecto de la Asociacién para el Estudio y
Divulgacién de la Doctrina Social de la Iglesia (AEDOS). En 1989 fundé jun-
to con otros académicos y profesionales de renombre esta Asociacién que tan
buen servicio sigue haciendo. Mientras no se lo impidié la enfermedad, Don
Teodoro acudia con gran ilusién y aprovechamiento a las reuniones periddicas
del Capitulo de Economia. Cuando ya no le era posible asistir, iba yo a esas reu-
niones llevando y trayendo de regreso recuerdos de unos y otros?. Fruto de esas
reuniones aparecieron una serie de publicaciones —en las que particip6 el Pro-
fesor Teodoro Lépez—, que constituyen hoy una obra de obligada referencia
para quienes se adentran en el estudio de algunos de los documentos més re-
presentativos de la DSI*.

Con el mismo deseo de didlogo cabe destacar otra iniciativa impulsada
por el Profesor Teodoro Lépez, junto con otros profesores de la Universidad de
Navarra. Me refiero al Seminario permanente de Etica y Economia entre pro-

21. Cfr. T. LOPEZ Y OTROS (eds.), Doctrina Social de la Iglesia y realidad socio-econd-
mica: en el centenario de la «Rerum Novarum», Actas del XII Simposio Internacional de
Teologfa, Pamplona 1991. Sobre el contexto histérico de la citada Enciclica (la famosa
«cuestion social») escribié més adelante un capitulo para un libro. Cfr. T. LOPEZ, «Ledén
XII y la cuestién social», en J.-I. SARANYANA (ed.), Cien afios de pontificado romano
(1891-2005), Eunsa, Pamplona 22006, 23-41.

22. No me es posible recoger aqui todos los nombres que me vienen a la memoria:
Fernando Ferndndez, Rafael Rubio, Esteban Garcia Morencos (q.e.p.d), José Antonio
Garcfa-Durdn, José Tomds Raga y otros a quienes —me consta— Don Teodoro tenia
un gran aprecio.

23. F. FERNANDEZ (coord.), Estudios sobre la Enciclica «Sollicitudo rei socialis», cit.;
IDEM, Estudios sobre la Enciclica « Centesimus annus», AEDOS-Unién Editorial, Madrid
1992; IDEM, Estudios sobre el Catecismo de la Iglesia Catdlica, AEDOS-Unién Editorial,
Madrid 1996.
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fesores del Departamento de Teologia Moral de la Facultad de Teologia y pro-
fesores de la Facultad de Ciencias Econémicas y Empresariales. Guardaba un
grato recuerdo de las animadas conversaciones con los profesores Miguel Al-
fonso Martinez-Echevarria, Reyes Calderdn, etc. Esas interesantes reuniones
tuvieron lugar durante varios afios y el Profesor Teodoro Lépez las tenfa en mu-
cho, dada la importancia que otorgaba al didlogo interdisciplinar.

4, EN EL AMPLIO CAMPO DE LA MORAL SOCIAL

Las veintinueve tesis de doctorado y treinta de licenciatura que dirigié el
Profesor Teodoro Lépez dan muestra de otros temas de Moral Social que ocu-
paron su atencidn: los elementos analiticos para el estudio moral de las activi-
dades econémicas; moral y sistemas econémicos; salario justo; concepcién cris-
tiana del trabajo; desarrollo econdmico; capital, trabajo y distribucién de la
riqueza; bien comun; actuacién de los catélicos en la vida publica, etc.

La aparicién del Catecismo de la Iglesia Catélica en 1992 propicié la
ocasién de reflexionar sobre la Teologia Moral Social. De 1993 es un articulo
suyo en «Scripta» titulado precisamente Moral Social. Este breve trabajo cons-
tituye al mismo tiempo un excelente instrumento para acercarse con rapidez y
claridad a las lineas fundamentales de la visidn de la moral social sobre las cues-
tiones econémicas.

Subrayaba entonces que «la “moral social” no es solamente una parte de
la moral cristiana, sino un aspecto constitutivo de la misma, una dimensién
esencial presente, de modo habitual, en todo obrar moral y, por tanto, en el
obrar moral cristiano. De ahi que hablar de “moral social cristiana” no deja de
ser, en realidad, una redundancia, ya que toda la moral cristiana es esencial-
mente social, dado el cardcter comunitario de la persona humana como sujeto
del actuar moral» .

En este mismo articulo aparece la primera referencia al problema de la
justicia social en didlogo con el liberalismo. Como hemos mencionado ante-
riormente, el Profesor Teodoro Lépez tendia a abordar los temas conflictivos y

24. T. LOPEZ, «Moral social», en Scripta Theologica, 25 (1993) 697-717; 699.

25. T. Lopez, «El didlogo entre ética y economia: el “escdndalo” de la justicia social»,
en T. TRIGO (ed.), Dar razén de la esperanza. Homenaje al Prof- José Luis Illanes, Servi-
cio de Publicaciones de la Universidad de Navarra, Pamplona 2004, 599-610. Vendria
después una voz para un Diccionario de Teologia y todavia queda pendiente la publi-
cacién de una comunicacién que preparé (pero no llegé a realizar) para la Segunda Jor-
nada «Justitia et Iure», en Argentina, titulada Ley y dominio en Francisco de Vitoria.
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éste —el de la oportunidad de la justicia social— era claramente uno de ellos.
En otro ejercicio de didlogo interdisciplinar, el Profesor Teodoro Lépez se fijé
en las tesis opuestas del prestigioso economista EA. Hayek.

Es éste, precisamente, el tema del dltimo articulo del Profesor Teodoro
Lépez®. Ya el titulo de este escrito en homenaje al Profesor José Luis Illanes
permite reconocer el afin de Don Teodoro: E/ didlogo entre ética y economia: el
«escdndaloy de la justicia social. En el debate sobre la naturaleza de la justicia so-
cial, el Profesor Teodoro Lépez sostenia que ésta coincide sustancialmente con
la denominada «justicia general». Para €l la justicia social es «la justicia del bien
comun, es decir, la justicia que contempla concretos deberes tanto de la auto-
ridad como de los individuos particulares, deberes correlativos a derechos que
corresponden a los individuos como miembros de la sociedad» *.

La discrepancia con el liberalismo econémico estriba, segun el Profesor Teo-
doro Lépez, en el concepto de hombre del que parte. A partir de ahi, y ya en el te-
rreno de la justicia social (un concepto «vacio, segtin Hayek), nuestro Profesor ha-
cia notar el hecho de que, «como resultado de los innumerables e incontrolables
elementos que concurren en el instrumento que llamamos mercado, a veces se pro-
ducen situaciones en las que objetivamente se conculcan concretos derechos de las
personas, y a estas situaciones légicamente las llamamos “injustas™?. Son esas si-
tuaciones —apuntaba— las que exigen ser atendidas por la justicia social.

Vale la pena reproducir aqui el pérrafo final de este escrito, pues es un
buen reflejo de su talante: «la justicia social, que frecuentemente se presenta co-
mo el gran obstéculo en el didlogo entre doctrina social de la Iglesia y sistema
liberal (...), es, en realidad, la gran oportunidad de un enriquecimiento mutuo
entre un sistema econdmico, de cuya eficacia técnica no cabe dudar, y un cuer-
po doctrinal llamado a ser el referente més eficaz en orden al respeto y servicio
a la dignidad de la persona en la organizacién de la actividad econémica» .

Su familiaridad con los temas juridicos también se refleja en varios de sus
escritos, pero, de modo particular, hay que mencionar un articulo que es refe-
rencia obligada para el estudio de la objecién de conciencia desde el punto de
vista moral ».

Aunque no aparece expresamente en el trabajo, la realidad es que, una
vez mds, el tema vino dado por una controversia: la suscitada en Espafa en tor-

26. Ibid., 607.
27. Ibid., 606.
28. Ibid., 610.
29. T. LOPEZ, «La objecién de conciencia: valoracién moral», en Scripta Theologica,

27 (1995) 497-517.

582 ScrTh 40 (2008/2)



EN DIALOGO CON LA REALIDAD SOCIAL.
A PROPOSITO DE LOS ESCRITOS DE MORAL SOCIAL DEL PROFESOR TEODORO LOPEZ

no a la objecién de conciencia al servicio militar obligatorio. El Profesor Teo-
doro Lépez abordé el tema con un lenguaje preciso y de manera clara y siste-
mdtica. Trabajé desde los conceptos mismos de conciencia, objecién de con-
ciencia, etc., hasta las relaciones entre moralidad y legalidad, autonomia de la
conciencia y obediencia, asi como otras claves del conflicto. Al final, reflejan-
do su aprecio por el derecho, concluia equilibradamente como sigue: «hay que
recuperar el sentido y la importancia de la legalidad, del comportamiento acor-
de con las leyes, pero esto serd muy dificil, quizds imposible, mientras en el
ordenamiento juridico tengan cabida normas legales que desprecian, o no pro-
tegen suficientemente valores morales irrenunciables para la conciencia hu-
mana» .

Quisiera evocar aqui, porque le retrata, la tiltima vez que estuve con Don
Teodoro. Era el final de la mafana de un dfa a primeros de julio, cuando se dis-
ponfa a partir hacia Villafruela para pasar alli el resto del verano. Me mostré un
dossier que habia preparado, con ayuda del Profesor Tomds Trigo, sobre la asig-
natura Educacién para la ciudadania. Habia seguido la controversia en torno a
esta asignatura desde la Clinica Universitaria de Navarra, donde estuvo ingre-
sado un tiempo considerable, y querfa conocer de primera mano los conteni-
dos de los diversos programas para formarse un juicio al respecto. «Ya ves —me
dijo con ese sentido del humor suyo mientras me mostraba el dossier— que
marcho al pueblo lleno de buenos propésitos...».

5. DE VUELTA A LA HISTORIA: EL PROYECTO SOBRE ETICA
Y ECONOMIA EN LA ESCUELA DE SALAMANCA

En 1998 Don Teodoro fue nombrado Profesor Ordinario de Teologia
Moral. Por entonces dirigia como investigador principal un proyecto sobre Eti-
cay Economia en la Escuela de Salamanca (s. XVI). M4s adelante continué de
alguna manera este proyecto pasando a formar parte de otro mds amplio y am-
bicioso, todavia en curso: el proyecto «Pensamiento Clésico Espafiol (siglos XV-
XVII): su inspiracién medieval y su proyeccion en la filosofia contemporanear,
llevado a cabo por varios profesores de la Universidad de Navarra. En él Don
Teodoro dirigié un subproyecto dedicado a la justicia.

Entre otros motivos, el interés del Profesor Teodoro Lépez en esta época
estribaba en que aquellos tedlogos afrontaron los problemas morales en el 4m-
bito del comercio con una comprensién notable de los temas juridicos y eco-

30. Ibid., 517.
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némicos. Se convirtieron asi en un referente metodoldgico obligado para el es-
tudio de la moral econémica. Como es sabido, en esa época y gracias a la vir-
tualidad mencionada, se pusieron las bases que permitirian abordar desde cla-
ves nuevas el juicio moral sobre la usura. Para el Profesor Teodoro Lépez este
hecho reflejaba en buena medida la tesis de la realidad social (en este caso la rea-
lidad econémica) como «fuente» de la moral social, pues demostraba cémo,
permaneciendo invariables los principios de juicio, un cambio en la realidad
econdémica (en la naturaleza del dinero) requerfa también una nueva conside-
racién del juicio moral sobre ciertas pricticas econémicas hasta entonces mo-
ralmente prohibidas. Quienes trabajaron con el Profesor Teodoro Lépez en es-
tos temas conocen la pasién que ponia para llegar a conocer los pormenores
(autores, obras, momentos, etc.) de esta evolucién.

Al principio el trabajo se centrd en la aportacién de dos estudiosos nava-
rros, Martin de Azpilcueta y Bartolomé de Carranza. Sobre el primero el Pro-
fesor Teodoro Lépez dirigié la tesis doctoral de Rodrigo Mufioz®!, actualmen-
te Profesor Adjunto de Moral Social en nuestra Facultad y que desde entonces
trabajé con Don Teodoro. Respecto a Carranza, ademds de editar el tratado de
justicia de este autor®, presenté una comunicacion titulada La rigueza y la po-
breza en la justicia social segiin Carranza, en el Congreso Internacional Carran-
za y su tiempo, celebrado en la Universidad de Navarra en 2003.

En los dltimos afios, al entrar en el despacho del Profesor Teodoro Lé-
pez, era frecuente verle repasando fotocopias de manuscritos de aquel siglo.
Respondia esto a sus trabajos de edicién y traduccién de obras de autores co-
mo Bartolomé de Carranza, Domingo de Soto, Mancio, Bartolomé de Medina
o Pedro Fernindez®. Esta de Pedro Ferndndez, realizada en colaboracién con
la Técnico de Investigacién M? Idoya Zorroza, fue la dltima publicacién de
nuestro Profesor®.

X ok k

31. R. MuNoz, Moral econdmica en la obra de Martin de Azpz’lzueta, Eunsa, Pam-
plona 1998.

32. B. CARRANZA, Tratado sobre la virtud de la justicia (1540); transcripcién, traduc-
cién y verificacion de fuentes a cargo de Teodoro Lépez, Ignacio Jericé y Rodrigo Mu-
fioz, Eunsa, Pamplona 2003.

33. Cfr. T. LOPEZ, Mancio y Bartolomé de Medina: Tratado sobre la usura y los cam-
bios, Eunsa, Pamplona 1998; P. FERNANDEZ, La justicia en los contratos: comentarios a
«Summa Theologiae», II-1I, 77-78; introduccién, transcripcidn, traduccién, verificacién
de fuentes y notas a cargo de Teodoro Lépez y M2 Idoya Zorroza, Eunsa, Pamplona
2007.

34. No obstante, queda pendiente la edicién de parte del Comentario a la Summa
Theologiae, 1I-1I, de Domingo de Soto, que dejé bastante avanzada.
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Estas pdginas no dejan constancia de todos los escritos del Profesor Teo-
doro Lépez. Espero, sin embargo, haber conseguido plasmar de alguna mane-
ra los aspectos mds relevantes de su aportacién a la Moral Social. Soy consciente
de que muchos otros rasgos de su humanidad (su figura sacerdotal, su modo de
ser, etc.) no han quedado reflejados aqui, pero no me es posible recogerlos en
un escrito de esta naturaleza.

Al terminar quisiera evocar un episodio que me viene a la memoria con
cierta frecuencia. Aquella mafiana de septiembre de 2004 en la que, acompa-
fiado por el Profesor Augusto Sarmiento, entré por primera vez en el despacho
de Don Teodoro para ponerme a su disposicién. Medio en broma y medio en
serio, con ese gesto divertido suyo, exclamé: «Nunc dimittis servum tuum, Do-
mine...».

Descanse ciertamente en paz. En la tarde del 21 de julio de 2007, en su
pueblo natal, entregé su alma al Sefior el Profesor Don Teodoro Lépez Rodri-
guez. Dios le tenga en Su gloria gozando en la Jerusalén celeste; en esa «om-
nium beatorum iucunda societate» *, como gustaba decir a Santo Tomds.

Gregorio GUITIAN
Facultad de Teologia
Universidad de Navarra
PAMPLONA

35. SANTO TOMAS DE AQUINO, Expositio In Symbolum Apostolorum, art. 12.
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J.M. BURGOS, J.L. CaNAS y U. FERRER (eds.), Hacia una definicion de la filo-
sofia personalista, Biblioteca Palabra, Asociacién Espafiola de Personalismo &
Ediciones Palabra, Madrid 2006, 173 pp., 17 x 24, ISBN 84-8239-998-5.

En noviembre de 2004 se celebraron las primeras Jornadas filoséficas de
la Asociacién Espafiola de Personalismo, con el titulo Itinerarios del personalis-
mo. Balance y perspectivas de una filosofia. En este volumen se recoge una selec-
cién de las ponencias y comunicaciones presentadas en ese Congreso, con el
que dieron comienzo las actividades de esa nueva Asociacién. Un total de on-
ce trabajos integran este libro que supone sin duda una buena presentacién del
movimiento personalista en general, y de los principales cultivadores del perso-
nalismo en Espafia, en particular.

Como es 16gico en este tipo de publicaciones los trabajos son heterogé-
neos en su contenido y perspectivas. Desde aspectos mds sectoriales, donde los
principios personalistas invitan a un didlogo con otras disciplinas (por ejemplo,
los textos de J.J. Mufioz, «Entender el cine en clave personalista», y de M. Ro-
driguez, «Personalismo y psiquiatria»), hasta otros mds generales (como los de
J.M. Burgos, «El personalismo hoy o el sentido de una Asociacién», y el de J.L.
Cafias, «Personalismo o personalismos. El problema de la unidad de los filéso-
fos personalistas»). La variedad de perspectivas y enfoques se puede advertir
también en las diversas tradiciones personalistas que se encuentran aqui ex-
puestas. La tradicién fenomenoldgica del personalismo se encuentra presente
en las densas pdginas de Urbano Ferrer («De la fenomenologfa a una teorfa de
la persona»), asi como el primer personalismo —ligado mds estrechamente a la
figura de Enmanuel Mounier, con una impronta social— es presentado por
Carlos Diaz en «El yo personalista-comunitario». No podia faltar la tradicién
procedente de la filosofia del didlogo, abordada por Lépez Quintés (en «El pen-
samiento dialégico y su fecundidad») y por la profesora M. Gonzdlez Martin
(«Tradicién y método en la filosoffa personalista»). Interesante y necesaria es la
perspectiva del personalismo moral que J.J. Pérez-Soba desarrolla en «Persona

589



RECENSIONES SCRIPTA THEOLOGICA 40 (2008/2)

y personalizacién», en donde se abordan las dificultades que la corriente perso-
nalista ha encontrado en la ética por su proximidad temdtica con el existencia-
lismo y la renovada «moral contempordnear.

Cabe destacar, en esta breve enumeracién del contenido, los articulos de
dos filésofos no estrictamente personalistas, pero que mantienen un vivo did-
logo con esta corriente. Asi, E. Forment, en su articulo «Personalismo y to-
mismo: convergencias y divergencias», traza un paralelismo entre la antropo-
logia tomista y la personalista donde es posible encontrar un eje central
comun, capaz de obviar las diferencias: el valor y dignidad de la persona hu-
mana. Segin Forment, la distincién radical entre persona y cosa —sefial de
identidad de todo personalismo— se encuentra también netamente trazada en
Tomids de Aquino. Desde esta idea basilar, este autor analiza las criticas del per-
sonalismo a la insuficiente caracterizacién tomista de la persona desde catego-
rfas «sustancialistas» e «individualistas». Tendremos ocasién de abordar este
asunto mds adelante. El segundo trabajo al que me referfa es el del profesor J.E.
Sellés, titulado «El método del conocimiento personal. Una cuestién dificil en
la investigacién sobre la persona». Se trata de una apretada y equilibrada
sintesis histérica acerca del conocimiento del ser personal haciendo ver la in-
suficiencia del planteamiento griego, y mds concretamente de la «sustancia»
aristotélica y la «reflexién» neoplaténica, insuficiencias que no pudieron ser
completamente satisfechas, a pesar de sus indudables aciertos, por la filosofia
escoldstica medieval. De ahf la deriva del pensamiento moderno hacia la iden-
tificacidn entre sujeto y objeto, propia del idealismo. La reaccién al objetivis-
mo hegeliano desemboca en la apelacién al conocimiento subjetivo, en donde
se salva la peculiaridad del acceso al sujeto humano frente al conocimiento
«objetivo»; pero a cambio, se sustituye el paradigma de la verdad por el de la
certeza. A su vez, la misma incertidumbre acerca del conocimiento del ser per-
sonal deja abierta la puerta a postular la imposibilidad de su conocimiento vy,
antes o después, a la disolucién de la persona. Ante estos problemas, Sellés
apunta muy brevemente las claves aportadas por la Antropologfa trascenden-
tal de Leonardo Polo como método adecuado para satisfacer el acceso al ser
personal.

El conjunto del libro resulta ser sugerente y, en lineas generales, clarifi-
cador —desde el punto de vista histérico— de las fuentes del pensamiento per-
sonalista. Resultan de indudable utilidad algunas distinciones como la aporta-
da por J.M. Burgos entre el personalismo —originado en la filosofia social de
Mounier— vy la filosoffa personalista, en donde el marco conceptual se amplia
y diversifica con las aportaciones de otras tradiciones filoséficas. Asimismo, el
articulo de Cafias arroja luces acerca de lo esencial y aglutinante del pensa-
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miento personalista: la experiencia de ser persona. El trabajo de Urbano Ferrer
evidencia las rafces fenomenolégicas del personalismo, mientras que los articu-
los de Gonzélez Martin y Lépez Quintds nos sitdan frente al personalismo
dialdgico en sus fuentes. As{ pues, es una obra que aporta valiosas sintesis y es-
timula a pensar en la persona humana desde perspectivas en ocasiones no sufi-
cientemente atendidas desde instancias del pensamiento clésico.

Con todo, quizds lo mds interesante de este libro sean las divergencias y
puntos débiles que los editores no han querido silenciar. Se trata, en definitiva,
como refleja el titulo del libro, de un esfuerzo especulativo por esclarecer las cla-
ves esenciales de la filosofia personalista. Por esta razén, la lectura de estas pa-
ginas no refleja una escuela filoséfica cerrada y definida; ni tampoco encontra-
mos una voz undnime y coherente entre sus integrantes.

Una de las cuestiones que puede suscitar mds perplejidad al lector es la
enumeracién de los autores que se pueden considerar personalistas. Cierta-
mente los nombres de Mounier, Nédoncelle, Ebner, Buber, Levinas, o el mis-
mo K. Wojtyla, aparecen de modo undnime en los elencos. Pero puede sor-
prender ver incluidos en esta enumeracién a filésofos que de manera mds o
menos explicita rechazan ese calificativo: J. Maritain; J. Marfas; P. Ricoeur (que
declara el fracaso del proyecto personalista, como se reconoce en las pp. 7-10)
y que al igual que X. Zubiri rechaza su filiacién personalista (cfr. p. 65). Algo
similar ocutre con L. Polo (que afirma los logros, pero también la falta de con-
sistencia especulativa del personalismo; cfr. p. 157, nota 3). No faltan tampo-
co referencias a posibles precursores del personalismo cuya afinidad podria su-
ponerse un tanto remota: Kant (p. 42), Kierkegaard (p. 38), Victor Frankl (p.
150), incluso Max Scheler (p. 51), Metleau-Ponty (pp. 96-101), o Husserl (p.
95). No parece estar suficientemente justificada la remisién a estos autores y no
a otros cuya filosofia presenta una defensa neta del concepto de persona (por
ejemplo, Robert Spaemann) frente a posturas materialistas. Ya hemos aludido
a la ambigua postura que Tomds de Aquino representa para el personalismo ac-
tual. Se puede argumentar, y con razén, que la cita de uno u otro autor no obe-
dece a un afin académico (mds bien «academicista») de etiquetar de manera
simple a autores que han sostenido un pensamiento original acerca de la per-
sona humana. Y en ese sentido, estos nombres hay que tomarlos como meros
puntos de referencia para un pensamiento personalista, sin querer tomarlos co-
mo personalistas stricto sensu.

Algunos lectores podrian, sin embargo, preguntarse si esta amplia enu-
meracién no puede significar mds bien una falta de definicién clara acerca de
qué se entiende por fildsofos personalistas. Y ciertamente, si la idea unifica-
dora de la filosofia personalista es la distincién radical entre persona y cosa,
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como se afirma certeramente en varias ocasiones (pp. 14; 38; 50, etc.), el elen-
co de filésofos personalistas se puede hacer extensivo con toda propiedad a
cualquier fildsofo del pasado o del presente que apueste por dicha distincién;
y mds ain, que subraye la superioridad y dignidad del hombre sobre el resto
de los seres de la naturaleza. Sin embargo, si ser personalista conlleva la afir-
macidn, por ejemplo, de que la persona debe ser tratada con categorias filo-
séficas propias, no provenientes de la metafisica cldsica (tales como sustancia
o naturaleza; cfr. p. 13) porque son categorias inapropiadas al ser personal, en-
tonces es posible que el elenco de personalistas tienda a disminuir dréstica-
mente, porque muchos de los autores antes citados o bien no se plantean la
cuestién, o sin mds admiten la posibilidad de esa aplicacién de los términos
metafisicos a la realidad personal. Asi{ por ejemplo, Forment se cuestiona
abiertamente este punto —que se presenta como fundacional de la filosofia
personalista—, al menos cuando se aplica a Tomds de Aquino: «Dejando
aparte la posible discusién sobre el origen de los conceptos categoriales y su
aplicacién analdgica a lo inmaterial, Santo Tomds no entiende la sustancia co-
mo una esencia sustancial», sino que se refiere al acto de ser (p. 82), porque,
como apunta el mismo autor, la definicién tomista de persona no tiene su ori-
gen en las cosas: el ser personal no se capta por el conocimiento sensible ni in-
telectual en sentido estricto, sino por la experiencia del conocimiento habitual
de si mismo (p. 83).

Las divergencias sobre estas cuestiones centrales de la filosofia persona-
lista intentan salvarse con la distincién entre filosofia personalista en sentido
amplio (distincién entre persona y cosa) y filosoffas personalistas (con sellos y
acentos muy variados, segun los diversos autores y corrientes). No obstante, es-
ta ambigiiedad y falta de definicién clara sobre la naturaleza de este movi-
miento hace precaria la apelacién al personalismo «como la antropologia que
hoy necesita el cristianismo» (p. 22). Evidentemente para el pensamiento cris-
tiano resulta bésica la distincién entre el mundo personal humano y el mundo
infrahumano, donde cada ser personal goza de una dignidad inalienable y de
un valor en si mismo. Sin embargo, algtin lector puede sentir cierta desazén al
comprobar la dificil e inestable amalgama de autores, corrientes ¢ ideas (a veces
irreconciliables) y manifestar sus reservas para reconocer el personalismo en el
modelo intelectual del pensamiento cristiano. Por otro lado, tenemos expe-
riencia de las grandes dificultades que se presentan cuando se ha querido erigir
un pensamiento filoséfico —esencialmente ligado a tradiciones histéricas par-
ticulares— como dnico modelo del pensamiento cristiano.

En definitiva, nos encontramos ante una obra muy util para adentrarse
en este complejo movimiento filoséfico contempordneo: quizds lo mejor del li-
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bro consista en evidenciar las propias dificultades y tensiones que se encuentran
en la base del mismo, sobre todo a la hora de intentar una cierta autoaclaracién
y sistematizacién de su pensamiento.

José Angel GARCIA CUADRADO

R.E. BROWN, La muerte del Mesias. Desde Getsemani hasta el sepulcro. Comen-
tario a los relatos de la pasion de los cuatro evangelios, 2 tomos, Verbo Divino, Es-
tella 2005 y 2006, 1850 pp. (tomo I: 1-1031; tomo II: 1037-1850), 16 x 24,
ISBN 84-8169-486-X (tomo I) y 84-8169-487-8 (tomo II).

Han pasado ya casi 15 afios desde la publicacién de la dltima gran obra
del exégeta norteamericano Raymond Edward Brown (1928-1998). Desde
1994, su Death of the Messiah, ha sido un punto de referencia para los estudio-
sos de los relatos evangélicos de la Pasién, lo que no quiere decir que no se ha-
yan revisado desde entonces algunas de sus propuestas e incluso la metodologia
de su Comentario. Esta traduccién al espafiol nos hace ahora mds accesible es-
te texto de casi 2.000 pdginas, una nutrida compilacién y discusiéon de datos y
posturas de los especialistas sobre la parte central de la vida de Jests. Con estas
lineas no pretendemos hacer una valoracién de todos los temas tratados en la
obra. Lo que haremos, por un lado, es una descripcién formal y metodolégica;
por otro, una breve valoracién critica de estos aspectos.

El Comentario comienza con el relato de Getsemani —no estudia los su-
cedidos en torno a la Ultima Cena—, y acaba con la muerte de Jesus en la cruz.
Los acontecimientos que tienen lugar en este lapso de tiempo se dividen en
cuatro actos: I. La oracién y el arresto de Jests en Getsemani (pp. 159-389); I1.
Jests ante las autoridades judias (pp. 391-7806); I1I. Jests ante Pilato (pp. 787-
1031); IV. La crucifixién y muerte de Jests en el Gélgota (pp. 1055-1543). El
primer tomo comprende los tres primeros actos; ¢l segundo tomo, el cuarto
acto y nueve apéndices (pp. 1545-1781) que, por su interés, elencamos: 1. El
Evangelio de Pedro: un relato no-candnico de la pasién: II. Fecha de la crucifi-
xién (dfa, mes, afio); III. Pasajes especialmente dificiles de traducir; IV. Estudio
general de Judas Iscariote; V. Grupos y autoridades judios mencionados en los
relatos de la pasién; VI. El sacrificio de Isaac y la pasién; VII. La base vetero-
testamentaria de los relatos de la pasién; VIII. Predicciones por Jests de su pa-
sién y muerte; IX. La cuestién de un relato de la pasién premarcano (realizado
por Marion L. Soards). Ademds, el Comentario contiene una amplia introduc-
cién (pp. 41-158), en la que se expone la perspectiva de la obra junto a la bi-
bliografia general, y unos indices al final.
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Para llevar a cabo su investigacién, Brown ha puesto en paralelo los cua-
tro relatos evangélicos de la pasién y ha construido un solo hilo argumental. Es-
te hilo es el que le ha servido de base para la investigacién, aunque no ha deja-
do de resefiar las particularidades de cada evangelista cuando se ha tratado una
escena relevante: el escarnio y maltrato de Jesus por parte de los judios, el pro-
ceso romano, etc. Para delimitar los actos, el A. ha tomado como base el relato
de Marcos —el autor supone que éste, a su vez, se basa en un relato «pre-mar-
cano»—, al que Mateo siguid, aunque insertando nuevas escenas, fruto de sus
propias tradiciones. Lucas se basé en su propia tradicidn; Juan también, aun-
que usando fuentes afines a la tradicién sindptica. Aqui se especifica uno de los
criterios bésicos de Brown: cuando Marcos y Juan presentan una secuencia co-
mun, ésta debe reconducirse a la antigua tradicién cristiana. Cada uno de los
evangelistas se aprovechd, ademds, de sus propias tradiciones orales. La historia
resultante se ha dividido en los cuatro actos mencionados y, cada uno de éstos,
en varias escenas. A su vez, las escenas se estudian seglin un esquema ﬁjo: bi-
bliografia de esa seccidn, partes en las que se divide la escena y andlisis general
de las partes. Cada uno de los textos ha sido traducido antes de hacer el co-
mentario o andlisis pertinente.

La obra de Brown es un libro de consulta: en sus pdginas encontramos
los datos y las opiniones relevantes acerca hasta de los mas pequefios detalles de
los textos evangélicos. La metodologia de estudio es histérico-critica, y se basa
fundamentalmente en la teoria de las fuentes, en la historia de las tradiciones y
en la critica de la redaccién. Y quizd es en esta opcidn, pienso, donde se en-
cuentra la limitacién mds relevante de la investigacién. El A. deja consciente-
mente de lado la critica literaria, porque la ve poco prictica. En los dltimos
afios los estudios biblicos desde una perspectiva sincrénica se han desarrollado
mucho; sin embargo, Brown, a la hora de juzgarla, cita un texto un tanto ob-
tuso de G. Bucher sobre lo que es el andlisis estructural (p. 51, n. 11).

El A. enuncia, en la primera pdgina, la finalidad principal de su obra:
«Explicar detalladamente lo que los evangelistas intentaron transmitir y trans-
mitieron a sus auditorios mediante sus relatos de la pasién y muerte de Jestis»
(p. 41). La introduccién es el examen por partes de esta afirmacién. Segin
Brown, estos relatos fueron escritos entre 30 y 70 afios después de la pasién, y
dependen, por tanto, de tradiciones transmitidas por una generacién interme-
dia, que no podemos reconstruir sino con especulaciones. Otro aspecto a tener
en cuenta es que los evangelistas se dirigen al auditorio de su época, con el len-
guaje de su época, del mismo modo que hizo Jests afios atrds. Por ello, para
Brown, reviste una gran importancia discernir el antiguo publico o auditorio
del evangelio. También habria que tener en cuenta que lo que estudiamos son
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unos relatos verdaderamente dramdticos, aspecto éste relevante cara a su inter-

pretacién (p. 50).

La introduccidn se detiene a comentar el papel de la historia y de la teo-
logia en los relatos de la pasién. La suposicién de base de Brown es que ningu-
no de los evangelistas ha sido testigo directo de los hechos. Es mds, los recuer-
dos de los testigos les habrian llegado ya considerablemente reelaborados y
desarrollados por el camino. De todos modos, si nos remontamos de los evan-
gelios al mismo Jests, segiin Brown, acaban apareciendo testigos presenciales o
personas que de oidas llegaron a conocer con relativa precisién los hechos ocu-
rridos. Los relatos, por tanto, se basan en hechos histéricos, aunque las tradi-
ciones posteriores y los mismos evangelios las organizaron a su modo, «con el
objeto de comunicar a su audiencia una interpretacién de Jests capaz de nutrir
la fe y, con ella, la vida» (p. 53). Desde este punto de vista, el A. parte de la ba-
se de que no todo lo que aparece en los relatos acerca de Jests es histérico: de
hecho, su trabajo se centrard, a menudo, en discutir el posible valor histérico
de las tradiciones preevangélicas, sin tono polémico, y llegando a conclusiones
en términos de mayor o menor probabilidad.

Por poner un ejemplo, fijémonos en la discusién acerca de la causa de la
condena de Jests a muerte. Brown analiza las distintas posibilidades y las valo-
ra, teniendo en cuenta el pensamiento judio de la época y la distancia que hay
entre los sucesos que se narran y el momento en que se escribieron los relatos.
La conclusién general que saca es que hubo, por parte del sanedrin, una reso-
lucién —la de declarar reo de muerte a Jesds por blasfemia— tomada sobre una
base improcedente. Histéricamente, siempre segin Brown, no parece que la
acusacién de blasfemia pudiese basarse en el hecho de haberse arrogado Jesus el
titulo de mesfas. Tampoco parecen determinantes —aunque la condena haya
podido estar influenciada de algin modo por ellos— el uso del titulo de hijo
del hombre (Dn 7), su actitud hacia el templo/santuario o la acusacién de ser
un falso profeta. Parece més bien que la acusacién de blasfemia se ha apoyado
en algunas de sus actitudes a lo largo de su predicacién: «Jesds hablaba con gran
autoridad (...). Jesus dijo tener el poder de perdonar los pecados (...). Jests rea-
liz6 hechos y curaciones de cardcter extraordinario (...). Jesds dio a entender e
incluso declaré que las personas serfan juzgadas por Dios con arreglo a cémo
reaccionasen a su proclamacion del reino (...). Jesds tomé posturas con respec-
to a la Ley, sobre todo en lo concerniente al sdbado, que seguramente parecie-
ron muy discutibles a los fariseos, saduceos y esenios (...). Jests, aun siendo lai-
co, criticé con hechos y palabras las costumbres del tiempo (...). Jestis nunca
explicé su autoridad de modo que lo hiciese identificable a la luz del Antiguo
Testamento (...). Jesus se dirigié familiarmente a Dios como “Abba” (...). Jesus,
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en ciertas ocasiones, se refirié a si mismo situdndose en relacién filial con Dios
(...). Si, como parece probable, Jests hizo o dijo en vida la mayor parte de las
cosas enumeradas, no encuentro razén para dudar de que sus oponentes lo hu-
biesen considerado blasfemo (i. e., alguien que arrogantemente se atribufa una
categorfa o prerrogativas mds propiamente relacionadas con Dios), tal como re-

fieren los evangelios en el proceso» (pp. 655-657).

En esta misma linea, Brown discute el tema de la responsabilidad y/o cul-
pa de la muerte de Jesus: segin él, el contexto de la pasién y muerte de Jests es
el de una disputa interna judia; los judios serfan responsables, pero no culpa-
bles. En cuanto a los romanos, éstos se habrfan limitado, para evitar problemas,
a hacer lo que les pidieron los judios al entregar a Jesus al prefecto romano.

Otro ejemplo lo tenemos en la discusién que hay en uno de los apéndi-
ces sobre la posible fecha de la muerte de Jesus. Esta investigacién se sirve no
s6lo de los datos que aportan los evangelistas, sin tratar de hacer armonizacio-
nes rocambolescas, sino también del texto no candnico que se ha discutido po-
co antes, el Evangelio de Pedro. Brown llega a las siguientes conclusiones, supo-
niendo, dice, que sean fiables las minimas referencias cronoldgicas ofrecidas en
los evangelios: Jestis murié un viernes, en alguna hora diurna; ese dia seria, con
mayor probabilidad que otras propuestas, ¢l 14 de nisdn, a caballo entre un jue-
ves y un viernes, vispera del 15, dfa en que se tomaba la cena de Pascua; la fe-

cha serfa o bien el 7 de abril del afio 30 d.C. o bien el 3 de abril del afio 33 d.C.

Pasemos a las valoraciones. Las divisiones textuales que adopta Brown —y
la forma que tiene de trabajarlas— tienen sus ventajas y sus inconvenientes: por
un lado, la comparacién de episodios paralelos puede arrojar luz sobre muchos
detalles de los textos y sobre la visién propia de cada evangelista; por otro, hace
mis dificil el acceso al sentido global de la trama que cada uno ha compuesto.

Es cierto que, en muchos casos, la investigacién de Brown aporta luces
interesantes sobre el sentido de una expresién o de un pasaje y sobre su tras-
fondo histérico. De todos modos, con frecuencia, la limitacién de la metodo-
logia queda patente ante la imposibilidad de profundizar en lo relevante de la
dindmica y del sentido de cada texto. En no pocas ocasiones, la investigacion
discute con exhaustividad las cuestiones relativas a fuentes y tradiciones pre-
evangglicas, dejando un poco de lado el sentido del texto tal y como ha sido re-
cibido. Las discusiones previas de Brown son necesarias, pero su metodologia
sélo puede aspirar a buscar respuestas a lo propio del método histérico: no mds
alld. Hay que tener en cuenta que lo realmente relevante es la recepcién del
evangelio histdrico en la Iglesia, y no tanto los acontecimientos verificables por
el método histérico del siglo XIX. Estudiar éstos es algo ineludible, porque es-
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tdn en la base de la fe, pero los evangelios son relatos de fe y biografias; por tan-
to, su estudio meramente histdrico no hard mds que crear un mar de hipéeesis,

probabilidades y dudas.

Brown afirma que quiere explicar lo que los evangelistas intentaron trans-
mitir y transmitieron a sus auditorios. Lo que no estd claro es si el método le per-
mite descubrirlo. Esto no quita valor a su trabajo; simplemente se hace necesa-
rio definir con claridad sus limites, ya que, en dltimo término, no interesan
tanto las fuentes de cada evangelio como su resultado final, que es el que da sen-
tido al texto. La obra de Brown es una pequefia enciclopedia y, en muchos as-
pectos, es muy de agradecer. La amplisima bibliografia que se usa permite tener
en un solo libro todas las opiniones relevantes hasta 1994. De todos modos, al
primar el estudio comparativo de los cuatro relatos de la pasién, pasaje a pasaje,
se deja de lado el estudio de la trama de cada evangelio, limitando asi las posi-
bilidades de acceder a la intencién del texto candnico y, por tanto, limitando las
posibilidades de actualizacién en la vida de la Iglesia. Aunque el A. menciona la
perspectiva teoldgica propia de cada relato en las pdginas introductorias (pp. 68-
78), al comparar los textos pasaje por pasaje, ese contenido queda algo difumi-
nado. En este campo se hace necesario, pienso, un complemento vital: estudiar
el sentido con el que se recibieron los textos en la primitiva Iglesia. A esto habria
que afadir el recurso a los acercamientos sincrénicos, que nos permiten acceder
con mis fiabilidad a la dindmica del texto y, por tanto, a su intencién.

El tono del Comentario de Brown es respetuoso, tanto con el contenido
de fe de los evangelios como con las opiniones de los colegas, y refleja la evo-
lucién de pensamiento que ha tenido el A. Estamos, pues, ante una obra de una
especial utilidad, sobre todo para los investigadores y profesores de Sagrada Es-
critura, especialmente cuando se es consciente de sus limites metodolégicos.
Serd de especial utilidad para los que buscan respuestas a cuestiones histéricas
o de comparacién sindptica y de una utilidad menor para los que quieren es-
tudiar las narraciones biblicas en su conjunto.

Juan Luis CABALLERO

J. MORALES, La experiencia de Dios, Rialp, Madrid 2007, 255 pp., 13,5 x 20,
ISBN 978-84-321-3650-4.

La categoria experiencia cobra hoy, a todos los niveles, un peso dificil-
mente superable. Después de su notable presencia a partir del principio de in-
manencia sintetizado en el cogito cartesiano, la experiencia ha devenido poco a
poco un término cultural y popular imprescindible. Su poder como instru-
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mento de expresién de realidades tedricas o practicas no encuentra ficilmente
competidor entre otros vocablos. A pesar de pertenecer, al menos a primera vis-
ta, a la esfera de lo privado y subjetivo, y de estar, por tanto, potencialmente so-
metida al imperio de lo inestable y provisional, la experiencia es valorada como
punto de encuentro indispensable entre la autenticidad personal y el conoci-
miento intersubjetivo.

El Profesor José Morales afronta en su nuevo trabajo el tema de la expe-
riencia, tan actual y atractivo como complejo y dificil. Si todo intento de refle-
xi6n sobre las experiencias humanas mds habituales exige un gran esfuerzo ana-
litico para la percepcién de sus manifestaciones concretas, y constituye un
verdadero reto especulativo para la inteligencia, es evidente que en el caso de la
experiencia religiosa y, concretamente, de la experiencia cristiana, el desafio es-
t4 condicionado por unas mayores exigencias.

Desde las primeras pdginas el autor reconoce las tensiones que inciden en
la expresién «experiencia de Dios»: «Es como una ecuacién de solucién tal vez
no muy dificil pero que exige un tratamiento delicado. Sefiala un campo de fuer-
zas poderosas, y no del todo bien conocidas, en el que hemos de vivip (p. 12).
La tensién entre la trascendencia del misterio de Dios, por un lado, y la finitud
y la contingencia humanas, por otro, hacen que «la expresién puede incluso re-
sultar escandalosa y producir crispacién. Une con desenvoltura dos extremos,
como son lo mds bajo y trivial, y lo mds elevado y majestuoso, lo empirico y lo
divino, lo més flotante e impreciso y lo mds firme y estable, lo que podria con-
siderarse el 70 sery el ser més intensamente real y absoluto» (i6d.).

Las aporfas que se perciben en esa férmula no impiden sin embargo una
reflexién sobre la experiencia religiosa, como lo demuestra la existencia de mu-
chos caminos y maneras en los que el hombre capta reflexivamente su relacién
efectiva y afectiva con Dios, a los que se afiade el testimonio sincero de hom-
bres y mujeres sobre sus vivencias de lo divino.

Con todo, el Prof. Morales no se centra en la cuestién concreta de la ex-
periencia mistica, aunque el tema no permanece al margen de su interés y mu-
chas de sus reflexiones aluden a las vivencias religiosas de los misticos: siendo
ciertamente ese tipo de experiencias como la coronacién de otras manifestacio-
nes de la experiencia cristiana, su cardcter mds bien extraordinario le inclina a no
centrarse en ellas, sino més bien en las experiencias de Dios que tienen los hom-
bres en su vida cotidiana. En todo caso, el lector puede encontrar en la misma
Introduccién interesantes aunque breves paginas sobre la mistica (pp. 14-21).

En los diez capitulos que componen el ensayo estdn comprendidos los
principales temas que cabria esperar en un estudio sobre la experiencia religio-
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sa y cristiana. Un capitulo inicial de cardcter introductorio (I. £/ hecho de la ex-
periencia de Dios) sirve para situar la experiencia religiosa en relacién a otras ex-
periencias humanas de marcada intensidad espiritual, al tiempo que se subraya
la decisiva influencia de los protagonistas de la experiencia de Dios en la reno-
vacién de la vida de la Iglesia y del mundo. Los dos capitulos siguientes cons-
tituyen un acercamiento biblico al tema de la experiencia; el primero de ellos,
de proyeccién més panordmica (II. Zestimonios de la Biblia), y el segundo, de
contenido mds concreto, en el que se ofrece una sugerente reflexién sobre la in-
comparable experiencia espiritual de Jesds. El autor reconoce la dificultad de
intentar describir esta peculiar experiencia de Jesiis, por lo que se ayuda de una
prolongacién del pensamiento de los Padres: «Podemos afirmar tensando las
palabras que usamos, que Dios parece buscar en la Encarnacién hacer expe-
riencias humanas, de modo que los hombres podamos hacer experiencias divi-
nas (...). La “experiencia Dios” se comunica a la nuestra, y la nuestra se abre en

Jests a la suya» (p. 59).

El capitulo IV (E sentir de los hombres y mujeres cristianos) repasa las di-
ferentes maneras en las que los cristianos han vivido su experiencia religiosa. La
forzosa brevedad de la exposicién no impide al autor ofrecer un magnifico cua-
dro con los trazos histéricos esenciales de la experiencia de Dios hecha por los
cristianos a partir de la predicacién de Jests: unos primeros pasos en cierta con-
tinuidad con el judaismo; las persecuciones anteriores a la paz constantiniana;
la vida cenobitica y monacal, expresion de la dimensién ascética del cristianis-
mo; las modulaciones espirituales de las distintas épocas que llegan a plasmar-
se pldsticamente (la majestad de Jesucristo en el Pantocrator, su humanidad do-
liente en el Ecce Homo), o las variadas formas de devocién y culto cristianos
(piedad eucaristica, devotio moderna, etc.); las reacciones a la visién protestante
que reduce la religién al 4mbito privado; el renacimiento de la conciencia ca-
télica en el siglo XIX y los variados movimientos de renovacién teoldgica y es-
piritual del siglo XX; etc.

Podriamos considerar los tres capitulos siguientes como formando parte
de una reflexién mds especificamente teolégica en el conjunto de la obra. Si en
el capitulo V (Voces de la teologia) el autor sintetiza los hitos histéricos mds no-
tables en el estudio teolégico de la experiencia religiosa —marcados a veces por
episodios delicados y espinosos, sobre todo a partir de la sola fides luterana—,
en los dos capitulos sucesivos trata temas relativos respectivamente a la teologia
de las religiones (V1. Percepcion de lo divino en las tradiciones religiosas) y a la
teologfa fundamental (VII. Fe y experiencia). En este dltimo capitulo, el Prof.
Morales busca resaltar los elementos que han de articular la relacién entre el co-
nocimiento del misterio cristiano y la vida préctica del creyente, para asi evitar
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dos peligros siempre amenazantes: el intelectualismo y el emocionalismo. «La
fe supone conocimiento y experiencia del misterio divino, y tiene por tanto un
aspecto objetivo y un aspecto subjetivo. Una fe que no tendiese a la experien-
cia del misterio podrfa ser una fe en cierto modo vacia y abstracta. Una expe-
riencia sin un contenido claro de fe podria desembocar en la irracionalidad, o
en un simple entusiasmo religioso sin fundamento ni equilibrio» (p. 162).

Que la experiencia de Dios se encuentra siempre situada, es decir, expre-
sada en contextos concretos, viene explicado en los capitulos VIII (Diversidad
de caminos) y IX (La Liturgia, lugar de experiencias). El autor sefiala que no hay
ni puede haber una experiencia directa e inmediata de Dios; toda experiencia
de lo divino adviene al sujeto siguiendo las formas mentales y sensibles que son
caractetisticas del hecho religioso: «El ser humano hace su experiencia de Dios
a través del mundo finitor; de manera que, «la experiencia religiosa se origina en,
con y bajo nuestra experiencia habitual» (p. 174). En este punto destacan los
finos andlisis del autor sobre las variadisimas realidades humanas capaces de en-
cauzar y manifestar la experiencia de lo divino: la belleza de lo creado, la evo-
cacién de vivencias pasadas, el rico mundo de las relaciones interpersonales, el
testimonio de los santos, la experiencia littrgica, el dolor, etc.

El dltimo capitulo (X. Rezrato miniatura de la experiencia espiritual) es, en
cierto modo, un epilogo que sintetiza los rasgos fundamentales de la experien-
cia espiritual cristiana, sefialando sus limites (precariedad, inestabilidad, volati-
lidad), sus paradojas (racionalidad e inefabilidad, claridad y oscuridad), su es-
pecifica dindmica (iniciativa divina y bisqueda humana), as{ como los criterios
que la autentifican y enriquecen (experiencia en Cristo y en el Espiritu Santo,
realizada en la Iglesia y encarnada a través de una vida coherente de testimonio
evangélico).

Cabe destacar finalmente cémo el autor se sirve a lo largo del libro del
testimonio de una gran multitud de testigos para trazar los rasgos esenciales y
la dindmica de la experiencia de Dios. Las ricas experiencias de maestros espi-
rituales como San Agustin, San Francisco de Asis, San Bernardo, San Juan de
la Cruz, John Henry Newman o Edith Stein, y de la destreza inigualable de los
grandes literatos, como Shakespeare y Dostoyevski, para describir las luces y las
sombras del misterio humano, van jalonando el ensayo e imprimen hondura y
amenidad a la reflexién. Ademis, los acercamientos a la experiencia cristiana
desde distintas dimensiones y 4mbitos humanos otorgan a la obra un cardcter
interdisciplinar que enriquece la reflexién y hacen de ella un dtil instrumento
de alta divulgacién para la presentacién de la fe cristiana en toda su amplitud.

Juan ALONSO
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G. WOOLFENDEN, La oracion diaria en la Espafia cristiana. Estudio del oficio mo-
zdrabe, Cristiandad, Salamanca 2003, 313 pp., 13 x 21, ISBN 84-7057-452-3.

A los tres afios de la publicacién de la obra de Graham Woolfenden en
Londres, ve la luz en Espafia su correspondiente versién castellana titulada
«La oracién diaria en la Espafa cristiana. Estudio del oficio mozérabe». Sale,
asi, a la palestra la plegaria de las Horas mozdrabe, hecho del que deberian fe-
licitarse cuantos vienen trabajando por un mejor conocimiento del antiguo y
reinstaurado Rito hispano. La lex orandi del Rito mozdrabe es la plasmacién
de la fe en la Iglesia hispana del imperio romano de Occidente y, més tarde,
visigoda.

La presente versién espafiola constituye una interesante contribucion de
los Editores a la tradicién litdrgica espafiola, tan necesitada del aliento de los
estudiosos que dedican su esfuerzo a poner de manifiesto la idiosincrasia teold-
gica, cultural y lirica de la Iglesia en la Peninsula ibérica. Tarea tanto mds apre-
miante si dirigimos nuestra atencién a la celebracién de la oracién eclesial en el
Rito hispano. Han venido haciéndose escasos los estudios que arrojan luz sobre
la intrincada selva del oficio mozdrabe. La desaparicién de sus mds grandes es-
tudiosos (J. Pinell, J. Janini, M. Férotin, L. Brou...) abre un periodo que nece-
sita ser llenado por la contribucién de nuevos investigadores (G. Ramis, J.J.
Flores, J.M. Ferrer, G. Woolfenden...).

El libro que resefiamos testimonia el interés de Oxford por el oficio his-
pano. El autor, sacerdote de la iglesia rusa y miembro del claustro de Ripon Co-
llege de aquella Universidad, es especialista en liturgia comparada e historia de
los ritos orientales. El original inglés encontrard su difusién en América y pai-
ses de lengua anglosajona, toda vez que el oficio mozérabe es una rica fuente a
la que le resta mucho por ser suficientemente descubierta. Con la versién espa-
fiola se contribuye a una nueva y amplia difusién en los ambientes teoldgico-
litdrgicos hispanoparlantes de un oficio cuya celebracién se halla actualmente
restringida a la Capilla mozdrabe de la catedral primada de Toledo.

La obra se estructura en torno a dos temas centrales: la oracién del oca-
so y la oracién de la aurora. Estos dos capitulos son los cardinales del libro. En
ellos se analizan de modo descriptivo y comparativo las diferentes unidades que
integran ambos oficios. Se pasa revista a los salmos, los cdnticos, las antifonas,
los himnos, los soni, las misse, la supplicatio, las completurie... y a todo el vasto
complejo biblico y eucoldgico del oficio hispano, con las necesarias referencias
a las eventuales tradiciones A y B. Precede una seccién histérica tras la cual el
autor aporta los schema d’ufficiatura del oficio vespertino y del oficio matutino,
a los que el lector debe remitirse, como es légico, a cada paso, si no quiere per-
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derse en la intrincada complejidad de los elementos que integran la celebracién.
La parte final del libro se dedica a las conclusiones, de las que trataremos mds
adelante, e incluye una bibliografia verdaderamente completa e interesante pa-
ra quien aspira a introducirse en el estudio del oficio hispdnico, como 4rea de
investigacién téenica bien determinada.

Merece la pena destacar la introduccién histdrica donde el autor de-
muestra su conocimiento del izer genético del oficio que expone cubriendo sus
fases mds importantes: desde las primeras referencias littrgicas de los antiguos
concilios (Mérida, Agde...), pero, sobre todo, la serie de los toletanos, pasando
por la crisis abolicionista de Gregorio VII y los manuscritos de las parroquias
de santa Justa y santa Rufina, hasta las dos tareas de reinstauracién de Ortiz y
Lorenzana en los siglos XVI y XVIII respectivamente. Hay alusiones que sirven
para encuadrar, dentro del marco histdrico general, los manuscritos y libros li-
tirgicos mds importantes (el Liber Misticus, el Orationale de J. Vives, el impor-
tante Antifonario de Ledn, el posible Psalmographus de J. Pinell, el Liber Mo-
zarabicus Sacramentorum de M. Férotin...). Una dltima seccién refiere la prolija
investigacién de J. Pinell que desemboca en la reinstauracién no del Breviarium
Gothicum —tarea ardua y llena de variadas clases de interrogantes—, sino del
Missale Hispano-Mozarabicum, bajos los auspicios del Superior responsable del
Rito Hispdnico en Espafia, Card. Gonzdlez Martin (T 2004).

El autor se muestra reiterativo a la hora de enfatizar el cardcter vigiliar del
oficio catedralicio, algo que, en su opinién, deberfa ser comun a toda la Euro-
pa occidental. «Puesto que los oficios se centran en la muerte y resurreccién de
Cristo, y puede ser que tengan un origen remoto en la précticas judias de la tar-
de y de la mafiana en la que se recuerda la Pascua por la noche y la Alianza por
la mafiana, es mis légico entonces utilizar la noche como simbolo del pecado

g
que quita la vida y que es vencido por Ciristo, el Sefior resucitado» (p. 270).

Entre otros de los aciertos del autor, se halla una cumplida exposicién de
los paralelismos que observa y explicita a lo largo de su estudio entre el Rito
mozérabe y el ambrosiano y entre el Rito mozdrabe y el galicano (noticias li-
tirgicas en la obra de Cesdreo de Arlés y Gregorio de Tours). Son datos suges-
tivos que invitan a una reflexién sobre las interdependencias de estos ritos en
sus esquemas de #fficiatura. En este sentido, sabemos que el oficio ambrosiano
estd siendo objeto de un marcado interés por parte de los especialistas ingleses,
contribuyendo a que renazcan, en cierta medida, las primeras investigaciones

de W.C. Bishop (1924).

El autor observa con respeto la obra de reinstauracion llevada a cabo en
la Liturgia de las Horas romana en lo que respecta a la parte intercesoria. Las
nuevas Preces le merecen la estima de un trabajo bien realizado (p. 276).
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Ortras opciones expuestas en la obra de G. Woolfenden nos parecen me-
nos compartibles.

Hay que admitir que, desde una éptica unilateralmente arqueoldgica, al-
gunas de las propuestas que condujeron la reforma del oficio romano no se co-
rresponden con los usos orientales o con la que pudiera haber sido la primera
tradicién oracional. El autor viene a advertir que en la reforma se perdié la po-
sibilidad de una repristinacién. Sin embargo, hay que admitir que muy proba-
blemente hubiera resultado pastoralmente inoportuna la conformacién de los
nuevos oficios matutinos y vespertinos romanos a partir de unos pardmetros
puramente vigiliares, que, si bien responden a la tradicién, serfan dificiles de
compatibilizar con una oracién litirgica matutina y vespertina adaptada a la
mente y la coyuntura del fiel cristiano del siglo XXI. Solamente los especialis-
tas son capaces de reconocer las caracteristicas primigenias de la plegaria littir-
gica de la Iglesia y su plasmacién en elecciones de ritos concretos (lucernarios,
oblatio luminis...) y textos concretos (salmos lucernarios, cdnticos, himnos...).

Félix Marfa AROCENA

L. MELINA, J. NORIEGA y ].J. PEREZ-SOBA, Caminar a la luz del amor. Los fun-
damentos de la moral cristina, Palabra, Madrid 2007, 923 pp., 17 x 24, ISBN
978-84-9840-141-7.

Tras la publicacién del libro La plenitud del obrar cristiano (Palabra, Ma-
drid 2001) y del volumen Una luz para el obrar. Experiencia moral, caridad y
accion cristiana (Palabra, Madrid 2006), que pueden considerarse como un
avance o anticipo de los resultados obtenidos en el proyecto de investigacion
sobre los fundamentos de la moral iniciado el afio 1997 en el Area de investi-
gacién creada en el Instituto Juan Pablo II para estudios sobre matrimonio y fa-
milia, los profesores Melina, Noriega y Pérez-Soba nos presentan ahora esta
nueva obra en colaboracién, publicada en la misma editorial que las dos prece-
dentes, y que constituye una auténtica propuesta orgénica y sistemdtica de los
contenidos de la moral fundamental.

En el ttulo elegido por los autores, Caminar a la luz del amor, resuena co-
mo el volumen de las actas del congreso organizado con motivo del décimo ani-
versario de la publicacién de la enciclica Veritatis splendor, Camminare nella luce.
Prospettive della teologia morale a partire da Veritatis splendor (Lateran University
Press, Roma 2004). Siguiendo las lineas de renovacién indicadas por este docu-
mento, el titulo trasluce la pretensién de fundar la moral cristiana a la luz de la
experiencia del amor como fuente de sentido y vocacién fundamental de la vida.
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El manual ofrece como pértico una parte preliminar compuesta por tres
capitulos que ilustran algunos aspectos introductivos de la teologia moral fun-
damental: el anuncio del Reino y la relevancia salvifica del actuar humano con
el fin de iluminar el nexo fe-moral, la tradicién moral como horizonte herme-
néutico adecuado para la teologfa moral y, por dltimo, las fuentes y el método
de esta disciplina.

La estructura trinitaria de la obra no es simplemente formal sino que es
fruto del primado de la perspectiva teoldgica adoptada en la que se integran ele-
mentos antropoldgicos, filoséficos y los provenientes de las ciencias humanas.

La primera parte, bajo el titulo: «Para la gloria del Padre. La vocacién ori-
ginaria al amor», busca explicar la experiencia moral y su sentido desde la vo-
cacién al amor que se revela plenamente en Cristo y en su remisién al misterio

del Principio.

El punto de partida del volumen es la experiencia moral; por tanto, se
comienza con un preciso andlisis de la misma, intentando buscar su significa-
do mds profundo. Para ello los autores toman como hilo conductor, siguien-
do de cerca la perspectiva de Veritatis splendor, la pregunta del joven rico y el
posterior didlogo con Jests. Desde esta originalidad del encuentro con Cristo,
los autores pretenden mostrar la naturaleza especifica de la experiencia moral
cristiana. A diferencia de la experiencia estética y la experiencia religiosa, la ex-
periencia moral se dirige a la realizacién de acciones y tiene como elementos
bésicos la presencia de una dimensién absoluta y la finalizacién interna de la
libertad. El pasaje del Evangelio escogido se pone en estrecha relacién con el
inmediato precedente, donde Jesus responde a la pregunta sobre las condicio-
nes de licitud del acta de repudio. La pregunta tiene un contenido directa-
mente moral y en su respuesta Cristo se remite al Principio, alejéndose clara-
mente de la casuistica contempordnea y ofreciendo una original interpretacién
de la Escritura. Esta «remisién al Principio» revela una presencia divina en
nuestras acciones fundada en el plan de Dios sobre el hombre. El «Principio»
tiene tres sentidos fundamentales: el plan creador de Dios, el corazén huma-
no y Jesucristo mismo. Esta «remisién al Principio» va a conducir a los auto-
res a indagar los fundamentos de la moral a la luz del misterio de la creacién
en Ciristo.

La experiencia moral compromete al hombre en la bisqueda del sentido
de su vida. En sus acciones la persona se va haciendo a si misma. Esta cons-
truccidn dindmica del agente le impele a buscar la verdad de sus acciones en es-
trecha relacién con su propia identidad. La identidad moral de cada persona se
encuentra en {ntima conexién con la experiencia fundante del amor. La inter-
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personalidad propia de la experiencia del amor revela que la pregunta por la
identidad de la persona no puede responderse sino desde la interpersonalidad.

La identidad narrativa de la persona tiene su centro de gravedad en la ex-
periencia del amor. El amor precede activamente el dinamismo del deseo, que
encierra en s una paradoja doble: no se puede apagar, no se puede extinguir.
De este modo, la dialéctica inmanente de Blondel encuentra un fundamento
teoldgico original. Las falsas soluciones a esta paradoja (el hedonismo, el bu-
dismo, el estoicismo, el existencialismo, el esteticismo) reciben una vigorosa luz
desde la perspectiva de la esperanza que transforma el deseo de salvacién en sal-
vacién del deseo. El amor, que el hombre percibe con una peculiar razén de fin,
pues trasciende lo directamente querido, conduce al hombre hacia la biena-
venturanza eterna. Para comprender adecuadamente el concepto de felicidad es
preciso saber conjugar el don divino y la accién humana. Para ello es decisivo
un criterio cristolégico. Es en el Discurso de la Montafia, en las bienaventu-
ranzas, donde Cristo nos revela un original camino por el que mediante la rea-
lizacién de acciones excelentes nos disponemos de modo perfecto a recibir ple-
namente el don de Dios. La felicidad, la bienaventuranza eterna, consiste
entonces en la comunién real con Dios y con los hombres, que se nos ofrece en
el Reino de Dios como la accién propia de Cristo que inaugura en el mundo
una definitiva presencia divina.

En esta tensién hacia la comunién se ha de afrontar una amenaza radical
que es la posibilidad de rechazo del don divino. La experiencia del pecado sub-
yace en lo mds profundo de la conciencia humana e influye como un peso en
todos nuestros actos. El mal moral es original, ya que es irreducible al mal fisi-
co o al mal ontoldgico. El pecado original aparece en la experiencia humana co-
mo algo anterior a cualquier accién por parte del hombre, originado por una
inclinacién que le condiciona por dentro. Esta fragilidad y debilidad interior
del hombre hace que el hombre experimente la vulnerabilidad de sus afectos y
la falibilidad de su libertad. El mayor problema para acceder a la culpa moral
es la dificultad real de su reconocimiento. El motivo de esta dificultad estriba
en que se trata de un conocimiento no inmediato, sino reflexivo. El auténtico
mal de culpa tiene que ver con la voluntad propia y con la responsabilidad per-
sonal. La respuesta dltima a la culpa del hombre no puede hacerse sino desde
la Revelacién de Dios.

La ley natural como memoria de la llamada originaria al amor no queda
destruida por el pecado del hombre. El concepto tradicional de ley natural es
profundizado desde la economfa de la salvacién que tiene su rafz mds profun-
da en la sabidurfa creadora del Padre. Desde esta perspectiva teoldgica, la ley
natural contiene una fundacién cristocéntrica y personalista. Siguiendo la ter-
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minologia introducida en Verizatis splendor, la estrecha relacién entre «bienes
para la persona» y «bien de la persona» muestra que el contenido de este dlti-
mo se encuentra detallado en la dindmica comunicativa de los multiples bienes
operables moralmente relevantes que tienen como fin la persona.

La segunda parte de la obra, titulada «Hijos en el Hijo» se centra en la
constitucidn del sujeto moral cristiano. El acceso a este tema se va a realizar a
través de la categorfa de encuentro interpersonal. En el encuentro se experi-
menta una llamada, pues la presencia de otra persona me interpela, de tal mo-
do que el acto original de la libertad es la aceptacién de esta presencia. El en-
cuentro con Cristo encierra una originalidad totalmente singular que proviene
de su propia identidad. El asombro que causa su Persona da paso a una inten-
cién de Cristo sobre cada hombre que encauza su vida y que es su propia vo-
cacién. Este es, por consiguiente, el modo concreto como se le revela al hom-
bre la eleccién divina. La realizacién de la vida en Cristo se nos ofrece de un
modo plenamente humano en la amistad con El. La amistad con Cristo con-
tiene un dinamismo conversivo fundamental. La conversién significa la acep-
tacién del amor redentor que nos hace hijos de Dios. El bautismo es la realiza-
cién inicial de esta nueva identidad, que conlleva la eleccidn fundamental de la
fe y que inaugura el seguimiento de Cristo en la vida moral del cristiano.

La correspondencia entre el don del Bautismo y la respuesta humana se
ha desarrollado en la tradicién por medio de las virtudes teologales. La exposi-
cién de las mismas tiene un destacado contenido escrituristico, que muestra la
novedad de la revelacién cristiana al respecto. Gracias a esta novedad, en el cris-
tianismo se ha ido purificando e integrando la doctrina de las virtudes huma-
nas proveniente de la filosofia griega. Las virtudes teologales conforman un
nuevo sujeto moral y activan en él dinamismos que son canalizados segun la
propia naturaleza humana, que es ahora no anulada, sino profundamente po-
tenciada e interiormente transformada.

La libertad humana es siempre originada; su origen se halla en la expe-
riencia del encuentro interpersonal que se verifica en el 4mbito de la familia co-
mo lugar originario de la libertad. La libertad filial tiene su fundamento mds
profundo en la libertad de Cristo como Hijo del Padre. La experiencia de la li-
bertad, unida al desarrollo del hombre, permite distinguir diferentes sentidos
de la misma: libertad social, moral, libertad de eleccién, personal. Debido al in-
flujo del pensamiento individualista y utilitario, el significado de la misma se
reduce con frecuencia a la libertad social y de eleccién, perdiendo de vista el
marco interpersonal en la que nace y crece.

La libertad no solamente se encuentra despertada por el amor sino que
es conducida por €l hacia la plenitud de una comunién. El don de la caridad
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concebido bajo la analogia de la amistad con Dios se convierte en un verdade-
ro principio operativo. Dada la complejidad del hombre en la diversidad de
principios operativos, es necesaria una integracién de los mismos. La caridad
engendra las virtudes en el sujeto que le dirigen a la consecucién del fin dltimo
en la mediacién de los bienes humanos que son los fines que las diversas virtu-
des morales persiguen.

El hombre nace y crece moralmente en una comunidad. La Iglesia es, al
mismo tiempo, «morada» y «camino» hacia la meta de la comunién definitiva,
lugar que alimenta la esperanza del Reino. La Iglesia es la contemporaneidad de
Cristo respecto al hombre, es decir, es la que posibilita el encuentro entre Cris-
to y cada hombre.

En el interior de esta perspectiva moral de la caridad y las virtudes que
apuntan hacia un obrar excelente continda estando vigente el valor de la ley
moral. Entre las normas morales asumen un valor particular las denominadas
«absolutos morales», pues tienen un valor absolutamente obligatorio y no ad-
miten excepciones. Las teorfas proporcionalistas y consecuencialistas que po-
nen en duda el valor absoluto de estas normas son refutadas, siguiendo el Ma-
gisterio de la Iglesia, particularmente en la enciclica Veritatis splendor. Por otro
lado, en el contexto social contempordneo, el cristiano se encuentra ante leyes
civiles que pueden entrar en contradiccién con las leyes morales; frente a ellas
se imponen, en ocasiones, elecciones dificiles para el cristiano que estd llamado
a promover el verdadero desarrollo de la sociedad humana apuntando siempre
hacia la instauracién definitiva del Reino de Dios.

En la vida moral del hombre se verifica la realidad del pecado como re-
chazo explicito de Cristo y del plan de salvacién que El anuncia. Este rechazo
del amor filial en actos morales malos que son siempre actos personales, es res-
pondido por el amor misericordioso de Dios en el perdén que supera la ofensa
cometida. En la tradicién eclesial se ha distinguido con un criterio teolégico en-
tre pecado mortal, que hace perder la gracia santificante y la caridad, y venial,
que no rompe esta unién con Dios. Hay un segundo criterio de cardcter an-
tropolégico que distingue por su objeto entre pecados graves y leves. La viven-
cia del pecado se une a la prictica de la penitencia y a la celebracidn del sacra-
mento de la Reconciliacién.

La tercera parte del volumen se titula «Guiados por el Espiritu». En ella
los autores buscan mostrar el modo de autorrealizacién del hombre a través de
sus acciones. Para ello toman como punto de partida el amor como el primero
de los dones y la razén de cualquier otro don. Respecto a la estructura del amor,
la dindmica del don tiene como caracteristicas propias la alteridad, la liberali-
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dad, el desinterés y la reciprocidad. La légica del don tiene un fundamento tri-
nitario y una estrecha vinculacién con la teologfa de las misiones divinas. El
hombre recibe el don divino en sus acciones humanas que van conformando,
por ello, una verdadera historia de salvacién.

Tras el estudio de la dindmica del don, se afronta el tema de la estructu-
ra de la accién humana como un proceso complejo en el que se integran dife-
rentes dimensiones. Los autores siguen de cerca la exposicién de Sto. Tomds de
Aquino respecto a los actos humanos e incorporan las principales aportaciones
de los estudios mds recientes sobre la teorfa de la accién humana. El resultado
es altamente novedoso. La libertad brota de un primer momento afectivo. La
afectividad despliega una dindmica con diferentes dimensiones que en su uni-
dad intencional es preciso saber dirigir hacia la construccién de acciones exce-
lentes. La racionalidad de la accién aparece en el momento de la intencién que
se determina en la eleccién. La inseparabilidad entre intencién y eleccién in-
cluye un eventual proceso de deliberacién. La especificacién de la accidn con-
forma su objeto moral como el fin préximo de una eleccién deliberada.

La unidad de todo este dinamismo de la accién es generada por el Espi-
ritu Santo que posibilita que la accién adquiera una dimensidn salvifica. El ins-
tinto del Espiritu, los dones, las bienaventuranzas, los frutos y el mérito son, de
este modo, consideradas como dimensiones constitutivas del actuar humano.
La vida cristiana como vida en el Espiritu hace inseparables las dimensiones
moral y espiritual de la misma. La presencia del Espiritu no solamente posee
una dimensién impulsiva de la accién, sino también una dimensién normati-
va. La ley del Espiritu o ley nueva constituye la clave de béveda de la reflexién
moral cristiana; ella, como ley interior, contiene toda la perfeccién capaz de di-
rigir y regular nuestro obrar hacia la comunién con Dios en Ciristo.

La interioridad de la ley nueva en el corazén humano apunta a la cues-
tién de la conciencia moral como un juicio interior que ilumina los actos con
la luz de la verdad moral. La formacidén de la conciencia implica la adquisicién
de las disposiciones capaces de guiar al hombre hacia el bien. Esta formacién
tiene siempre una referencia comunitaria concreta, como el dmbito donde se
realiza la educacién moral en el contexto de una tradicién.

La vida moral cristiana se concibe, por consiguiente, como una vocacién,
una respuesta a la llamada al seguimiento de Cristo. Esta vocacién, eminente-
mente personal, se concreta en diferentes formas segtin los estados de vida del
cristiano que brotan de la riqueza del misterio pascual de Cristo, fuente de to-
da fecundidad para el obrar cristiano. El actuar del creyente contiene una di-
mensién fundamental de testimonio, que es mucho mds que el ejemplo de una
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buena accién, ya que implica la vinculacién personal del testigo con el conte-
nido del testimonio. El martirio es la expresién suprema de este testimonio.

La originalidad de este manual se encuentra, a mi modo de ver, tanto en
la metodologia cuanto en el contenido. Respecto al primer aspecto, cada capi-
tulo estd introducido con una breve descripcién en forma de «claves de lectu-
ra» y concluido con una sintesis final. Se subrayan los términos centrales con el
fin de que el lector pueda situarse y seguir el hilo conductor del discurso. La bi-
bliografia contenida en las notas a pie de pgina es abundante y actualizada. Al
final de cada capitulo se ofrece, ademds, un resumen de las obras més relevan-
tes que se han tenido en cuenta. Este esfuerzo de los autores se agradece since-
ramente, pues el tamafio del volumen no es precisamente el que se esperaria de
un manual. La densidad del discurso hace, en ocasiones, no sencilla la com-
prensién inmediata del texto. El indice de autores facilita la consulta, aunque
se echa de menos un indice de materias.

Respecto al contenido, los autores integran de manera convincente tres
nicleos fundamentales de renovacién de la teologia moral fundamental: la di-
mensién teologal de la misma, que se concentra en la propuesta de un cristo-
centrismo moral, la cuestién de la originalidad de la racionalidad prictica, que
se materializa en la importancia concedida al dinamismo de las virtudes, y el
horizonte novedoso de la experiencia del amor (interpretada en una clave filo-
sofica personalista que subraya con fuerza la nota de la interpersonalidad), y
que se concentra en la relevancia de la caridad para el actuar moral del hombre.
La estructura del libro es original respecto a la distribucién clésica de los trata-
dos de la teologfa moral fundamental que quedan, con frecuencia, redimensio-
nados y recolocados en una nueva perspectiva (por ejemplo, el tratado de la ley,
la conciencia o el pecado).

Este manual, cuya traduccién italiana estard también pronto a disposi-
cién de los estudiosos de la materia, es una importante aportacién para la en-
sefianza y el aprendizaje de la moral fundamental. Por ello, es necesario agra-
decer sinceramente a sus autores el trabajo realizado, animdndoles a proseguir
en el empefio de la renovacién de la teologia moral.

Juan de Dios LARRU
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Luis M2 GONZALO SANZ, Entre libertad
y determinismo. Genes, cerebro y ambien-
te en la conducta humana, Cristiandad
(Coleccién Ciencia y Fe), Madrid
2007, 231 pp., 10,5 x 17,5, ISBN 978-
84-7057-519-8.

Alo largo del siglo XX es posible ad-
vertir una larga y fecunda tradicién de
médicos humanistas espafioles, como,
por ejemplo, Gregorio Marafién, Juan
José Lépez-Ibor, Juan Rof Carballo, Pe-
dro Lain Entralgo y, més recientemente,
Juan Antonio Vallejo-Ndjera. Se trata
de médicos con una amplia cultura hu-
manista que en el ejercicio de su profe-
sién se han llegado a preguntar acerca
de la constitucién intima del ser huma-
no, y de manera mds o menos conscien-
te han dado el salto a una visién filosé-
fica del hombre. Este pequefio libro, si
bien con un formato expresamente di-
vulgativo, se inscribe de algiin modo en
esta tradicién de médicos humanistas.

En efecto, el autor es Catedratico y
Profesor Emérito de la Facultad de Medi-
cina de la Universidad de Navarra, donde
ha desarrollado una amplia labor cientifi-
ca en el campo de la Embriologfa y Neu-
rologfa, campos en los que ha publicado
mds de un centenar de articulos especia-
lizados y una decena de libros. El autor,

lejos de estancarse en un miope reducti-
vismo segtin el cual el hombre no serfa
mds que un conjunto de operaciones vi-
tales muy complejas, ve la necesidad de
abrirse a la dimensién filoséfica que se in-
terroga por los aspectos esenciales de la
persona humana. De esta manera, se ac-
cede al problema de la libertad humana
con el propésito de mostrar hasta dénde
puede llegar la ciencia y dénde es preciso
abandonarla para poscer la verdadera di-
mension del hombre, que escapa al de-
terminismo biolégico o ambiental.

El libro se divide en dos partes. En
la primera se abordan las bases som4ti-
cas que influyen en la libertad: las alte-
raciones cerebrales y cambios de perso-
nalidad, las patologfas de la violencia, el
problema de la adiccién y alteraciones
del 4nimo, la posible base genética de la
homosexualidad, etc. Con el andlisis de
la base somdtica se muestra cémo ésta
afecta a la conducta humana; pero la
constatacion de esta relativa dependen-
cia no justifica las tesis deterministas.
En la segunda parte, se aborda la expo-
sicién de la libertad desde una perspec-
tiva mds estrictamente filoséfica: argu-
mentos de tipo psicolégico y metafisico,
la experiencia moral y la responsabili-
dad, para concluir con una exposicién
de diversas servidumbres en la vida hu-
mana, como las denomina el autor. En
definitiva, queda patente la dimension

613



RESENAS

SCRIPTA THEOLOGICA 40 (2008/2)

espiritual de la vida humana frente a
ciertos reductivismos cientificistas.

La exposicién resulta clara y amena.
Para un no especialista en Medicina se
aporta una bibliograffa esencial muy
ttil. Desde el punto de vista filoséfico
se mueve en un nivel explicativo senci-
llo; y no rehdye abordar temas especial-
mente debatidos y polémicos. Son de
agradecer también las ilustrativas figu-
ras, que resultan muy adecuados instru-
mentos pedagdgicos. Estd dirigido a un
publico muy amplio, sin una especial
formacién filoséfica ni cientifica.

José Angel Garcfa Cuadrado

Mark R. WYNN, Emotional Experience
and Religious Understanding: Integrating
Perception, Conception and Feeling,
Cambridge University Press, Cambrid-
ge 2005, xiv+202 pp., 15 x 23, ISBN
0521549892.

Mark Wynn es profesor de la Facul-
tad de Teologfa de la Universidad de Exe-
ter, Inglaterra. Ademds imparte docencia
en otras universidades britdnicas y en la
Australian Catholic University. En este li-
bro, como sugiere el titulo «experiencia
emocional y conocimiento religioso», el
autor hace notar cémo los sentimientos y
las emociones, unidas inseparablemente
al conocimiento que se tiene sobre Dios,
forman parte de la respuesta del ser hu-
mano a lo religioso. Para desarrollar esta
idea, el autor se basa principalmente en la
conocida obra de J.H. Newman, An Es-
say in Aid of a Grammar of Assent. Para
Wynn, en esta obra Newman se adelanta
a algunos planteamientos recientes —en-
tre otros, los de William Alston y Ray-
mond Gaita—, que consideran que la
religién y la ética estdin mutuamente im-
plicadas (entre otros modos) a través de la
experiencia emocional, debido al cardcter
intencional de las emociones, de manera
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que éstas llevan contenido intelectual. Al
hilo de esta temdtica, se aborda, entre
otras cuestiones, la nocién de experiencia
religiosa, la relacién entre religién y ética
y el problema del mal. Para ello el autor
no duda en recurrir a recientes desarro-
llos en los campos de la psicologia y de las
neurociencias.

Tal como se sefiala en el prefacio del
libro, la argumentacién se desarrolla en
tres partes, en las que se tratan los senti-
mientos y emociones: 1. en relacién con
Dios, el mundo y los seres humanos;
2. como paradigmas que entran en juego
en el conocimiento discursivo; 3. segin
su representacién a través del arte. Se tra-
ta de diversas perspectivas que contri-
buyen a una mayor comprensién de las
emociones y percepciones, integradas en
la unidad del ser humano, que se ha de
evitar entender reductivamente como su-
ma de partes. La parte central, que cons-
tituye el nicleo de la obra, es la segunda
(los capftulos cuarto y quinto de siete), en
la que se aborda la argumentacién de la
racionalidad de los afectos, a través del es-
tudio de cuatro modelos de relacién en-
tre experiencia emocional y comprension
religiosa: los desarrollados por ]. Deigh,
P Goldie, R. de Sousa y G. Maddel.

Se trata de una obra de cardcter més
bien especialista, dirigida preferente-
mente al mundo anglosajén, que contri-
buye a superar la perspectiva empirista
en la que se incurre con frecuencia en la
psicologfa actual y en las neurociencias.

Francisco Gallardo

Charles C. TALIAFERRO, Evidence and
Faith: Philosophy and Religion since the
seventeenth century, Cambridge Univer-
sity Press, Cambridge 2005, 457 pp.,
15 x 23, ISBN 0-521-79375-0.

Estamos ante un extenso tratado so-
bre la evolucién de la filosofia de la re-
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ligién a partir del siglo XVII. Su autor,
Charles Taliaferro, es profesor de filoso-
fia en St. Olaf College, de Minesotta,
perteneciente a la Iglesia Evangélica Lu-
terana. Ademds ha escrito numerosas
obras, tanto en el campo de la filosofia
del conocimiento como de la filosofia
de la religién.

El hilo conductor de la obra apare-
ce de modo explicito en el titulo. Tal
como explica el autor, los distintos mo-
dos de entender la religién pueden po-
nerse en estrecha relacién con la idea
subyacente de evidencia —ya sea para
afirmarla, o para negarla— respecto a la
realidad trascendente.

En el primer capitulo, cuyo titulo es
«La soberania del bien en la filosofia de
la religién del siglo XVII», aborda el es-
tudio de la doctrina de los «Platénicos
de Cambridge»: un grupo de filésofos
de mediados del siglo XVII pertene-
cientes a la Universidad de Cambridge,
cuyo principal representante es Ralf
Cudworth (este pensador, segin parece,
fue quien acufié la expresién «filosofia
de la religiény). Dicha escuela se carac-
teriz6 por subrayar la armonfa existente
entre la religion y la razén, en abierta
oposicién tanto al racionalismo carte-
siano como al puritanismo vigente en
aquella época en el mundo anglosajén.

A lo largo de los capitulos sucesivos,
el autor, siguiendo una secuencia mds
convencional, analiza con detalle la idea
de religién en los racionalistas —Des-
cartes, Spinoza, Leibniz—, empiristas
—Locke, Hobbes, Hume—, Kant, He-
gel, los pragmatistas James y Dewey, los
positivistas del Circulo de Viena, Witt-
genstein, Plantinga, etc. Bajo el pe-
culiar titulo «Filosoffa de la religién
continental y feminista» se aborda el
pensamiento de autores como Heideg-
ger, Sartre, Camus, Beauvoir, Weil, Bu-
ber, Levinas, Marcel, Gadamer, Ri-

coeur, Derrida y Foucault, dedicando el
ultimo apartado a la filosoffa feminista,
representada —entre otras autoras—
por Luce Irigaray, Grace Jantzen y Pa-
mela Sue Anderson.

El dltimo capitulo se podria descri-
bir como un compendio de la filosofia
de la religién que se lleva a cabo hoy dfa,
preferentemente en el mundo anglosa-
j6n, siguiendo la estela tanto a autores
como a temas abordados. Y, en sendos
apéndices, el autor redne material de de
gran utilidad para quien se dedica a la fi-
losofia de la religién: en el primero apa-
recen las principales sociedades y revis-
tas especializadas; en el segundo, una
seleccién de filésofos actuales.

Al abordar esta temitica, el autor no
deja de sefalar con acierto los méritos y
las lagunas de cada uno de los plantea-
mientos estudiados. Por todo ello, su
lectura es de gran interés, a pesar de que
en ocasiones los desarrollos de las dis-
tintas temdticas puedan resultar algo
prolijos.

Francisco Gallardo

Luigi PAREYSON, Dostoievski. Filosofia,
novela y experiencia religiosa, Encuentro
(«Ensayos», 328), Madrid 2007, 295
pp.» 15 % 23, ISBN 978-84-7490-890-9.

Luigi Pareyson (1918-1991) es un
filésofo existencialista italiano, tedrico
de la estética y la hermenéutica y crea-
dor del «personalismo ontoldgico» y de
una «ontologia de la libertad». A pesar
de ser uno de los filésofos italianos mds
importantes del siglo XX, de momento
no es tan conocido en el 4mbito hispa-
no. Este libro podria ayudar, por tanto,
a suplir esta carencia, gracias también a
los buenos servicios de Costanza Gimé-
nez Salinas, de la Universidad de Los

Andes, de Santiago de Chile. En ¢l se
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contienen las dispense de un curso im-
partido por el pensador turinés sobre
Dostoievski, asi como una serie de ar-
ticulos sobre la antropologia y la filoso-
fia de la religién del novelista y pensa-
dor ruso. A la vez supone una clara
muestra de lo que Pareyson llamaba la
«confilosoffa»: se trata no sélo de «ha-
blar de él», sino de «hablar con él». Tam-
bién en las pdginas de este Pareyson-
Dostoievski aparecen referencias a otros
autores rusos, como Ivanov, Chestov,
Berdiaev y Evdokimov.

El resultado es un completo retrato
en el que «Dostoievski constituye en s/
mismoy al mismo tiempo un estupendo
artista y un magnifico filésofo» (p. 40).
Los personajes trazados por el escritor
ruso se convierten de esta manera en
portadores no sélo de ideas, sino tam-
bién de interesantes desarrollos de an-
tropologfa, ética y filosoffa de la reli-
gién. A esto se une una importante
situacién coyuntural, pues Dostoievski
se convierte en la «superacion del nihi-
lismo» y en un refutador de Nietzsche
avant la lettre, segin el profesor turinés.
El puede vencer el nihilismo con el cris-
tianismo, tras haber descendido a los
abismos de la nada. «Su pensamiento es
—sostiene Pareyson—, sin duda, pro-
fundamente cristiano, y en este sentido
es de excepcional importancia para la re-
cuperacién actual del cristianismo: hoy
en dia nadie puede ser seriamente cris-
tiano sin tener en cuenta a Dostoievski,

asi como a Kierkegaard» (p. 295).

En este sentido, las pdginas de Pa-
reyson sobre Dostoievski podrfan supo-
ner también una profundizacién y via de
salida a su «ontologfa de la libertad». Es-
te inacabado «discurso temerario» —co-
mo ¢l lo llamaba— proponia la presen-
cia de #/ male in Dio, esto es, lo que el
maestro turinés consideré «un momen-
to ateo de la divinidad», en el que el mal
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entrara incluso a formar parte de la con-
dicién divina. De ahi lo de «temerario».
En estas pdginas, sin embargo, se ofrece
una solucién cristiana a esta confronta-
cién con el nihilismo, de la mano de
Dostoievski. En este sentido, me parece
significativo el articulo sobre los Los her-
manos Karamazov titulado «Dimitri
confuta a Ivan» (1991) en el que, a pesar
de tratarse tan sélo de un esbozo y ser
casi uno de sus dltimos articulos, se con-
tiene una alternativa al problema del
mal y al dostoievskiano «sufrimiento de
los inocentes» (sobre esto, puede verse
mi articulo «Los Karamazov discuten.
Dios y el mal en Dostoievski», Esptritu
LIIT [2004] 77-85), que sin embargo no
se contiene en esta edicién en lengua
castellana.

Pablo Blanco

John E CROSBY, La Interioridad de la
Persona Humana. Hacia una antropologia
personalista, Encuentro (Coleccién En-
sayo Filosoffa), Madrid 2007, 368 pp.,
11 x 18, ISBN 978-84-7490-865-7.

John E Crosby (1944) es uno de los
discipulos mds destacados de Dietrich
von Hildebrand (1889-1977) —al cual
va dedicada esta obra—, aunque tam-
bién debe su trayectoria intelectual al
pensamiento de filésofos como New-
man, Scheler y Wojtyla, entre otros.
Actualmente es profesor de filosoffa en
la Universidad de Steubenville (Ohio,
USA), si bien también ha ejercido su
docencia en la Universidad de Dallas y
en la Academia Internacional de Filoso-
fia en Liechtenstein.

La presente obra estd estructurada
en tres partes. La primera trata de la in-
terioridad misma. La segunda se dirige
a explicar como gracias a la trascenden-
cia se puede desarrollar la interioridad
de la persona. Y, ya en la dltima parte,
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«Interioridad y Teonomia», traza un
perfil de la finitud humana, con la pe-
culiaridad de que se trata de una finitud
que no menoscaba lo infinito que hay
en el hombre sino que, mds bien, en-
cuentra en lo finito algo infinito, a sa-
ber, la imago Dei. Crosby llama teono-
mia de la persona humana al alcance
insospechado de la similitud que parece
haber entre la condicién de la persona
humana y la divina.

Adentrdndonos un poco més en su
obra, Crosby divide la primera parte en
cuatro capitulos: La interioridad de las
personas humanas tal como se revela en
la conciencia moral; Incomunicabili-
dad; Subjetividad; Subjetividad y sus-

tancialidad.

En la primera parte se propone
mostrar la unidad de la persona huma-
na, una unidad que ya desde su interio-
ridad es capaz de llegar a la comunién
interpersonal (trascendencia) y atisbar
de modo didfano la dependencia de
Dios (teonomia), sin convertirse (o me-
jor, sin con-fundirse) en Dios, tal y co-
mo llegaron a creer no pocos autores
del romanticismo alemdn. Ademis,
Crosby usa métodos que nos recuerdan
a fenomendlogos como Pfinder o el
mismo Scheler, los cuales trataron de
esclarecer esencias por la via negativa, es
decir, sefialando primero lo que no es,
contorneando asf la silueta de lo que
queda para aproximarse, cada vez con
mayor nitidez, al objeto.

La incomunicabilidad es un rasgo
de la interioridad personal, que es siné-
nimo de irrepetibilidad, esto es, de que
la persona no comparte su ser con otro.
Esta expresién, aparentemente negati-
va, es clave para la comprensién de la
persona humana. Sabiendo que no so-
mos la tnica persona que existe, nos
sentimos, por otro lado, como si asi
fuera. Cuando caemos en la cuenta de

que nuestro ser posee «cierta absolutez»,
recuperamos el sentido propio de nues-
tra condicién de persona. Pues bien, di-
cha absolutez coincide pricticamente
con la incomunicabilidad personal.

Los capitulos 3 y 4 se adentran en la
subjetividad humana con una finura
poco habitual. Para Crosby la subjetivi-
dad es la experiencia de la interioridad,
del selfhood. Se trata de la existencia co-
mo sujeto. Esta vida consciente de la in-
terioridad propia es la riqueza que nos
proporciona la subjetividad humana,
esa maravilla de las maravillas que tanto
gustaba decir a Husserl.

La segunda parte, Interioridad y
trascendencia, contiene tres capitulos:
Subjetividad y objetividad; Interioridad
y trascendencia en relacién al bien; lo
bueno y lo malo en sentido moral.

En esta segunda parte el autor, ape-
lando al concepto de intencionalidad,
define a la persona en cuanto sujeto y
objeto de actos intencionales. La inten-
cionalidad implica una polaridad de su-
jeto y objeto, una dimensién subjetiva y
objetiva. En la parte intermedia de su
obra Crosby se centra mds en la dimen-
sién objetiva, pues la dimensién subje-
tiva, cuya direccidn se enderezaba hacia
la interioridad, ya ha sido bosquejada
en la primera parte. Ahora emprende la
direccidn opuesta, esto es, la direccion
que va del sujeto al objeto, hacia lo tras-
cendente. La perspectiva que mira a la
persona como objeto de actos intencio-
nales es la perspectiva del recibir los ac-
tos: «Al referirme a la objetividad de la
interioridad personal (...) no sélo me
refiero a la capacidad de vivir en actos
dirigidos a objetos, sino también a la
capacidad de recibir esos actos» (p.
195). Scheler rechazarfa esta perspecti-
va pues para €l la persona estd libre de
toda objetivacién, no asi el yo. Por eso
Scheler recurre —como dnica forma de
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experimentar a las otras personas sin
objetivarlas— a la empatia o a la sim-
patia y a la experiencia de otros en
cuanto que co-sujetos (como lo desa-
rrolla en la dltima seccién de su Der
Formalismus in der Ethik und die mate-
riale Wertethik). De ahi que Crosby pa-
rece dar un paso més all4 de la filosoffa
scheleriana. «Hay una prueba que se
puede dar para legitimar el tomar a las
personas como objetos de determina-
dos actos intencionales. Todo el mundo
sabe que los demds pueden ver en mi lo
que a mi se me escapa, por lo que pue-
den ayudarme (...). Pero si los demds
s6lo me pudieran entender como yo me
entiendo, quedando excluida por prin-
cipio toda afirmacién critica, todo jui-
cio sobre mi, me estarfan confinando
dentro de mis limites naturales, no me
serfan de ayuda para superarlos y asf su-
perarme a mi mismo (...). Lo que yo
veo en el otro al objetivarlo puede ser su
propia verdad, y tratarse de hecho de
una verdad que el otro ha de recibir de
mf; por tanto, no tiene nada que ver
con despersonalizar al otro» (pp. 197-
198). De este modo, aunque la persona
se puede convertir en objeto intencio-
nal, esto no significa que sea un mero
objeto.

La dltima parte aborda la finitud
humana, que se descubre en su interio-
ridad finita. En esta interioridad —que
estd tefiida de «cierta absolutez»—, nos
hacemos cargo de que no podemos ser
personas divinas. Si asf fuera, la persona
se reducirfa a ser parte del todo. Hay
ocho indicios en los que la condicién
de persona se manifiesta como finitud,
que son: la pluralidad de las personas y
la parcialidad de cada una de ellas, su
relacién con el tiempo, la suspensién
entre la potencialidad y la actualidad, la
unidad de persona y naturaleza en las
personas humanas, la distancia entre el
ser y la conciencia, la condicién limita-
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da de su libertad, la unidad que forman
la pertenencia a si y el recibirse a si mis-
mo, y por tltimo, la autotrascendencia
que hace despertar la interioridad. Son
todos indicios de la finitud que dejan
adivinar el misterio de su apertura a lo
infinito en sus paradojas. Tales indicios
no son constitutivos de la persona hu-
mana, «s6lo ayudan a establecer una
condicién de persona limitada» (p.
344). A fin de cuentas, tal finitud sefia-
la exclusivamente la condicién humana
de la persona, no la condicién de la per-
sona como tal.

Alberto Sianchez Leén

HISTORIA

Eugenio ROMERO-POSE, Anotaciones so-
bre Dios Uno y Unico («Studia Theolo-
gica Matritensia», 11), Facultad de Teo-
logfa San Ddmaso, Madrid 2007, 150
pp-» 16 x 23, ISBN 84-96318-39-7.

Es de todos bien conocida y apre-
ciada la figura del que fuera obispo au-
xiliar de Madrid D. Eugenio Romero-
Pose, fallecido en 2007, sobre todo por
la gran labor teolégica que desarroll6 al
hilo del estudio de los Padres de la Igle-
sia, a los que siempre vio como verda-
deros «maestros en la fe y como ejem-
plo de teologfa orante». En la presente
obra péstuma se recogen una serie de
estudios suyos anteriores en los que de-
sarrolla una verdadera teologia trinitaria
a partir de textos de la primera patristi-
ca, fuentes de las que sabe extraer todo
su contenido teolégico y proyectarlo en
la elaboracién de una reflexién actual y
poderosamente sugerente sobre lo esen-
cial: el Dios vivo y verdadero, uno y
dnico.

En una primera parte se agrupan
dos estudios en los que, frente a la di-
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cotomfa gndstica entre Dios Creador y
Dios Padre, entre el Antiguo y el Nue-
vo Testamento, Romero-Pose recoge el
testimonio patristico en defensa de la
vinculacién esencial de Dios como Pa-
dre y Creador, algo que se pone de ma-
nifiesto en toda la historia de la salva-
cién: la misma accién creadora de Dios
es el punto de arranque de toda la eco-
nomfia salvifica. Partiendo del estudio
de algunos Padres Apostélicos, se detie-
ne de manera especial, a modo de com-
pendio representativo, en lo transmiti-
do por uno de los grandes autores de la
teologfa patristica prenicena: Ireneo de
Lyén. De esta forma se van desgranan-
do temas nucleares de la revelacién de
la paternidad divina: Paternidad y filia-
cién como corazén de la economia de
la salvacién; Dios que se da a conocer
como Padre otorgindonos al Hijo; la
providencia divina y la filiacién de to-
dos en y con el Hijo. «El Dios creador
es el Dios Padre que salva. Es el Dios
Padre de nuestro Sefior Jesucristo, su
Hijo, y de todos los humanos, hechos a
imagen de la Imagen de Dios. De Dios
Padre reciben todas las criaturas todo
bien: el de sentirse criaturas, el de la
bondad para con los hermanos, el de
poder contemplar un mundo que refle-
ja misericordia y benignidad» (p. 84).
Creacién, Humanidad nueva y fraterni-
dad reflejada en la Iglesia, son aspectos
subrayados por la primera literatura pa-
tristica al hablar de Dios como Padre y
que Romero-Pose expone interrelacio-
nindolos con maestria.

El tercer capitulo se dedica al estu-
dio, apoyado en autores como Justino,
Ireneo e Hipélito, de la relacién del Hi-
jo con el Espiritu Santo a través de la
Uncién de la carne de Jests a la luz de
los principales misterios de la vida de
Cristo: Nacimiento, Bautismo en el
Jordédn, Tabor, Cruz, Resurreccién, As-
censién y Pentecostés. Esa Uncién es

clave para la teologfa del Espiritu Santo
y la antropologia cristiana, pues consti-
tuye el punto de partida para aproxi-
marse a la accién del Espiritu Santo en
la humanidad y la creacién, conducidas
de este modo a su plenitud. «Los térmi-
nos Uncién y Carne no son anacronis-
mos trasnochados sino expresién tradi-
cional de la respuesta al desafio mds
actual: la desencarnacién de lo cristiano
y la sustitucién del Espiritu Santo por
un espiritu postcristiano, es decir, suce-
sor de la historia de Jesus como mera
historia ya pasada y lejana» (pp. 91-92).

El cuarto y tltimo estudio se centra,
de manera mds explicita, en la pneuma-
tologia de la primera teologfa cristiana.
Comenzando por un estudio de cardc-
ter histdrico, que permite una aproxi-
macién al 4mbito religioso-cultural en
el que se desenvolvié esa incipiente y
pluriforme teologfa del Espiritu, Rome-
ro-Pose expone posteriormente con
mayor detenimiento la pneumatologia
de Irenco de Lyén: su teologia de las
«Manos de Dios»; el Espiritu profético;
la Uncién de la carne de Cristo en el
Jord4n para llevar a cabo su misién sal-
vifica consumada en la Cruz. La carne
de Ciristo es asf el referente privilegiado
para la pneumatologia; desde ella se re-
vela la accién del Espiritu y desde ahi su
ser personal. Una tradicién con capaci-
dad para revitalizar la cristologia, la
eclesiologia y la exégesis.

En definitiva, estamos ante un mag-
nifico libro, cargado de una gran pro-
fundidad teolégica y clara expresién del
amor por los Padres, rasgos que caracte-
rizaron siempre la vida y obras de Ro-
mero-Pose. Una obra que pone de relie-
ve la relacién entre Trinidad ontoldgica
y salvifica al modo de las primeras ge-
neraciones cristianas, con sus mismas
expresiones, formas y estilos.

Juan Antonio Gil-Tamayo
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Stephen M. HILDEBRAND, 7he Trinita-
rian Theology of Basil of Caesarea. A Syn-
thesis of Greek Thought and Biblical
Truth, The Catholic University of Ame-
rica Press, Washington D.C. 2007, 254
pp-» 15x22,ISBN 978-0-8132-1473-3.

Basilio de Cesarea (329/330-378),
uno de los grandes Padres Capadocios,
dedicé sus mayores energias a defender
la doctrina catélica sobre la consustan-
cialidad del Verbo, definida solemne-
mente en el Concilio de Nicea (325).
Por esta razén sufrié muchas contradic-
ciones por parte de los arrianos, y tuvo
que hacer frente a los abusos de la auto-
ridad imperial, que pretendia imponer
con violencia la doctrina de Arrio. Con
Gregorio Nacianceno y Gregorio de
Nisa, contribuyé de manera decisiva a
precisar el significado de la terminolo-
gia trinitaria, preparando de esta ma-
nera el Concilio I de Constantinopla
(381), que enuncié de forma definitiva
la doctrina de fe sobre la Trinidad. A él
se debe la fijacién definitiva de una de
las méds conocidas liturgias orientales,
que lleva su nombre. Y, junto con San
Gregorio Nacianceno, escribié dos Re-
glas que tuvieron un influjo decisivo en
la vida monaistica del Oriente cristiano.
Pero la relevancia de Basilio no radica
sélo en su influencia sobre el monacato
oriental. También se extiende su influ-
jo, especialmente, a los debates teoldgi-
cos del siglo IV, hasta la polémica del f3-
lioque, o la doctrina de las Energfas de
Gregorio Pdlamas. Es igualmente signi-
ficativa su interpretacién del Hexaeme-
ron, que no sélo influyé en Ambrosio,
sino que también ha sido muy tenida
en cuenta y comentada en la temprana
modernidad, cosa que se verifica tam-
bién en lo que se refiere a los desarrollos
en torno a la formacién helenfstica.

El presente trabajo del Prof. Hilde-
brand, de la Universidad franciscana de
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Steubenville, explora la doctrina trinita-
ria de Basilio, apreciando en ella un ver-
dadero encuentro entre el helenismo en
el que fue educado el Capadocio y la fe
cristiana, vivida en la liturgia y expresa-
da en las Escrituras. Basilio supo cons-
truir verdaderos puentes de contacto
entre esos dos mundos, poniendo de
manifiesto la capacidad que tiene el
cristianismo de hacer propio lo que de
bueno se encuentra enraizado en las di-
versas culturas. Dentro de ese bagaje
cultural helenistico del que se servird
Basilio para fundamentar su teologia
trinitaria, cabe destacar los diferentes
métodos exegéticos empleados en la
dialéctica cldsica y en los que él se for-
mo, instrumentos eficaces para el desa-
rrollo de su exégesis de las Escrituras.

A pesar de la permanente insisten-
cia por parte del Obispo de Cesarea en
la absoluta trascendencia y simplicidad
divina, desarrollard, sin embargo, un
vocabulario preciso trinitario que le va
a permitir refutar los dos principales
errores de entonces en el dmbito del
pensamiento trinitario: la negacién de
la divinidad del Hijo y del Espiritu San-
to, y la negacién de la verdadera y real
distincién de éstos respecto al Padre. Su
contribucién mds importante fue el ha-
ber atraido nuevamente a la Iglesia a los
semiarrianos y el haber fijado de una
vez para siempre el significado de las
palabras ousia e hypostasis. Basilio fue el
primero que insistié en la distincidn
una ousia y tres hypostasis en Dios. Para
él, ousia significa existencia o esencia,
entidad substancial de Dios, mientras
que hypostasis quiere decir la existencia
en una forma particular, la manera de
ser de cada una de las Personas. De esta
manera Basilio hizo avanzar la doctrina
trinitaria, y en particular su terminolo-
gla, en una direccién que acabé desem-
bocando en la definicién del concilio

de Calcedonia (451). Los otros dos Ca-



SCRIPTA THEOLOGICA 40 (2008/2)

RESENAS

padocios, Gregorio de Nacianzo y Gre-
gorio de Nisa, siguieron las huellas de
su maestro, dando mayor firmeza a sus
posiciones teoldgicas y utilizdindolas co-
mo base para ulteriores progresos.

Juan Antonio Gil-Tamayo

AMBROSIO DE MILAN, La virginidad.
La educacion de la virgen. Exhortacion a
la virginidad, trad. D. Ramos-Liss6n,
Ciudad Nueva (Fuentes Patristicas, 19),
Madrid 2007, 367 pp., 15 x 23,5,
ISBN 978-84-9715-116-0.

El presente volumen ofrece al lector
de habla castellana tres tratados del san-
to Obispo de Mil4n sobre la virginidad.
Ya en 1999, el prof. emérito de la Fa-
cultad de Teologfa de la Universidad de
Navarra nos habia ofrecido en el n° 12
de esta misma Coleccién otros dos tra-
tados de san Ambrosio: los tres libros
Sobre las virgenes y el tratado Sobre las
viudas. As{ pues, con estos dos voltime-
nes el lector castellano tiene a su dispo-
sicién todos los escritos salidos de la
pluma del Padre de la Iglesia del siglo
IV relativos a las virgenes y viudas cris-
tianas.

En el volumen que ahora mostra-
mos se ofrece la destacada accién pasto-
ral del santo Obispo de Milén en torno
a las virgenes. Accién pastoral que refle-
ja el interés e importancia que san Am-
brosio dedicé a esta parcela de sus fieles.
Como afirma el prof. Ramos-Lisson,
«ademds de las circunstancias histéricas
que marcan el desarrollo del primer
monacato latino de cardcter urbano...,
pensamos que la influencia personal de
su hermana Marcelina, consagrada a la
virginidad, debié de jugar un papel no
pequefio... a lo largo de toda la vida del
santo Obispo, puesto que los escritos
que ofrecemos ahora corresponden a la
tltima etapa de su vida» (pp. 9-10).

El tratado Sobre la virginidad (pp.
33-147) parece estar compuesto por
fragmentos de diversa procedencia. Co-
mienza narrando un episodio que
muestra la sabidurfa del rey Salomén,
pero que a san Ambrosio le sirve de
punto de partida para defender la virgi-
nidad, rechazando las acusaciones de
ser contraria al matrimonio. También el
tratado posee como linea argumental el
veterotestamentario Cantar de los Can-
tares. Concluyen estas pdginas (121-
147) con una especie de homilia con
motivo de la fiesta de los santos Pedro y

Pablo.

El escrito titulado La educacién de la
virgen (pp. 149-237) inicia con un ser-
mén ocasional con motivo de la impo-
sicién del velo, por parte del Obispo
milanés, a la virgen Ambrosia. Las pdgi-
nas dedicadas a este tratado tienen co-
mo ndcleo argumental la defensa de la
virginidad perpetua de Marfa frente a
las posturas de Bonoso y Joviniano, cu-
yas doctrinas negaban dicha virginidad
y que fueron condenadas en un sinodo

de Obispos celebrado en Roma.

Finalmente, el tercer escrito que
comprende el presente volumen, y que
lleva por titulo Exhortacién a la virgini-
dad (pp. 239-329), reproduce una pre-
dicacién del Obispo de Mildn que tuvo
lugar en Florencia con motivo de la
traslacién de los restos martiriales de
san Agricola. Se trata de un elogio ini-
cial a la viuda del mértir, seguido de un
argumento sencillo: una madre, que ha
elegido la profesién de la viudedad, di-
rige a sus hijos una exhortacién para
que tomen la resolucién de vivir la vir-

ginidad.

La buena traduccién que nos ofrece
el prof. Ramos-Lissén va acompafiada
del texto latino de las mejores ediciones
criticas hasta la fecha, con sus distintas
variantes, y de las fuentes biblicas y pa-
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ganas correspondientes. Se trata, pues,
de una edicién bilingiie que en nada
desmerece, mds bien al contrario, de las
mejores ediciones actuales en esta clase
de textos. Los distintos indices (pp.
331-367), biblico, ambrosiano, de au-
tores antiguos y modernos y el temdti-
co, dejan constancia del buen hacer del
prof. responsable del presente volumen.

Marcelo Merino

Alberto FERREIRO, The Visigoths in
Gaul and Iberia. A Supplemental Biblio-
graphy, 1984-2003, Brill (The Medieval
and Early Modern Iberian World, vol.
28), Leiden-Boston 2006, 889 pp.,
ISBN 978-90-04-14594-8.

El Prof. Alberto Ferreiro, docente
en el Departamento de Historia de la
Seattle Pacific University de los EEUU,
se ocupa del Cristianismo Antiguo y
Medieval. Prolifico investigador, ha pu-
blicado en las mds prestigiosas revistas
de Historia de la Iglesia. El extenso vo-
lumen que ahora nos ofrece es un ines-
timable suplemento bibliogrifico para
quienes se dedican a los cuatro siglos de
dominio visigético en la Galia y en la
peninsula Ibérica. El repertorio que se
ofrece en este volumen continda el an-
terior, publicado también en Brill, en
1988.

En la Introduccién se exponen las
caracteristicas de la investigacién: mds
de ocho mil entradas, clasificadas con
criterios claros. Los temas que invoca
son: Referencias bibliograficas e histo-
riogréficas, Estudios generales, Invasio-
nes germdnicas y de los musulmanes,
Bibliografia socio-politico-econémica,
Derecho civil, Literatura y cultura, Pa-
leografia, Historia de la Iglesia, Patris-
tica ibero-galicana, Arqueologia, El
pueblo suevo, Toulouse, Otros pueblos:
alanos, vascos, judios y vdndalos.
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Respecto del anterior repertorio, se
han incluido trabajos publicados sobre
otros autores de la peninsula Ibérica
que no habfan sido objeto de atencién
en su anterior compilacién como, por
ejemplo, Gregorio de Elvira, Potamio
de Lisboa, Prudencio y Paciano. El vo-
lumen, ademis de la lista de abreviatu-
ras de las revistas consultadas, tiene mas
de cincuenta pdginas dedicadas a los in-
dices temdtico y de autores. La consul-
ta resulta cémoda y ficil

Un trabajo de este tipo supone un
esfuerzo de recopilacién y una dedica-
cién que redunda en la labor de otros
investigadores. Por ello, nuestras felici-
taciones al Prof. Ferreiro y a la editorial.

Marcelo Merino

Manfred HAUKE, Urstand, Fall und
Erbsiinde. In der nachaugustinischen Ara
bis zum Beginn der Scholastik: Die grie-
chische Theologie, Verlag-Herder, Frei-
burg-Basel-Wien 2007, 174 pp., 17,8 x
26,5, ISBN 978-3-451-00752-1.

De comienzos del siglo V proceden
las aclaraciones con respecto a la caida
del hombre y del pecado original, que
podriamos considerar decisivas para la
Iglesia universal. Por tal razén, las obras
que tratan del desarrollo histérico del
dogma del pecado original, general-
mente, sélo tienen en cuenta la teologfa
oriental hasta la época de San Agustin y
olvidan el tiempo posterior.

Manfred Hauke —profesor de teo-
logia dogmdtica y de patrologia en la
Facultad de Teologfa en Lugano— de-
muestra, sin embargo, que en las déca-
das y en los siglos ulteriores del docror
gratiae, la Iglesia griega ha seguido su
propio camino para profundizar en el
misterio de la naturaleza caida. En con-
secuencia, ofrece un manual sobre el
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pecado original en la teologfa oriental,
que comienza con la condenacién del
pelagianismo y del mesalianismo en el
Concilio de Efeso (431) y se extiende
hasta el final de la patristica, incluyen-
do la teologfa del patriarca Focio (ca.

820-893).

Dado que una presentacién critica
de todas las fuentes asequibles desbor-
daria las exigencias de la presente inves-
tigacién, el autor se limita a contemplar
textos ejemplares y autores de especial
importancia para la Iglesia griega. Asi
trata, por ejemplo, de las ensefianzas so-
bre el bautismo segtin Marcos Ermita-
fio y Diadoco de Fotice, de la recepcién
de Origenes en Esiquio de Jerusalén, de
la «exégesis protoldgica» en Atanasio Si-
nafta, de la «sintesis antropolégica» en
Miximo el Confesor o también de los
primeros testimonios sobre la Inmacu-
lada Concepcién en Teotecno de Livia
y en Andrés de Creta. Después de un
resumen final, Hauke da una mirada
sucinta al desarrollo de la teologfa orto-
doxa sobre el pecado original, desde en-
tonces hasta nuestros dfas. Su obra
constituye, sin duda, una mina muy ri-
ca para los especialistas en la materia.

Jutta Burggraf

OECUMENIUS, Commentary on the Apo-
calipse, translated by John N. Suggit,
The Catholic University of America
Press (col. The Fathers of the Church
112), Washington 2006, 216 pp., 13,5
x 25, ISBN 0-8132-0112-8.

El comentario de Ecumenio al Apo-
calipsis es el mds antiguo que se conoce.
Se trata de un comentario ordenado,
realizado versiculo a versiculo a todo el
texto del Apocalipsis. Las pdginas de
Ecumenio, como es 16gico, fueron muy
tenidas en cuenta por los comentaristas
posteriores, especialmente por Andrés

de Cesarea y Aretas de Cesarea. El co-
mentario de Ecumenio, como nota J.
N. Suggit, tiene gran importancia, ade-
mds, por dos razones fundamentales:
porque al ser el mds antiguo y citar
completo el texto del Apocalipsis ayuda
a establecer ese texto, y porque es un
buen ejemplo de cémo se aplicaban en
el siglo VI los métodos de interpreta-
cién a uno de los libros més dificiles del
Nuevo Testamento.

El Comentario al Apocalipsis de Ecu-
menio fue descubierto por E Diekamp
en 1901, pero el texto no fue publicado
hasta 1928 por H.C. Hoskier, en Mi-
chigan, con el titulo The Complete
Commentary of Oecumenius on the Apo-
calypse. Preocupaba fundamentalmente
a Hoskier el establecimiento del texto
del Apocalipsis, y anotdé las variantes
encontradas en las citas del Apocalipsis,
muchas de ellas debidas a errores mate-
riales de los copistas. Esta edicién, sin
embargo, contiene a su vez numerosos
errores. Hace pocos anos, Marc De
Groote ha publicado una cuidada edi-
cién critica del Comentario de Ecume-
nio (Oecumenii commentarius in Apo-
calypsin, Peeters, Leuven 1999). Se trata
estrictamente de una edicién del texto,
sin entrar en los detalles biograficos de
Ecumenio ni analizar su pensamiento
teoldégico, pero atendiendo generosa-
mente a las citas internas, tanto de la
Sagrada Escritura como de los diversos
autores, y comparando el texto de Ecu-
menio con los de Andrés y Aretas de
Cesarea.

En su traduccién para la Coleccién
The Fathers of the Church, Suggit sigue
totalmente la edicién de De Groote
tanto en el texto griego que traduce, co-
mo en la particidn de ese texto. Las ci-
tas internas de la Sagrada Escritura, en
cambio, estdn aligeradas, pues Suggit
s6lo aduce las citas literales. La traduc-
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cién es fiel y, al mismo tiempo, de una
sobria elegancia, que hace amena la lec-
tura.

Tanto en la introduccién como en
algunas notas, Suggit presenta un breve
resumen de la teologfa de Ecumenio y
analiza su relacién con Origenes y su
método exegético (cfr. pp. 6-16). Estas
pdginas son especialmente interesantes,
porque, a pesar de la importancia del
Comentario, la personalidad de Ecume-
nio permanece en una discreta penum-
bra; también permanece en una discre-
ta penumbra la clave para interpretar su
pensamiento cristolégico. Algunos han
situado a Ecumenio entre los monofisi-
tas. A nuestro modesto entender, no
hay motivos suficientes para calificar a
Ecumenio de «monofisita». Es claro
que Ecumenio tiene muy en cuenta la
exégesis espiritual de Origenes, y es un
admirador de la cristologia de Cirilo de
Alejandria, pero también es evidente
que se adhiere explicitamente a la doc-
trina cristolégica del Concilio de Calce-
donia y del Concilio I de Constantino-
pla (a. 381). M4s atn, Ecumenio
rechaza sin ambigiiedades la cristologia
de Eutiques y cita como autoridad al
Concilio de Calcedonia (a. 451). En
cualquier caso, es perfectamente justa
esta observacién de J.N. Suggit: «No
hay duda de que Ecumenio se conside-
raba a si mismo como ortodoxo, no sé-
lo porque sigue un camino intermedio
entre Nestorio y Eutiques, sino porque
apoya su ensefianza en la definicién de

Calcedonia» (p. 6).

Lucas E Mateo-Seco

THOMAS D’AQUIN, Abrégé de Théologie
(Compendium Theologiae) ou Bref résu-
mé de théologie pour le frére Raynald.
Texte latin de 'édition Léonine. Intro-
duction, traduction francaise et annota-
tions par Jean-Pierre Torrell, O.P, Les
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Editions du Cerf, Paris 2007, 691 pp-»
18 x 23, ISBN 978-2-204-08359-1.

La nueva edicién francesa del Com-
pendium Theologiae forma parte del
proyecto de Editions du Cerf de acercar
la obra del Aquinate a los lectores de
habla francesa; de hecho, su coleccién
«Thomas d’Aquin» cuenta ya con buen
ndmero de volimenes publicados. El
Abrégé de Théologie (Compendium
Theologiae) es una edicién bilingiie, a
cargo de Jean-Pierre Torrell, dominico,
profesor emérito de la Universidad de
Fribourg (Suiza) y conocido experto en
Santo Tomds. Aunque ya existian tra-
ducciones francesas, la novedad de esta
versién es que aporta el texto critico la-
tino de la edicién Leonina (1979).

El Compendium Theologiae es poco
conocido y son contados los estudios
especificos. La escasa atencién se expli-
ca quizd porque es una obra inconclusa.
Estd dedicada a Fray Reginaldo de Pi-
perno, el socius continuus, secretario y
también amigo de Santo Tomds. Como
explica en el primer capitulo, el Aqui-
nate pretendfa escribir un resumen de
la doctrina cristiana, claro y f4cil de re-
tener, pero esta finalidad prictica tiene
su fundamento en Cristo como Verbo
del Padre Eterno que, sin dejar de ser
Dios, se hizo pequefio (breue fieri uoluit
nostra breuitate assumpta) para salvar-
nos, e hizo también breve su mensaje
(verbum abbreviatum) para los «ocupa-
dos» con las cosas del mundo (proprer
occupatos), el mismo mensaje que los sa-
bios pueden estudiar en los libros sagra-
dos. Esta intencidn se refleja en el es-
quema, articulado segin las virtudes
teologales —fe, esperanza, caridad—,
que se concreta en los articulos de la fe,
el Padrenuestro y el Decdlogo. Torrell
descubre aqui un paralelismo con la
predicacién napolitana del Angélico en
lengua verndcula (p. 10). El Compen-
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dium se interrumpe de modo abrupto
en la segunda parte, dedicada a la espe-
ranza, al exponer la segunda peticién
del Padrenuestro. La tercera parte, so-
bre la caridad, debia tratar seguramente
del Decélogo, que se compendia en el
mandamiento del amor.

Es evidente que el texto salié de
modo espontdneo de la pluma de To-
mds, sin que tuviera el tiempo de rea-
justar y corregir lo escrito como era su
costumbre. Por eso resultan utiles las
ayudas para la lectura que propone To-
rrell en la introduccién. Sugiere, por
ejemplo, prescindir de la divisién en
numerosos capitulos, que no es origi-
nal, sino posterior y rompe el texto.
También advierte que el Aquinate se ex-
tiende a veces en temas especializados
que se discutian entre sus contempord-
neos, como es la cuestién del monopsi-
quismo averroista en el capitulo 85. En
cuanto al contenido teolégico, destaca
la maestria del tratado trinitario como
una muestra de concisién y madurez de
pensamiento, y sefiala también la cali-
dad de la cristologia y la antropologfa.

Buena parte de la introduccién ver-
sa sobre la datacién del Compendium.
Esto sorprende a primera vista, pero es
realmente dificil saber cudndo fue escri-
to. La larga discusién, con propuestas
que variaban de entre 1259 y 1273, pa-
recfa superada cuando René-Antoine
Gauthier, en la edicién Leonina, opté
por los afios 1265-1266. Torrell, tras
un concienzudo andlisis histérico-teo-
légico, avanza su propia hipétesis: la
primera parte (De fide) serfa anterior a
la fecha propuesta por Gauthier, mien-
tras que la segunda parte (inconclusa)
podria situarse en los afios 1272-1273
(pp- 31-32). No se trata de un mero ex-
cursus historiografico, sino que introdu-
ce al lector en la manera de trabajar de
Santo Tomds —que simultaneaba sus

obras—, en la evolucién de su pensa-
miento y en el modo de acometer las
cuestiones en discusién.

Si la introduccién es una prepara-
cién para la lectura del Compendium
Theologiae, las notas al pie ayudan a
comprender los temas concretos, tanto
en su contexto como en su profundi-
dad. No son un mero anadido erudito
al texto, sino que realmente facilitan la
relacién entre lector y autor.

Elisabeth Reinhardt

Antonio RIGO (a cura di), Gregorio Pa-
lamas e oltre. Studi e documenti sulle con-
troversie teologiche del XIV secolo bizan-
tino, Casa Editrice Leo S. Olschki (Col.
Orientalia Venetiana, XVI), Florencia
2004, 315 pp., 15 x 21, ISBN 88-222-
5372-8.

Edicidn critica de documentos con-
cernientes a las controversias teoldgicas
de finales del siglo XIV bizantino. Se
editan, en concreto, el Tomo Sinodal del
a. 1368, la Profesién de fe de los atoni-
tas, y el Testamento de Santiago Trika-
nas. Se trata de una edicién de estos do-
cumentos muy cuidada tanto en el
texto griego, como en las notas e intro-
ducciones.

Las controversias del siglo XIV tie-
nen como centro la doctrina teoldgica y
espiritual de Gregorio Palamas, y en ella
juegan un papel de primer orden los
monjes del Monte Athos. Es una con-
troversia muy importante no sélo para
conocer las luchas que tuvieron lugar en
torno a Palamas, sino también para
comprender la posterior evolucién del
palamismo. Para adentrarse en este
mundo, tan lejano a los tedlogos occi-
dentales, siguen siendo imprescindibles
los estudios de ]J. Meyendorff sobre
Gregorio Palamas, especialmente su li-
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bro St. Grégoire Palamas et la mystique
orthodoxe (Paris 1959), su introduccién
en la edicién del libro de Gregorio Pala-
mas Defense des saints hesychastes (Lovai-
na 1973), y el articulo sobre Palamas
publicado en el «Dictionnaire de Spiri-
tualité», 12, 81-107. Resulta también
imprescindible el riguroso estudio de A.
Rigo con que se abre el presente volu-
men (pp. 1-51): I/ monte Athos e la con-
troversia palamitica del concilio del 1351
al Tomo Sinodale del 1368. Giacomo Tri-
kanas, Procoro Cidone e Filoteo Kokkinos.

Los trabajos que acompafian a esta
edicién son los siguientes: Ioannis D.
Polemis, Nikephoros Blemmydes and
Gregorios Palamas (pp. 179-190); Ma-
rie-Hélene Congourdeau, Nicolas Ca-
basilas et le Palamisme (pp. 191-210);
Martin Hinterberger, Die Affiire um den
Ménch Niphon Skorpios und die Messa-
lianismus-Vorwiirfe gegen Kallistos I (pp.
211-248); Brigitte Mondrain, Lancien
empereur Jean VI Cantacuzéne et ses co-

pistes (pp. 249-296).

Todos ellos tratan personajes y acon-
tecimientos relevantes en la controversia
palamita. Resulta de gran interés el
equilibrado estudio de Congourdeau
sobre la relacién de Nicolds Cabasilas
con el palamismo. Cabasilas fue conse-
jero del emperador Juan VI Cantacu-
ceno, y su doctrina espiritual tiene un
gran vigor y una especial influencia en
los siglos posteriores. Congourdau sabe
enumerar las convergencias y divergen-
clas existentes entre Cabasilas y Pala-
mas, que ayudan a comprender bastante
de lo que habfa en juego en la contro-
versia: mientras que Palamas reserva la
plenitud de la experiencia espiritual a
los monjes, Cabasilas defiende la posibi-
lidad de un hesicasmo que se pueda
practicar en todos los estados de vida;
mientras que Palamas insiste en la dis-
tincién entre la esencia y las energias di-
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vinas, Cabasilas distingue con mayor
fuerza entre la contemplacién en esta vi-
day la contemplacién en el cielo, con la
afirmacién de que «la contemplacién
perfecta sélo existe en el cielor; Cabasi-
las es mds abierto hacia el mundo latino
que Palamas, el cual quiere que los
monjes se den por satisfechos con la tra-
dicién cristiana ortodoxa (cfr. pp. 201-
202). Tras esta enumeracion, concluye:
«Es tan exagerado decir que Cabasilas
era antipalamita, como decir que era pa-
lamita» (p. 206).

En resumen, un libro que recoge un
trabajo riguroso que contribuird no sélo
a conocer mejor los avatares de la con-
troversia palamita, sino a un mejor en-
tendimiento entre Oriente y Occidente.

Lucas F. Mateo-Seco

SAGRADA ESCRITURA

André PAUL Y OTROS, Aux origines de la
Bible, Le Monde de la Bible y Bayard,
Paris 2007, 156 pp., 21 x 14,5, ISBN
978-2-227-47720-9.

El libro es un conjunto de diecisiete
articulos cortos que versan sobre los
origenes de la Biblia. Se completan con
tres anexos y un prefacio de A. Paul. La
extensién de los articulos es breve, entre
cinco y diez paginas. Tienen cardcter de
introduccién a un tema y no tienen no-
tas a pie de pdgina. Al final del volu-
men, una bibliografia elemental ofrece
informacién complementaria. Lo sin-
gular del volumen es que los quince
autores de los articulos (P. Gibert, M.
Harl, D. Marguerat, H. Cousin, por ci-
tar algunos) son especialistas de los te-
mas que se abordan. El lector puede de
esta manera acudir al libro como pri-
mera informacién sobre el origen de los
textos biblicos.
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El texto se divide en cuatro partes.
La primera se titula «Los debates sobre
los origenes de la redaccién biblica» y
examina cuestiones sobre oralidad y
textualidad, asi como las condiciones
en las que pudo aparecer en Israel la
primera literatura biblica. La segunda
parte se denomina «El exilio de Babilo-
nia, momento crucial» y, como puede
deducirse del titulo, estudia en cinco
articulos las condiciones en el exilio de
Babilonia y en la vuelta a Israel que per-
miten la formacién del primer corpus
biblico de gran entidad. El tercer capi-
tulo se titula «Alejandria, cuna de la Bi-
blia griega» y, en tres articulos, examina
el judaismo de Alejandria desde el siglo
cuarto antes de Cristo hasta el siglo se-
gundo de la era cristiana, las caracteris-
ticas de la traduccién de la Biblia lla-
mada de los LXX y la aparicién de los
libros griegos que no ha conservado la
Biblia Hebrea. Finalmente, la dltima
parte se dedica a «Los origenes del Nue-
vo Testamento», y trata obviamente del
origen de los textos neotestamentarios.

Como puede deducirse de lo que
hemos apuntado y de la dimensiones
del volumen, no puede uno buscar en él
una informacién exhaustiva del tema,
ni siquiera completa. Pero como prime-
ra aproximacion, la lectura no defrau-
dara.

Vicente Balaguer

Ignacio CARBAJOSA y Luis SANCHEZ
NAVARRO (eds.), Entrar en lo antiguo.
Acerca de la relacidn entre Antiguo y
Nuevo Testamento, Publicaciones de la
Facultad de Teologfa San Ddmaso, Ma-
drid 2007, 166 pp., 14 x 21, ISBN
978-84-96318-8.

El volumen recoge cinco interven-
ciones de una jornada de estudio en la
Facultad de Teologifa San Ddmaso de

Madrid. El tema abordado no puede
ser mds actual: la unidad de la Biblia. Si
la Biblia es Sagrada Escritura lo es
desde su totalidad, como una unidad.
Ahora bien, esta unidad canénica de la
Biblia estd causada por diversas accio-
nes y tiene muchas dimensiones. La
unidad se afirma en la Tradicién, que
transmite asi los libros; se fundamenta
en la dnica referencia que es la revela-
cién de Dios que culmina en Jesucristo,
y expresa de esa manera la dnica Pala-
bra de Dios. Cada uno de estos aspec-
tos tiene sus corolarios a la hora de en-
tender qué es la Sagrada Escritura en la
Iglesia, y por tanto, cdmo hay que in-
terpretarla y cémo puede ser vehiculo
de la palabra de Dios. De todos los as-
pectos que se refieren a la unidad de la
Escritura, el libro que resefiamos abor-
da algunas dimensiones de uno de
ellos: las relaciones entre el Antiguo y el
Nuevo Testamento. Decimos algunas
dimensiones, porque, sin duda, es im-
posible abordarlas todas. Pero atender
al tema en la constitucién de los libros
sagrados, o mejor, en la escritura y for-
mulacién de los textos del Nuevo Tes-
tamento, es abordar uno de los tépicos
nucleares.

La primera comunicacién es de Ig-
nacio Carbajosa, profesor de la Facultad
de Teologfa de San Dédmaso, y trata de
«El Antiguo Testamento, realidad
abierta». Desde tres puntos de vista di-
versos —el orden y la forma de los li-
bros del AT, la constitucién en los tres
grupos de libros del canon hebreo y la
interpretacion de la Escritura en el ju-
dafsmo intertestamentario— muestra
que los libros del judaismo anterior al
cristianismo no forman un conjunto
autotélico: estdn a la espera de algo o al-
guien que ofrezca una explicacién. Luis
Sénchez Navarro, profesor también de
San Ddmaso, habla de «La relacién An-
tiguo-Nuevo, clave hermenéutica de la
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Escriturar. Por el titulo, es ficil ver que
se aborda el centro de la cuestién: el
Nuevo Testamento se explica sobre los
caminos abiertos por el Antiguo. El
tema estd presente ya en las mismas ex-
presiones de Jests y de los autores neo-
testamentarios. Sdnchez Navarro expo-
ne diversos caminos por los que algunos
autores modernos —Childs, Beau-
champ— han intentado exponer pro-
puestas metodolégicas que den cuenta
de este proceso relacional y de cumpli-
miento en toda la Escritura veterotesta-
mentaria en Jesucristo. A continuacién,
Carlos Jédar, de la Universidad Pontifi-
cia de la Santa Cruz de Roma, trata de
«La relacién Antiguo-Nuevo Testamen-
to y la configuracién de la Biblia como
texton. Jédar presenta los mismos temas
apuntados en las dos relaciones anterio-
res (la unidad de los libros biblicos), pe-
ro lo hace sirviéndose sobre todo de los
procedimientos que encuentra en la se-
midtica y en las teorfas literarias con-
tempordneas. Una comunicacién de Fi-
lippo Belli, profesor de la Facultad de
Italia Central, en Florencia, cierra la
primera parte del libro. Belli trata de
«;Por qué usa San Pablo las Escrituras
de Israel? Esbozo de respuesta». En su
escrito Belli muestra cémo San Pablo,
aun cuando tiene a las escrituras de Is-
rael como autoritativas y eficaces para la
persuasién, no las toma como punto de
partida en la argumentacién, sino como
deixis, como formas de llamar la aten-
cién sobre la realidad de Jesucristo vy,
después, como expresién del misterio
de Cristo.

La segunda parte se dedica a una
conferencia mucho mds larga (de hecho
ocupa casi el mismo espacio que las
cuatro comunicaciones anteriores) de
Domingo Muiioz sobre «El Pentateuco
en San Juan». Con gran erudicién, D.
Mufioz va repasando los diferentes tex-
tos y los diversos procedimientos con
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los que el autor del cuarto evangelio re-
curre al Antiguo Testamento, especial-
mente al Pentateuco, para espirituali-
zarlo y descubrir en ¢l a Cristo y a su
misterio.

Un libro breve no puede abordar
todos los aspectos contenidos en la mis-
ma formulacién del tema, como esta
breve resefia tampoco puede dar noticia
cabal de todo el contenido del libro.
Quien se decida a leer el volumen se da-
rd cuenta enseguida de que el tiempo
que le dedique serd un tiempo aprove-
chado. Con el paso del tiempo serd
también consciente de que eligié saber
mds de uno de los temas mds interesan-
tes en la teologia de este comienzo de si-

glo.

Vicente Balaguer

Miguel AIVAREZ BARREDO, Habacuc.
Un profeta inconformista. Perfiles litera-
rios y rasgos teoldgicos del libro, Espigas
(Publicaciones del Instituto Teoldgico
Franciscano, 44), Murcia 2007, 252 pp.,
17 x 24, ISBN 978-84-86042-66-0.

Esta monografia viene precedida de
unos buenos adelantos del mismo autor
en la revista Carthaginensia (22 [2005]
1-32 y 22 [2006] 251-294). Tiene el
privilegio de ocupar un hueco casi im-
perdonable en la bibliografia espafola,
pues, como reconoce el autor, el libro
de Habacuc «no ha suscitado la aten-
cién de un estudio homogéneo y global
en lengua espafola» (p. 30).

Alvarez Barredo ha dividido su co-
mentario en dos secciones amplias, co-
rrespondiendo a las partes del libro pro-
fético, ordculos (1,2-2,20) y el Salmo
(3,1-19). Comienza con una amplia e
interesante introduccién y un breve ca-
pitulo sobre el momento histérico al
que corresponden las diferentes seccio-
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nes. Al final, ha recogido la bibliografia,
précticamente completa, de los comen-
tarios a Habacuc y de los temas aborda-
dos a lo largo de la monografia.

Cada una de las secciones esta divi-
dida en tantos apartados como perico-
pas contiene. En concreto, la primera
seccién consta de tres apartados: el titu-
lo de Habacuc (Ha 1,1), el didlogo en-
tre el profeta y Dios (Ha 1,2-2,4) y la
sdtira de los cinco «ayes» (2,5-20). El
comentario de las pericopas estd estruc-
turado del siguiente modo: un anilisis
minucioso de los aspectos literarios, un
estudio de las sincronfas literarias e in-
fluencias en otros libros de la Biblia,
una contextualizacién histérica y un re-
sumen del contenido teoldgico. El and-
lisis de los aspectos literarios tiene enor-
me interés porque resume los datos mds
significativos y las aportaciones de au-
tores precedentes, y ademds contiene las
aportaciones mds relevantes.

Aunque no abusa de estudios de cri-
tica textual, que podrian ralentizar la
lectura, acude a ella cuando es impres-
cindible, como al analizar el conocido
texto de Ha 2,4, «el justo vivird por su
fidelidad» (pp. 120s.), si bien lo hace de
forma somera para concluir que, a pesar
de las variantes en las versiones griega y
latina, y a pesar de las opiniones de los
criticos, «la lectura del TM se ajusta
mejor a la situacién histérica del profe-
ta, donde se subraya la lealtad y la fide-
lidad del justo» (p. 121).

En general, no rechaza la metodolo-
gfa histdrico-critica, por ejemplo, al es-
tudiar si el texto de 2,5-6a es una adi-
cién o un comentario; pero auin en este
caso, y en general a lo largo del libro, el
A. se encuentra como pez en el agua
utilizando el método sincrénico, tanto
al estudiar las pericopas concretas como
al buscar alusiones y coincidencias ver-
bales o temdticas en otros libros.

Sus mayores aportaciones se en-
cuentran en la explicacién de los rasgos
estilisticos de las pericopas, entre otros,
la lamentacién de las primeras estrofas,
los elementos sapienciales, la sdtira de
los «ayes» o las caracteristicas del salmo
de Ha 3. Esta seccién habria quedado
mds completa y se leerfa con més facili-
dad si se hubiera recogido la traduccién
castellana del libro, puesto que es breve.
Podria haberse puesto todo el texto en-
tero al principio o, quizds mds asequi-
ble, la parte correspondiente al inicio
de cada capitulo.

Me parece muy acertada la contex-
tualizacién histérica de las pericopas,
especialmente porque se utiliza como
argumento definitivo el andlisis literario
anterior, poniendo de relieve que algu-
nas expresiones sélo caben en el mo-
mento concreto, y asf asigna a circuns-
tancias diferentes las dos quejas iniciales
del profeta. Se echa de menos la misma
concrecién histérica en el comentario
de los «ayes».

La explicacién de la doctrina conte-
nida en cada seccién es atinada y bien
fundamentada. En ninglin momento
cae el A. en comentarios facilones que
rebajarfan el cardcter cientifico del mis-
mo. Volviendo al ejemplo de Ha 2,4:
«el justo vive por su fidelidad», se sefia-
la que «Habacuc ha sabido adaptar un
dicho sapiencial a una situacién histéri-
ca violenta y desconcertante» y se cul-
mina confesando que «la fidelidad a
Dios puede resolver muchas crisis y
ayuda a no confundirse con el cieno
humano y a superar muchas cegueras
existenciales».

Nuestro autor tiene una pluma 4gil
que hace agradable la lectura. Ha logra-
do un comentario sencillo dentro de su
profundidad, sin excederse en datos
eruditos que pudieran distraer, adu-
ciendo con sobriedad las notas biblio-
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grificas a pie de pédgina y haciendo las
subdivisiones oportunas que, sin llegar
a cansar, facilitan la comprensién de los
andlisis literarios y doctrinales. Quizds
podria haber afiadido un capitulo final
que, a2 modo de epilogo, resumiera lo
mds especifico del libro de Habacuc y
que empalmara con el capitulo intro-
ductorio, dando razén de lo afirmado
alli. En todo caso, es un comentario de
estupenda factura que acredita la cien-
cia biblica espafiola.

Santiago Ausin

Daniel MARGUERAT (ed.), Introduccion
al Nuevo Testamento. Su historia, su es-
critura, su teologia, Desclée de Brouwer,
Bilbao 2008, 524 pp., 15,5 x 23.5,
ISBN 978-84-330-2207-3.

La presente obra, traduccién de la
tercera edicién (2004), revisada y au-
mentada, del original francés (/ntroduc-
tion au Nouveau Testament. Son histoire,
son écriture, sa théologie, Labor et Fides,
Geneve 2000), estd concebida como
manual de Introduccién al Nuevo Tes-
tamento. Segln se sefiala en el prélogo
del editor, el libro estd dirigido a un
amplio publico pero, en especial, a
aquellos interesados en una lectura ri-
gurosa de esta parte de la Biblia. Desde
este punto de vista, los autores han in-
tentado seleccionar y jerarquizar la in-
formacién util, con el objeto de ofrecer
un panorama lo méds completo y rele-
vante posible de la investigacién actual
sobre el Nuevo Testamento.

El libro est4 dividido en seis partes,
mds un glosario y los indices: I. La tra-
dicién sindptica y los Hechos de los
Apéstoles, 1I. La literatura paulina, III.
La tradicidn jodnica, IV. Las cartas caté-
licas, V. La historia del canon, VI. La
critica textual. Dentro de este esquema
general, cada escrito neotestamentario
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se expone de una forma similar: 1. Pre-
sentacién literaria (estructura —basada
en indicadores textuales— y conteni-
do); 2. Composicién literaria (fuentes
literarias y tradiciones); 3. Andlisis del
contexto histérico de su produccién
(autor, datacién, medio de origen y des-
tinatarios); 4. Perspectiva teoldgica
(programa teolégico del autor); 5. Nue-
vas perspectivas (descripcién somera de
las nuevas propuestas e interrogantes);
6. Bibliografia (lecturas recomendables).

Desde el punto de vista metodolé-
gico, los autores parten de la conviccién
originaria del enfoque histérico-critico:
una lectura adecuada de los textos exige
que éstos sean situados en el contexto
histérico (literario, cultural, religioso)
que los vio nacer y «para el que nacie-
ron» (p. 6). Por otro lado —y éste es
uno de los aciertos metodoldgicos de
esta obra—, el enfoque histérico-critico
se ve completado por las aportaciones
de las lecturas pragmdticas (narrativa,
retdrica): «A quien pudiera pensar que
la exégesis histérico-critica constituye
una disciplina rigida en sus procedi-
mientos, este manual le ofrece la bri-
llante demostracién de una renovacién
de las categorias literarias cldsicas, por
medio de los instrumentos de la narra-
tologia y de la retérica. Estd surgiendo
un nuevo paradigma, en el que una in-
vestigacién fundamentalmente histéri-
ca se apropia de instrumentos aptos pa-
ra sondear la estrategia de escritura de
los autores del Nuevo Testamento. El
andlisis histérico-critico puede, pues,
aceptar el postulado formulado por la
semidtica y, posteriormente, por la na-
rratologfa: un autor se da a conocer
esencialmente a través de sus elecciones
de escritura» (p. 7).

Uno de los aspectos mds positivos
de este manual es la presencia de los
apartados de perspectiva teoldgica. Ba-
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sandose en el estudio previo, los autores
extraen las lineas de fuerza del mensaje
de cada libro. Pongamos un ejemplo.
La perspectiva teoldgica de la Carta a
los Romanos se estructura en dos epi-
grafes: «Revelacién y conocimiento na-
tural de Dios», «Revelacién de la justi-
cia de Dios». Los primeros capitulos de
esta carta tratan de mostrar que nadie
—ni pagano ni judio— es justo delan-
te de Dios, ya que ni los primeros han
querido reconocer a Dios y secundar su
voluntad, a pesar de que habrian podi-
do, ni los segundos han querido hacer
lo propio aprovechando su privilegio
especifico: la Ley mosaica. De este mo-
do, el hombre ha ocupado el puesto del
Creador y no ha dejado lugar para la
justicia divina. Esta dltima se ha revela-
do, tal y como es en realidad, en Jesu-
cristo.

Hay que tener en cuenta que las ex-
plicaciones teolégicas no son comple-
tas, ya que la obra se presenta —y fun-
ciona como tal— como un manual de
Introduccién. Por tanto, no debe extra-
fiar que falten algunos aspectos o que
otros se encuentren sélo apuntados. Pa-
ra algunos de los temas teoldgicos mds
delicados serd necesario, por tanto, to-
mar las indicaciones o propuestas como
punto de partida para el estudio perso-
nal, un estudio que debe ser completa-
do con otra bibliografia.

En esta obra han colaborado diez bi-
blistas centroeuropeos de habla francesa,
de facultades catélicas (Jacques Schlos-
ser, Estrasburgo; Roselyne Dupont-Roc,
Parfs) y protestantes (Andreas Dettwiler,
hoy en Ginebra; Jean-Daniel Kaestli y
Daniel Marguerat, Lausanne; Jean
Zumstein, Zurich; Francois Vouga, Be-
thel-Bielefeld; Corina Combet-Galland,
Parfs; Elian Cuvilier, Montpellier; Yann
Redali¢, Roma). Estos autores avalan la
altura cientifica del libro. Ademds, han

conseguido algo poco comtin en obras
de este estilo: hacerse util y ficil de ma-
nejar tanto por estudiantes como por bi-
blistas o lectores cultos que busquen
profundizar en sus conocimientos de
Nuevo Testamento. En muchas ocasio-
nes, los diferentes epigrafes aportan los
datos que sirven de punto de partida pa-
ra un estudio mis en detalle; ademis,
proporciona la bibliograffa —sobre todo
en francés e inglés— mds dtil para ha-
cerlo.

La obra no es meramente expositi-
va: en ocasiones los diferentes autores
toman partido por una u otra propues-
ta, decantindose, en general, por las
mds aceptadas, aunque dejando abierta
la posibilidad de hallar soluciones mds
satisfactorias. Sin embargo, lo mds fre-
cuente es que se detallen, cuando hay
divergencias de pareceres, las diferentes
hipétesis de los estudiosos —las cuales
deben ser valoradas por el lector des-
pués de un estudio mds profundo—,
apuntando unos someros criterios que
puedan ayudar al trabajo y la dilucida-
cién personales. En todo caso, las hipé-
tesis sostenidas o expuestas no dan lu-
gar a confusiones en un lector con una
base previa de conocimientos biblicos.
Este manual se hace, por tanto, reco-
mendable tanto para alumnos que van a
cursar los materias de Sagrada Escritura
como para lectores cultos y docentes de
teologfa.

Juan Luis Caballero

Joseph A. FITZMYER, El evangelio segiin
Lucas. Tomo 1V, Cristiandad, Madrid
22006, 679 pp., 15 x 22,9, ISBN 84-
7057-477-9.

Como dice la nota bibliogréfica, es-
tamos ante el cuarto y dltimo volumen
traducido al castellano del monumental
comentario de Fitzmyer al evangelio de
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Lucas. Con esta parte dedicada a los ca-
pitulos 18,15-24,53 el conocido espe-
cialista en la obra lucana culmina largos
afios de estudios exegéticos sobre el ter-
cer evangelio candnico. El resultado es
un todo un alarde de erudicién y apli-
cacién paradigmitica y rigurosa del mé-
todo histérico-critico, que supone una
ineludible aportacién para los estudios
lucanos y sinépticos en general.

Al iniciar su obra, Fitzmyer afirma-
ba que lo que pretendia su comentario
era «desentrafiar el significado del texto
evangélico para los lectores del siglo
XXI» (tomo I, p. 15). Para ello empren-
dia la obra con un largo recorrido por la
investigacién sobre Lucas, las diversas
cuestiones acerca del autor, la fecha de
composicidn, el estilo y el lenguaje, la
teologfa lucana, etc. S6lo esta introduc-
cién ocupa el tomo I del comentario.
Los otros tres siguen paso a paso el es-
quema metodolégico establecido al ini-
cio, ofreciendo la traduccién del griego
de cada pasaje estudiado, un comenta-
rio general a la pericopa y unas notas
exegéticas. El autor afronta cada cues-
tién con detalle y manejando una am-
plia bibliografia especifica para cada pa-
saje. Es digno de mencién el esfuerzo
por aplicar sistemdticamente el método
histérico y basar en éste las conclusio-
nes después de ofrecer las diversas alter-
nativas y propuestas. Este sistema con-
sigue arrojar luz sobre algunos pasajes
dificiles, haciéndolos mds asequibles y
cercanos al lector contempordneo.

Quizé en ocasiones se percibe cierta
dependencia por parte del autor de los
postulados que baraja @ priori: su par-
ticular teorfa sobre la composicién en
capas, la solucién que propone al pro-
blema sinéptico y los diversos materia-
les, fuentes y tradiciones. Por ejemplo, a
propésito del motivo que aduce un exe-
geta para que Simén cargue con la cruz
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—porque Jesds no podria ya con ese
peso— Fitzmyer comenta que «ese mo-
tivo puede ser vélido para el estadio I de
la tradicién evangélica, en el que cabe
suponer que Jesds habia sido azotado;
pero la narracién de Lucas no dice nada
sobre este punto» (p. 483). En cierto
sentido, la dependencia del método lle-
vada hasta el extremo conduce al autor
a no recurrir a otras vias de interpreta-
cién como la lectura canénica o el ani-
lisis literario. De todas maneras, la obra
de Fitzmayer sobre el evangelio de
Lucas—que debe completarse con su
estudio sobre los Hechos— se ha con-
vertido ya en un cldsico de la exégesis
contempordnea que no podré pasar por
alto cualquier estudio sobre Lucas.

Pablo M. Edo

Jean DELUMEAU y Gérard BILLON,
Gesiv e la sua Passione, Messaggero, Pa-
dova 2007, 144 pp., 19 x 12,5, ISBN
978-88-250-1818-9.

«La figura de Jesds continda, afortu-
nadamente, atrayendo la atencién de las
masas y la simpatia de personas no cris-
tianas» (p. 5). Estas palabras inician el
prefacio de este breve y sucinto estudio
sobre los momentos finales de la vida de
Jestis. En un ambiente de gran interés
por la figura histérica de Jesus, la presen-
te obra pretende aportar una visién his-
torica de la Pasién resumida, asequible a
cualquier publico y acorde con el Jesis
que presentan los relatos evanggélicos.

El trabajo, a cargo de los investiga-
dores franceses Delumeau y Billon y pu-
blicado ahora en italiano y en edicién de
bajo coste, analiza primero desde un
punto de vista histérico y sincrénico los
acontecimientos del Calvario. Para el
lector iniciado se trata de una interesan-
te recopilacidn de las dltimas aportacio-
nes de la investigacién histérica sobre la
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Pasién de Jests. La segunda parte del li-
bro contiene un recorrido diacrénico de
la historia de la recepcién del aconteci-
miento narrado en los evangelios. La
primera parte, obra del biblista Billon y
centrada en Lucas, pretende indagar en
la veracidad histérica de la Pasién anali-
zando las diversas fuentes internas y ex-
ternas que la critica histérica conoce en
la actualidad. La segunda parte pretende
ser una invitacién a la lectura y la medi-
tacién sobrias de los relatos de la Pasién
frente a un exagerado dolorismo o pate-
tismo. Para ello, el historiador Delu-
meau recurre a citas de los Padres o de
autores modernos como Pascal o Bos-
suet, sirviéndose incluso de una cancién
religiosa infantil. El autor trata de susci-
tar una mirada serena y esperanzada de
la Pasién que esté de acuerdo con la
perspectiva que adoptan los narradores,
denunciando en cierto sentido el hinca-
pi¢ que ha hecho alguna época en lo
mds sangriento de la cruz, en la célera
del cielo y la imagen de un Dios Padre
justiciero. Ciertamente la esperanza cris-
tiana insiste mds en el perdén ganado
por Cristo en la Cruz que en la realidad
del pecado. Pero valorar en su justa me-
dida dicho perddn precisa también una
atenta mirada a la gravedad del pecado
que se refleja en lo dolorosa y trigica
que fue la Pasién de Jests.

En definitiva, la narracién evangélica
de la Pasién no pretende ser ni una fébu-
la ni una crénica minuto a minuto; no
quiere ser morbosa y desgarrada, pero
tampoco es ingenua y de evasién. Estd
fuera de lugar tanto la visién de un Cris-
to rabioso, como una concepcién miti-
gada de la gravedad del pecado. Por dldi-
mo, el libro incluye el texto traducido de
los evangelios candnicos para confrontar
lo que se afirma con la narracién misma
de los acontecimientos del Calvario.

Pablo M. Edo

Sean FREYNE, Jesiis, un galileo judio.
Una lectura nueva de la historia de Jesis,
Verbo Divino, Estella 2007, 279 pp.,
15 x 24, ISBN 978-84-8169-756-8.

El libro se encuadra dentro de la in-
vestigaciéon moderna sobre Jesds: en
cierta manera podria decirse que perte-
nece a la «Tercera pregunta» sobre el Je-
sus histérico, la que tiene més en cuen-
ta los descubrimientos arqueoldgicos y
documentales del siglo XX. Sin embar-
go, hay unas notas que singularizan a es-
te estudio frente a otros modernos libros
de la Third Quest. El autor advierte al
comienzo que toda investigacién histé-
rica sobre Jesus debe intentar no caer en
la descalificacién que A. Schweitzer di-
rigia a los autores de la «Pregunta sobre
el Jests histérico» del siglo XIX: querer
hacer actual a Jests acaba por moderni-
zarlo y sacarlo de su época. Un investi-
gador actual tampoco puede confor-
marse con un estudio que reduzca a
Jesus a un patrén general, como lider re-
ligioso o profeta carismdtico, tal como
lo dibujé la New Quest. Finalmente, ca-
da dfa aparece mds clara la pobreza, o el
despropdsito, de una caracterizacién de
Jests como un mero reformador social,
un activista campesino, o un disidente
cinico, como lo quieren dibujar, por
ejemplo, los miembros del «Jesus Semi-
nar». Ante estos limites, ;qué alternativa
ofrece Freyne? La que sefiala en el subti-
tulo: no ofrece una biografia, sino una
lectura de la historia de Jests. Y lo hace
desde una perspectiva peculiar: conside-
ra a Jestis un galileo judio, es decir, al-
guien que vivid sobre todo en Galilea,
que no era tan pagana como puede de-
ducirse de una lectura ligera de los datos
biblicos, pero imbuido de la piedad y
los horizontes de fidelidad a Dios pro-
pios de un judio.

Freyne ofrece unos marcos de la in-
vestigacién muy interesantes. En pri-
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mer lugar, en lo que se refiere a los cri-
terios de investigacién histérica, elige
dar prioridad al de la «verosimilitud
contextual» tal como lo formulé en su
dia G. Theissen. El criterio de deseme-
janza presenta el inconveniente de sacar
a Jests de su ambiente, y, por tanto, to-
do el valor apologético que puede tener
para mostrar la historicidad de tal o
cual hecho de la vida de Jests, lo pierde
cuando se vuelve incapaz de construir
una vida de Jests. En segundo lugar,
acude al método socioldgico, pero no
como rector de la investigacién sino co-
mo instrumento: el método sirve para
provocar preguntas interesantes. En ter-
cer lugar, la lectura de los evangelios
que hace es critica, pero no suspicaz.
Estos procedimientos resultan intere-
santes si se unen al conocimiento que
tiene Freyne de la Galilea del Nuevo
Testamento. A un volumen anterior de
investigacién sobre Galilea desde Ale-
jandro Magno hasta Adriano, se le su-
man dos volimenes més de estudios so-
bre Galilea y los evangelios. El autor
mismo indica en la introduccién que
éste era el libro que le faltaba por escri-
bir de esa época y esa tierra.

Estos planteamientos estdn expues-
tos en el primer capitulo del libro.
Ortros cinco capitulos se dedican no a
una biograffa de Jests, sino a algunos
aspectos de su vida: Jesds en el paisaje
de Galilea, subrayando la concepcién y
el valor de la tierra de Israel para un ju-
dio; la llamada de Sidn; las relaciones
con el imperio en virtud del reino de
Dios predicado por Jesucristo; y la
muerte en Jerusalén.

Lo apuntado arriba sefiala algunos
aspectos importantes del libro: sus valo-
res y sus limitaciones. Como todo estu-
dio que aborda al Jesus histérico, la lec-
tura deja siempre el regusto de pobreza:
ni toca la dimensién sobrenatural del ser
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de Jesus, ni describe un Jesus al que se le
pueda rezar. Con todo, cuando se com-
para con los textos afines, los de investi-
gacién sobre el Jests histdrico, éste tiene
una frescura y una novedad de plantea-
mientos que lo hacen diferente y de lec-
tura mucho mds interesante y amable.

Vicente Balaguer

Santi GRASSO y Ermenegildo MANI-
CARDI (a cura di), «Generati da una pa-
rola di veritar (Ge 1,18). Scritti in onore
di Rinaldo Fabris nel suo 70° complean-
no, EDB, Bologna 2006, 426 pp., 17 x
24, ISBN 88-10-30235-4.

El trabajo intelectual de Rinaldo
Fabris, uno de los biblistas italianos de
mds reconocido prestigio, ha dado co-
mo fruto un buen ndmero de articulos
y monograffas de alto nivel académico.
Ademis de dedicarse a la investigacién
y la docencia, Fabris ha sido, durante
cuatro afios, presidente de la Associa-
zione Biblica Italiana (ABI) y, durante
diez, director de la Rivista Biblica italia-
na. Con ocasién de su 70° cumpleafios,
la ABI ha publicado, en los Supplemen-
ti (n°® 47) de la Rivista, un grueso volu-
men de colaboraciones en su honor.

No es posible resefiar uno por uno
los trabajos que aparecen en el libro. En
total son 27, todos relativos al Nuevo
Testamento, divididos en cinco partes: la
tradicién sindptica (6), la tradicién jod-
nea (6), los Hechos de los Apdstoles (3),
las Cartas (7) y estudios varios (5). Entre
los colaboradores, hay, 16gicamente, una
buena representacién de biblistas italia-
nos: M.-L. Rigato, M. Marcheselli, G.
Ghiberti, D. de Virgilio, R. Penna, S.
Romanello, E Manzi, G. Barbaglio, C.
Buzzetti y otros.

Una gran parte de las colaboracio-
nes se compone de estudios exegéticos
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de cortos pasajes neotestamentarios, en
los que se analiza su estructura, el léxi-
co, el contenido, la redaccidn, el con-
texto, etc.: Manicardi estudia los bienes
verdaderos del Discurso de la Montafa
(Mt 6,19-34); De Zan, la pardbola de
los vifiadores homicidas y su relacién
con el Jesus histérico (Mt 21,33-41 y
par.); Rossé, la tumba abierta y vacia
(Mc 16,1-8); etc. Otros son de corte
mds propiamente teolégico, como el
De Virgilio, «El uso teoldgico de kalein-
klésis en Pablo», o «El cumplimiento
cristolégico del Antiguo Testamento en
la Carta a los Hebreos», de E Manzi.

La mayorfa de los estudios conjuga
ambas perspectivas. Asi, por ejemplo:
«Las Bienaventuranzas y el Padrenues-
tro. Aclaracién estructural y contenido»
(B. Estrada), «El “profeta despreciado”:
revelacién de Dios y dureza de corazén
en el discurso en pardbolas de Mt 13»
(G. Benzi), «Los dos rostros de un dni-
co anuncio. Pedro y Pablo en los He-
chos de los Apéstoles» (G. Perego),
«Los “santos profetas” (Lc 1,70; Hch
3,21; 2 P 3,2). La santidad en la me-
diacién de la palabra de Dios» (G. Ghi-
berti), etc.

El dltimo apartado del volumen se
centra en aspectos mds generales, donde
se relacionan cuestiones biblicas con
otras 4reas de la teologfa e incluso con
otras ciencias: «La escritura en la Escri-
tura: el léxico del material de escritura
en la Biblia griega» (A.P dell’Acqua),
«El problema de la relacién Jesds-
Pablo» (G. Barbaglio), «Las raices bibli-
cas del pregdén pascual: el Exulter» (S.A.
Panimolle), etc.

Los estudios son originales y su ni-
vel académico alto, como es propio de
la exégesis italiana de las tltimas déca-
das. La obra incluye, ademds, un indice
biblico y una nutrida mbula gratulato-
ria. Tanto el ndmero de trabajos como

su categoria cientifica son un homenaje
merecido y parejo a la labor desarrolla-
da por Fabris durante tantos afios.

Juan Luis Caballero

Carmelo PELLEGRINO, Paolo, servo di
Cristo ¢ padre dei corinzi. Analisi retorico-
letteraria di 1 Cor 4, Editrice Pontificia
Universita Gregoriana, Roma 2006, 404
pp., 17 x 24, ISBN 88-7839-079-8.

El presente volumen pone a la dis-
posicién del publico la tesis doctoral del
autor, defendida, en Roma, el 30 de
mayo de 2006. La introduccién (pp. 9-
18) parece més bien el esquema de una
defensa ante un tribunal académico,
pues incluye una presentacién del tema,
una explicacién de la metodologfa, los
puntos mds sobresalientes de la investi-
gacién y las conclusiones. El trabajo
propiamente dicho consta de cuatro ca-
pitulos: I. La retérica epistolar de Pa-
blo; II. Delimitacién y retérica de la pe-
ricopa; III. Lectura detenida de 1 Co
4,1-21; IV. La teologia de la pericopa.
Al final se incluyen una amplia biblio-

graffa (pp. 357-392) y los indices.

El origen de la investigacién se en-
cuentra en un versiculo que, para el au-
tor, rebosa de fuerza paulina: «Pues
aunque tengdis diez mil pedagogos en
Cristo, no tenéis muchos padres, por-
que yo os engendré en Cristo Jests por
medio del Evangelio» (1 Co 4,15). Es-
tas palabras llevan a un examen mds de-
tenido del contexto inmediato en que
se encuentran (1 Co 4), estudio que, a
su vez, conduce al andlisis retdrico-lite-

rario de 1 Co 1-4.

El propésito del autor es analizar
con lupa el desarrollo de la argumenta-
cién llevada a cabo en estos cuatro ca-
pitulos de 1 Co. El trabajo recoge un
andlisis histdrico-critico del texto, pero
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incide sobre todo en modelos sincréni-
cos. Se sirve ciertamente del anilisis re-
térico, pero no se sujeta a un método
predeterminado. Las conclusiones de
Pellegrino constatan que la forma de ar-
gumentar de Pablo podria encuadrarse,
de una forma general, en el 4mbito del
género epidictico. Sin embargo, tam-
bién queda claro que la retérica paulina
es muy personal, y que nunca se some-
te a unos cdnones preconcebidos: «(...)
una retorica epistolare “di Paolo”, cio¢
non clonata dai manuali antichi ma
forgiata con elasticitd in funzione del
messaggio da trasmettere. Si tratta di
una retorica dell’'umilta (...). Per Paolo,
a partire dalla morte in croce del Figlio
di Dio, tutto cambia, anche le modalita
dell’annuncio e persino le regole retori-

che» (p. 12).

El grueso del trabajo, los capitulos
IT y 111, estd precedido por un capitulo
dedicado a la formacién de Pablo en el
contexto de la pedagogia greco-romana
y la pedagogfa judia. El punto central
de estas péginas es la relacién existente
entre epistolografia y retdrica, dado que
esta tltima, en principio, estd ligada a la
oralidad y no a la escritura. El autor
concluye que en la carta que estudia
ambas realidades son perfectamente
compatibles, a la vez que todo el con-
junto tiene el particular sello paulino.

El capitulo IV del libro trata las
cuestiones teoldgicas del texto. Las con-
sideraciones desarrolladas en el capitulo
III, centradas en la retérica paulina del
autoelogio, en la synkrisis o compara-
cién, y en las metéforas de la evangeli-
zacién, tenen aqui su explicacién dl-
tima. Pablo, frente a los que dan mads
importancia a los criterios humanos de
sabidurfa, se sefiala a s mismo con una
funcién ejemplar. Sin embargo, esta ac-
titud no es sino un puente tendido ha-
cia aquel al que se imita realmente,
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Cristo: el apéstol se denomina siervo y
administrador fiel de Cristo y, al mismo
tiempo, padre, maestro y modelo de los
corintios. El estudio detallado de 1 Co
4,1-21 permite individuar la estrategia
persuasiva de Pablo y aclara el impor-
tante valor de esa exhortacién a imitar-
le: «Por consiguiente, os suplico: sed
imitadores mios» (1 Co 4,16).

Del contenido de la tesis podrian
destacarse algunos puntos. En primer
lugar, y utilizando la terminologfa reté-
rica clésica, Pellegrino trata de indivi-
duar la tesis o propositio general de la
que emanard toda la dispositio de la car-
ta. Su propuesta es 1 Co 1,17: «Porque
Cristo no me envié a bautizar sino a
evangelizar, y no con sabiduria de pala-
bras, para no desvirtuar la cruz de Cris-
to». Este versiculo compendia, ademds,
los polos entre los que se mueve la te-
mitica de la carta: Cristo, Pablo y los
corintios; criterios humanos de sabidu-
ria y fuerza del evangelio (sofiay dyna-
mis). Por otro lado, el autor defiende la
unidad de la carta. El estudio particula-
rizado de 1 Co 4,1-21 le lleva a concluir
que estos versiculos son la verdadera
conclusién de 1 Co 1-4 y no un mero
apéndice de los tres capitulos anterio-
res. Estos cuatro capitulos, por su parte,
estarfan ligados a 1 Co 5-16 a través de

1 Co 4.

La tesis de Pellegrino incide en un
aspecto central de las cartas paulinas: la
ejemplaridad y la imitacién de Cristo.
El tema es interesante, porque nos hace
considerar con qué maestria el apdstol
recurre a la retérica para animar a sus
oyentes/lectores a dejar de lado mode-
los regidas por criterios humanos, a se-
guir las huellas de Ciristo, tal y como
Pablo intenta hacer continuamente.
Ademis, el autor concluye su trabajo
con unas consideraciones sobre la ejem-
plaridad en la Iglesia, en la perspectiva
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de la «pedagogia de la santidad», que
son un interesante intento de «actuali-
zacién» del texto paulino.

En sintesis, un trabajo serio, equili-
brado, con un nivel académico alto, y
que permite una fructifera discusion
con los colegas exegetas y tedlogos, pues
tiende sélidos puentes entre exégesis y
teologfa. Estas pdginas no sélo ayudan a
hacer una lectura més profunda de la
Carta a los Corintios, sino que también
contribuye a mostrar la validez de los
planteamientos de la teologia de San
Pablo que se encuentra en la base de las
cuestiones concretas que aborda en sus
escritos.

Juan Luis Caballero

TEOLOGIA FUNDAMENTAL
Y DOGMATICA

Giovanni CAVIGLIA, Gesz Cristo, via,
verita e vita. Linee di Teologia Fonda-
mentale, Editrice LAS (Col. «Manuali e
Sussidi per lo studio della Teologia. Lex
credendi-Fides»), Roma 2005, 549 pp.,
17 x 24, ISBN 88-213-0595-3.

Giovanni Caviglia, fallecido en
2003, fue durante treinta y cinco afos
profesor de teologfa dogmdtica en la Fa-
cultad de Teologfa de la Universidad
Pontificia Salesiana, Seccién de Torino.
El presente trabajo puede considerarse
el fruto maduro de sus afos de en-
sefianza de la teologfa fundamental. El
volumen inaugura la seccién Lex cre-
dendi-Fides de la coleccién «Manuali e
Sussidi per lo studio della Teologia»,
coordinada por la Facultad de Teologfa
de la Universidad Pontificia Salesiana
de Roma.

Las pédginas del manual contienen
sustancialmente las reflexiones desarro-

lladas por el Prof. Caviglia en uno de
sus trabajos precedentes, Le ragioni
della speranza cristiana (Elledici, 1981),
que en su dfa registré una buena recep-
cién de la critica. El texto, presentado
ahora de manera péstuma, estd notable-
mente renovado y enriquecido con los
frutos de la reflexién que el autor ha de-
sarrollado desde entonces, al hilo de las
adquisiciones de la investigacién teold-
gica. Muestra de ello es la cuidada ac-
tualizacién bibliogrifica del nuevo vo-
lumen.

Los once capitulos del libro se agru-
pan en dos grandes partes. La primera
de ellas, siguiendo las lineas maestras de
Dei Verbum, presenta la revelacién co-
mo el acontecimiento por el que Dios
por Cristo y en el Espiritu Santo se au-
tocomunica al hombre para hacerle
participe de la naturaleza divina. En
tres capitulos sucesivos se expone res-
pectivamente la naturaleza de la revela-
cién vy las caracteristicas de su trans-
misién, para terminar con un andlisis
sobre el estatuto y las funciones propias
de la teologfa fundamental. Para el
autor, una de las principales claves in-
terpretativas de la revelacién es la ca-
tegorfa encuentro, proveniente de las
corrientes personalistas que influyeron
notablemente en el lenguaje del Conci-
lio Vaticano II.

La segunda parte contiene una sec-
cién inicial consagrada al estudio del
problema histérico sobre Jests de Naza-
ret, en la que el autor expone primera-
mente una sintesis del desarrollo histé-
rico de la cuestidn y ofrece después un
denso y documentado capitulo sobre el
acceso a Jesus a través de las fuentes his-
téricas (capitulo 5).

En la segunda seccién (E! problema
critico) puede distinguirse una primera
serie de capitulos (caps. 6 al 9) que
afrontan cuestiones cldsicas de Cristolo-
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gia fundamental: las acciones de Jests
(con especial atencién a la teologia del
milagro), las palabras de Jests y el «mis-
terio» de Cristo (titulos cristolégicos,
etc.). Los dos capitulos restantes de esta
seccién, que cierran el volumen, se ocu-
pan de la dimensién salvifica de la reve-
lacién cristiana en el contexto de la Teo-
logia de las religiones. Especialmente en
el capitulo 11 son tratados temas anti-
guos y nuevos sobre la relacién entre
cristianismo y religiones: la unicidad y
universalidad de la salvacién en Cristo y
en la Iglesia, el didlogo interreligioso, la
«teologfa del pluralismo religioso», la
dimensién misionera de la Iglesia, etc.

El lector que se acerque a este texto
encontrard una reflexién actualizada so-
bre las cuestiones teoldgicas fundamen-
tales acerca de la revelacidn, la fe y la cre-
dibilidad del cristianismo, expuesta con
la claridad y el vigor de un autor reco-
nocido, con gran experiencia did4ctica.

Juan Alonso

Giuseppe TANZELLA-NITTI y Giulio
MASPERO (a cura di), La verita della re-
ligione. La specificita cristiana in con-
testo, Cantagalli, Siena 2007, 270 pp.,
14,5 x 21, ISBN 978-88-827-2312-5.

Nos encontramos ante una obra co-
lectiva que tiene su referente préximo
en el congreso «La naturaleza de la reli-
gién en contexto teoldgico», celebrado
en la Pontificia Universita della Santa
Croce en marzo de 2006. Ante la actual
incertidumbre sobre los caracteres esen-
ciales de una religién y su relacién con
la filosoffa, la cultura y la sociedad civil,
en el presente volumen se recogen di-
versos estudios que nos ayudan a abor-
dar el problema desde una perspectiva
histérica, filoséfica y teoldgica. Como
acertadamente sefialan los editores, la
pregunta sobre la verdad de la religién
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es una exigencia insuprimible del pen-
samiento humano. Al mismo tiempo,
para poder realizar un andlisis compara-
tivo de las religiones, es necesario refle-
xionar sobre la naturaleza de la religién.

La obra se divide en dos partes fun-
damentales: la primera se dedica a la
consideracién de la religién a lo largo
de la historia del pensamiento. La pri-
mera contribucién de H. Biirkle mues-
tra la correlacién existente entre la reli-
gién verdadera y el pluralismo religioso
que se da de hecho en la historia de la
humanidad, considerando que el cono-
cimiento parcial de Dios de las diversas
tradiciones religiosas deberia ser una via
suficiente para que cada hombre re-
conociese su revelacién definitiva en Je-
sucristo. E. dal Covolo, por su parte,
presenta los términos religién y piedad
dentro del 4mbito de la teologfa politi-
ca durante la edad cldsica, a la vez que
sefiala cdmo el cristianismo, si bien se
alinea con la filosofia para derrocar a los
mitos, no elimina la religio sino que do-
ta a esta nocién de una nueva valencia.
A. Strumia, con su estudio de la cues-
tién en Santo Tomds, propone algunas
aplicaciones de los principios teoldgicos
de la sintesis tomista, con el fin de en-
contrar indicaciones dtiles para la ela-
boracién de una teologfa de las religio-
nes moderna.

Al final de esta primera parte, los ar-
ticulos de J. Dougherty y L. Romera,
focalizados en el pensamiento moderno
y contempordneo, respectivamente,
muestran la centralidad de Hume, Kant
y Hegel para entender el pensamiento
occidental sobre la religién y las conse-
cuencias implicitas en la negacién
nietzscheana de un Dios trascendente.
Especialmente iluminante resulta la
descripcién que Romera hace de tres
posiciones ateas que parecen irse suce-
diendo en el s. XX: el atefsmo cons-
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tructivo, que busca hacer al hombre a
partir de su libertad autorreferencial, la
indiferencia desesperanzada y pesimista
y la sacralizacién de lo inmediato, como
exigencia de experiencias y «funcionali-
zacién» de la religién. M. Introvigne ce-
rrard la parte histdrica desde una pers-
pectiva socioldgica, apuntando la actual
dificultad para distinguir entre las sec-
tas y las nuevas religiones, en parte por
la falta de una nocién de religién co-
munmente compartida.

La segunda parte de nuestra obra
trata de mostrar la especificidad cristia-
na atendiendo a los resultados obteni-
dos en la primera. P. Sequeri inicia la se-
rie de contribuciones enfatizando la
exclusividad del cristianismo que se ha-
ce presente en la «limitacién» de Dios
que se revela en Jesucristo: se trata de
una andémala singularidad, una osadfa
religiosa que sélo es posible si el Hijo
estd ejerciendo el sefiorfo incondiciona-
do y universalmente inclusivo del amor
de Dios. G. Tanzella-Nitti, atendiendo
mds directamente a la cuestién de la
universalidad, juzga como condicién
necesaria para la verdad de una religién
la convergencia o, al menos, la compa-
tibilidad con cuanto la razén filoséfica
puede decir sobre el problema cosmolé-
gico: en dicho terreno una religién ma-
nifiesta sus pretensiones de universali-
dad y puede garantizar la universalidad
de sus respuestas. La Revelacién hebrai-
co-cristiana poseerfa los recursos nece-
sarios para asegurar la universalidad de
su mensaje religioso también en este
plano, por lo que la teologfa deberfa ser
capaz de lograr una sintesis con otras
fuentes del saber que exploran el mun-
do real.

Concluyen el volumen los estudios
de P O’Callaghan y G. Maspero. El
primero se adentra en las implicaciones
antropoldgicas del cristianismo frente a

otras religiones, indicando la actual re-
cuperacion religiosa de las categorias de
lo «sagrado» y del «mito», sin menosca-
bo de la racionalidad, la ética o la an-
tropologia, asi como la centralidad de la
categoria de «testimonio», que no que-
da cerrada en si misma sino plenamen-
te abierta hacia lo alto. El profesor Mas-
pero realiza una relectura del problema
religioso a partir del secular conflicto
entre el intelecto y la voluntad del hom-
bre; dicho conflicto sdlo seria superado
en el contexto de la plena revelacién di-
vina como Trinidad, que da la vida al
hombre para ser imagen voluntaria del
Logos por el Espiritu Santo.

Javier Sdnchez Cafizares

Aleksandr MEN’, o credo... Il simbolo
della fede. Sette conversazioni, Nova Mi-
llennium Romae, Roma 2007, 176 pp.,
11,5 x 16,5, ISBN 88-87117-51-9.

Aleksander Men’ (1935-1990), sacer-
dote de la Iglesia ortodoxa rusa, fue uno
de los grandes revulsivos de la vida cris-
tiana en la agonizante Unién Soviética.
Men'’ llevé a cabo una intensa labor pas-
toral e impartié numerosas clases y con-
ferencias. Muchas de sus obras, entre las
que se encuentra su conocido Jesds, e/
maestro de Nazaret (Hijo del hombre, en
el original ruso), de 1969, fueron pu-
blicadas originalmente en el extranjero,
bajo pseudénimo; otras son péstumas.
La publicacién en italiano que ahora re-
sefiamos vio la luz, en ruso, en 2005. El
libro contiene siete conferencias o con-
versaciones sobre el Simbolo de la fe
pronunciadas ante un piblico muy am-
plio, en los afios 1989 y 1990.

En la primera (13-34), Men’ recuer-
da el origen del Credo de Nicea-Zar-
grad (asi es como llaman los rusos a
Constantinopla: la ciudad de los zares),
al tiempo que insiste en la necesidad de
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que todos los cristianos conozcan bien
este testimonio de fe. En su tiempo, el
Credo fue concebido como una confe-
sién de fe para los catectimenos. En él
se encuentra resumida, mediante sim-
bolos, la esencia de la fe. Precisamente
por eso se le llama Simbolo: porque sus
palabras —el A. insiste en la importan-
cia que tiene el hecho de que cualquier
palabra es simbolo— representan cier-
tas realidades que estdn detrds, cuya
completa realidad no puede ser abraza-
da por la 16gica humana.

Esta conferencia explica la primera
parte del Credo, hasta que entra en es-
cena Jesucristo. El desarrollo es paulati-
no, y se centra en las palabras o expre-
siones clave del texto: «creo», «un sélo»,
«creador», etc. Para el A., en esta pri-
mera seccién, el Credo habla de cosas
que podrian ser perfectamente acepta-
das por otras religiones; lo esencial del
cristianismo viene cuando se empieza a
hablar de Jesucristo. Las conferencias
segunda (pp. 35-55), tercera (pp. 56-
78) y cuarta (pp. 79-104) se introducen
mids en profundo en este misterio. Des-
taquemos algunas ideas centrales de es-
tos textos: la principal diferencia del
cristianismo respecto a las otras religio-
nes del mundo consiste en la persona
de Jesucristo, mds que en su predica-
cién; Cristo nos revela el Misterio Sa-
grado, al Padre; la comprensién de Dios
es un encuentro con el que se revela; la
comunién con Dios se realiza a través
de Jesucristo; la historia apunta al reino
de Dios; Jests concluye la historia.

La quinta conversacién (pp. 105-
128) aborda el misterio del Espiritu
Santo y su relacién con la Iglesia, «co-
munidad espiritual en cuyo 4mbito
Cristo sigue obrando, donde vive el Es-
piritu y que existe gracias al Espiritu»
(p. 111). Pero la Iglesia no es algo sim-
plemente un organismo espiritual, sino
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que también es social, y por eso tiene
una estructura social, un orden jerdr-
quico, sin el que no podria vivir. La
Iglesia, que es una, santa, catélica y
apostdlica, es el 4mbito en el que los
hombres comprendemos la verdad:
Dios ha querido que sea asi, juntos, y
no que cada uno lo haga en su pequefio
mundo aislado.

La sexta (pp. 129-149) y la séptima
(pp. 150-166) desarrollan los dltimos
parrafos del Credo: el bautismo y el
perdén de los pecados, la resurrecciéon
de los muertos y la vida del mundo
futuro. Las reflexiones de Men’ se am-
plian a todos los sacramentos, siguien-
do el esquema septenario. El bautismo
marca el ingreso en la Iglesia; los siete
abrazan la vida del hombre, cuerpo y
espiritu, en todas sus manifestaciones.
La dltima conversacidn estd dedicada a
la figura de Cristo transfigurado, primi-
cia de los resucitados, y al reino de
Dios, nuestra esperanza y nuestro fin.

A lo largo de las conferencias, que-
da de relieve la gran importancia que da
Mern’ al tema de la unidad, tanto cuan-
do habla de Dios mismo, como cuando
habla del hombre y de la Iglesia. Junto
a esto, Men’ escribe unas preciosas y
profundas lineas sobre la Virgen Marfa.
En su conjunto, lo expuesto en estas
conferencias podria ser suscrito sin nin-
gtn problema por un catdlico. El A. ha
evitado «por elevaciény, si podemos ha-
blar asi, los puntos teolégicos més dis-
cutidos. Por el contrario, insiste en la
necesidad del conocimiento mutuo en-
tre Occidente y Oriente, demostrando
asf un marcado interés ecuménico. El
A. pone esto por obra al dejar ver sus
amplios conocimientos culturales, tan-
to cientificos como literarios, y su pro-
funda religiosidad y amor por la Iglesia.

Vistas en su conjunto, estas confe-
rencias son un resumen de lo esencial
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de la doctrina cristiana. A rafz de las ex-
presiones del Credo, el A. ha expuesto
la naturaleza de la Alianza, el mal, la re-
velacién y la fe, el reino de Dios, el
Evangelio y los misterios de la vida de
Jesucristo, la unidad de Dios, el Espiri-
tu Santo y la Iglesia, la Tradicidn, los
sacramentos, la escatologia. Aunque es-
tas consideraciones no son aportaciones
novedosas a la teologia, lo mds intere-
sante es que todas ellas quedan encua-
dradas en un todo armdnico. Ademis,
su estilo claro, directo, plagado de
ejemplos y citas de todo tipo, son una
estupenda muestra de cémo la explica-
cién de la fe puede hacerse amable y
cercana y, al mismo tiempo, profunda.
Por eso, su lectura serd sin duda una re-
ferencia segura para quienes buscan
puntos donde apoyarse en su fe y fuen-
te de sugerencias para quienes buscan
explicaciones y argumentos de més ca-

lado.

Juan Luis Caballero

J. José ALVIAR (ed.), El tiempo del Espi-
ritu: hacia una teologia pnewmatoldgica,
Eunsa, Pamplona 2006, 234 pp., 16 x
24, ISBN 84-313-2375-2.

Relegada a un segundo término du-
rante el segundo milenio en Occidente,
la teologia del Espiritu Santo ha sido un
tema recobrado por la teologfa occiden-
tal, sobre todo a raiz del Concilio Vati-
cano 1I, gracias al impulso de la reno-
vacién biblica, patristica, litdrgica y
ecuménica. En la actualidad, existe un
claro consenso en torno a dos cuestio-
nes fundamentales. Primero, hay un
acuerdo generalizado en torno a la idea
de que la dimensién pneumatoldgica
no es un aspecto marginal, ni —mucho
menos— opcional, para cualquier tra-
tado teoldgico. Segundo, la necesidad
de distinguir un tratado de pneumato-

logia junto a las demds disciplinas dog-
maticas.

En esta obra de colaboracién queda
recogido un conjunto de estudios sobre
pneumatologia de diversos profesores
del Departamento de Teologfa Dogmd-
tica de la Facultad de Teologfa de la
Universidad de Navarra. El origen de
esta publicacién se encuentra en una
serie de seminarios del Departamento
dedicados de forma monogréfica a la
dimensién pneumatoldgica en las dis-
tintas disciplinas de la Dogmdtica du-
rante los cursos 2003-2004 y 2004-
2005.

En la introduccidn, el editor pro-
porciona el marco de los diferentes es-
tudios al reflexionar sobre el modo ade-
cuado de incluir al Espiritu Santo en la
teologfa. Su presencia no puede ser la
de un elemento arquitecténico més. La
forma de incluir al Espiritu Santo en la
teologia y en cada materia concreta ha
de ser la de su propiedad personal en el
seno de la theo-logfa manifestada en la
oiko-nomia: la de ser la Persona-nexo,
que realiza la comunién de los hombres
con Dios y de los hombres entre si en
Jesucristo para gloria del Padre.

J. Burgraff ha dedicado un detalla-
do estudio al decurso de la pneumato-
logfa desde los inicios de la teologfa has-
ta la actualidad. Dedica una especial
atencién al siglo XX, momento en que
ha llegado a convertirse en un tratado
nuevo dentro de la teologia dogmatica.
En una primera parte presenta autores y
titulos relevantes y en la segunda repasa
las distintas dimensiones de la pneuma-
tologfa actual.

L.E Mateo-Seco se ocupa del Espi-
ritu Santo en los recientes tratados de
Dios Uno y Trino, y define las lineas
fundamentales que han de dar unidad a
una pneumatologia como tratado espe-
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cifico estudiando el tratamiento de la
Persona del Espiritu Santo en la gran
teologfa patristica oriental y occidental
y en Tomds de Aquino. Sostiene que
entre el tratado de Dios Uno y Trino y
el de pneumatologfa, ha de existir una
relacién de distincién y colaboracién.

Entre los contenidos de la teologia
fundamental, C. Izquierdo ha conside-
rado la presencia o ausencia de la perso-
na del Espiritu Santo en las propuestas
de una teologfa de la revelacién. Tras
presentar y sopesar criticamente la pre-
sencia del Espiritu Santo en la concep-
cién de la historia del movimiento teo-
légico posterior al abad de Fiore y de
Hegel, Izquierdo profundiza en la radi-
cacion trinitaria de la revelacién y en las
misiones divinas, destacando la distin-
cién y la unidad entre la obra del Hijo
y la del Espiritu Santo.

J.R. Villar delinea el marco de la re-
lacién entre el Espiritu Santo y la Igle-
sia dentro de una visién trinitaria. La
tesis fundamental de este articulo es
que Jesucristo hace participe a su cuer-
po mistico de la Uncién del Espiritu
con que El mismo fue ungido. En esta
colaboracién el enfoque es més sistema-
tico que histérico.

R. Pellitero considera los estudios
actuales sobre un tema fundamental en
la pneumatologfa: la teologia de los ca-
rismas. Primero se detiene en las apor-
taciones sobre los carismas en si mismos
y después en aquellos que los conside-
ran en relacién con la construccién de

la Iglesia.

J.L. Bastero ha estudiado la pneu-
matologfa en la doctrina marioldgica
del Vaticano II y Pablo VI. Profundiza
en el enfoque histdrico-salvifico y la
impronta cristocéntrica y trinitaria de la
doctrina sobre la accién del Espiritu
Santo en Marfa a la luz del Vaticano II,
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asi como la proclamacién de su misién
materna que desde este punto de vista
le corresponde en la Iglesia tal como fue
proclamada por Pablo VI. A continua-
cidn, se detiene en el magisterio de Pa-
blo VI y advierte una clara continuidad
respecto al Vaticano II.

Dentro de la temdtica de la teologia
de las religiones, adoptando una pers-
pectiva sistemdtica mds que histdrica, J.
Morales reflexiona sobre la actividad
del Espiritu Santo més alld de los limi-
tes visibles de la Iglesia dentro de un ré-
gimen salvifico trinitario. Afirma que,
para realizar esta tarea, no es necesario
disolver su autocomprensién, sino que
es necesario profundizar en su propia
tradicién para descubrir sentidos nue-
vos en principios cristianos de validez
permanente.

La relacién entre el Espiritu Santo
y la gracia es el tema del que se ocupa
J.L. Lorda. Respecto a esta cuestidn,
detecta una importante carencia y pro-
pone una solucién. Una parte de la
teologia catélica y protestante cae en
un cierto aislamiento de la gracia, fe-
némeno que viene a difuminar su ori-
gen, que no es otro que la realizacién
de las promesas divinas con el envio del
Espiritu Santo. El misterio de la gracia
debe quedar radicalmente vinculado
con la persona del Espiritu Santo. Este
es el acceso mds apropiado para elabo-
rar una teologfa de la gracia. Lorda par-
te de la vida trinitaria para entender la
misién del Espiritu Santo y estudiar
desde esta perspectiva la economia de
la salvacién.

E Arocena sefiala que la accién fun-
damental del Espiritu Santo es aquella
que se dispone en orden a la divini-
zacién del hombre. Esta consideracién
pone en el centro de la atencién la ac-
cién litdrgica. En su colaboracién, pre-
senta el desarrollo de la reflexién doc-
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trinal y teoldgica en el terreno de la
pneumatologia littirgica desde la pro-
mulgacién de Sacrosantum Concilium,
pasando por el tratamiento de la cues-
tién en los manuales de liturgia de len-
gua espafiola, hasta la edicién tipica del
Catecismo de la Iglesia Catdlicaen 1997,
donde detecta la presencia del pensa-
miento y la pluma de Corbon.

J. Alviar detecta también un «des-
pertar pneumatoldgico» en la escatolo-
gia que se inicia antes del Vaticano Il y
continda después con mayor impulso
como consecuencia de profundos estu-
dios exegéticos y patristicos. El autor
rastrea la presencia del Espiritu Santo
en una seleccidén de manuales y tratados
de escatologia entre los anos 1990 y
2003, y propone una via por la que
avanzar hacia una escatologfa pneumd-
tica.

La lista de las cuestiones considera-
das podria haber sido mds amplia. Sin
embargo, el conjunto de las aportacio-
nes a esta obra dibuja un rico panorama
de la pneumatologia y de su intrinseca
relacién con los diversos tratados de la
teologfa. Cada autor aborda la cuestién
que se plantea en esta obra de forma di-
versa. Unas veces prima una perspectiva
sistemdtica, otras positiva, 0 una com-
binacién entre ambas. Esta variedad de
perspectivas y acercamientos, sin em-
bargo, no va en detrimento de la uni-
dad que viene garantizada por la pre-
gunta que sirve de eje a las distintas
colaboraciones: cémo se halla presente
la persona del Espiritu Santo en la pro-
duccién teoldgica actual. Por eso, a pe-
sar de esta diversidad de enfoque y mé-
todo, esta obra proporciona una amplia
y detallada panordmica de las cuestio-
nes que conforman la pneumatologia
como un tratado especifico y su presen-
cia en la teologia actual.

Juan Ignacio Ruiz-Aldaz

José MORALES, Acta theologica. Volumen
de escritos del autor, ofrecido por la Fa-
cultad de Teologia de la Universidad de
Navarra (edicién a cargo de J. José Al-
viar), Eunsa, Pamplona 2005, 495 pp.,
17 x 24, ISBN 84-313-228-02.

Con ocasién de la jubilacién acadé-
mica del profesor José Morales, la Fa-
cultad de Teologia de la Universidad de
Navarra ha publicado el presente volu-
men en el que se recogen veintitrés tra-
bajos del profesor Morales, que se ha-
llaban dispersos en diversas revistas y
obras colectivas. La obra, por tanto, tie-
ne el significado de un homenaje a
quien ha dedicado tantos afios de traba-
jo abnegado y fecundo a la Facultad,
desde sus mismos comienzos y a lo lar-
go de su desarrollo hasta lo que hoy es
y representa en el panorama teoldgico.

En una obra como la que comenta-
mos importan, sin duda, los diversos es-
critos que se recogen; pero quizds impor-
ta mds llegar a aquello que subyace a los
temas, en su variedad y en su estructura
particular. De ese modo es posible descu-
brir, a través de temas distintos —y hasta
dispares—, la unidad del origen del que
proceden, la sintesis teol6gica que estd en
su fuente, el espiritu que los anima.

El lector observa inmediatamente
que la variedad de cuestiones que aqui se
recogen es signo de la amplitud de inte-
reses del autor. Los apartados «Biblia,
«Religiones», «Teologia Dogmitican,
«Existencia cristiana» y «Literatura» po-
nen de manifiesto la diversidad de temas
de que se ha ocupado el tedlogo José Mo-
rales. Para ¢l la teologfa no es un coto
perfectamente delimitado por una espe-
culacién especializada, que cuaja en cues-
tiones mds o menos convencionales, sino
que tiene que ver con los diversos campos
en los que cuaja la aventura de la existen-
cia. Y con la existencia tienen que ver las
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cuestiones biblicas, la actividad econémi-
ca, el mito, el significado del Islam, los
escritos de los Padres de la Iglesia o de au-
tores como E. Waugh o Dostoyevski, o
los problemas de la inculturacién en la
India (todos ellos temas que son aborda-
dos en los capitulos de esta obra). Nadie
puede pensar que estos escritos —necesa-
riamente breves— representan el meollo
de la aportacién teolégica de un autor
que ha dado a la imprenta libros de gran
aliento, como queda plasmado en las re-
censiones y resefias que se le han hecho
(entre otras, dentro de esta misma revis-
ta). La importancia de los escritos recogi-
dos en esta obra es, sobre todo, que po-
nen de manifiesto el 4nimo humanista,
verdaderamente universitario, del autor.

El libro cuenta con una nota del
editor (José Alviar) y un prélogo en el
que el profesor José R. Villar, Decano
de la Facultad, ofrece una condensada
«laudatio» de José Morales. Les sigue el
elenco bibliografico del homenajeado:
veintitrés libros (hasta la fecha de pu-
blicacién de este volumen; después ha
publicado varios mds) y casi un cente-
nar de trabajos mds breves.

El lector encuentra, pues, en este li-
bro, ademds de sugerentes estudios so-
bre temas de interés teolégico, el testi-
monio de homenaje y agradecimiento a
un maestro de la teologfa como ha sido
y sigue siendo el profesor José Morales.

César Izquierdo

Pablo Carlos Sicouvry, Schipfung und
Neuschipfung. Neuschipfung als theolo-
gische Kategorie im Werk Jiirgen Molt-
manns, Bonifatius Verlag, Paderborn
2007, 420 pp., 15 x 23,5, ISBN 978-3-
89710-239-0.

La presente obra —una tesis docto-
ral, aceptada en 2004 en la Philoso-
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phisch-Theologische Hochschule Sankt
Georgen, en Francfort al Meno— versa
sobre una de las preguntas fundamenta-
les de la teologia sistemdtica: ;cémo se
relacionan creacidn, redencién y (ulti-
ma) perfeccién entre si? ;Cémo pode-
mos comprender adecuadamente estas
realidades, de modo que se destaque,
por un lado, la tnica obra salvifica de
Dios, y se subraye, por el otro, la abso-
luta novedad de la redencién y de la
perfeccién final?

El autor, PC. Sicouly —padre do-
minico argentino—, es actualmente
profesor de Teologia Dogmitica y de
Historia de la Teologfa tanto en la Uni-
versidad del Norte Santo Tomds de
Aquino (UNSTA) como en la Universi-
dad Catdlica Argentina (UCA), en
Buenos Aires. Nos presenta una amplia
investigacién sobre la obra del conoci-
do tedlogo protestante Jiirgen Molt-
mann, que incluye sus fuentes filo-
séficas-teolégicas y las discusiones
suscitadas a rafz de varias proposicio-
nes. En el centro del debate se encuen-
tra el uso moltmanniano del concepto
«nueva creacién», que sirve para res-
ponder —segtin Sicouly— a los inte-
rrogantes arriba enunciados.

En la primera parte de su libro, Si-
couly estudia diez grandes obras de
Moltmann, que han sido publicadas
entre 1964 (Theologie der Hoffnung,
esp. leologia de la esperanza, 1968) y
1999 (Erfabrungen theologischen Den-
kens, esp. En el fin el principio, 2004).
Asi, por el limite del tiempo, han teni-
do que quedarse fuera otros libros inte-
resantes que han salido en el tercer mi-
lenio, como Weiter Raum; Leidenschaft
fiir Gott; Totentinze - Tanz des Lebens.
Aparte de ello, Sicouly constata que el
concepto de «nueva creacién» juega,
efectivamente, en todas las obras de
Moltmann un papel mds o menos im-
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portante. Sin embargo, el contenido de
este concepto varfa segin las distintas
épocas y cuestiones. Mientras que de-
signa, al principio, un cierto «horizonte
escatoldgico» o un «horizonte de la es-
peranza» (p. 51), expresa una década
mis tarde «la plenitud de la historia tri-
nitaria de Dios con el mundo» (p. 75).
En las dltimas obras, la «nueva crea-
cién» se encuentra cada vez mds en el
centro de las reflexiones, y se refiere cla-
ramente a una «perfeccién conjunta de
la historia y de la naturaleza» (p. 126).

En la segunda parte de su libro, Si-
couly contempla algunos interlocutores
de Moltmann, de épocas diversas. Entre
ellos se encuentran, por ejemplo, varios
filésofos (Bloch, Hegel), reformadores
protestantes (Luther, Calvin), teélogos
evangélicos del siglo XX (Kisemann,
Barth, Bultmann, Pannenberg) y algu-
nos teblogos catdlicos (Balthasar, Rah-
ner, Congar). Todos ellos aportan ele-
mentos interesantes que llevan a
Moltmann a (re-)formular continua-
mente su concepto de «nueva crea-
cién».

Sicouly dedica la tercera y dltima
parte de su libro a realizar una sintesis
entre «creaciény» y «nueva creacién» en
la obra de Moltmann. Descubre tres
modelos, que muestran las mutuas rela-
ciones entre ambas de tres modos dife-
rentes. La «nueva creacién» es presenta-
da, por el tedlogo alemén, a veces como
una «znova creatio ex nihilo» (;dualis-
mo?); otras veces, €l la describe como
parte de la «historia de Dios con el
mundo» (;monismo?) y, por dltimo, se
la concibe como «nova creatio ex veteres
(sun cambio consecuente?).

Sicouly muestra a la vez simpatia
hacia el influyente tedlogo y conciencia
de una cierta falta de claridad en sus es-
critos. No deja de interrogar critica-
mente su pensamiento. Finalmente,

propone buscar ayuda en la tradicién
catblica para seguir investigando con
mds equilibrio en las relaciones entre
«creacién» y «nueva creaciény.

Jutta Burggraf

Miguel PONCE CUELLAR, Cristo, Siervo
y Serior, Edicep (Col. Compendios de
estudios teoldgicos), Valencia 2007,
413 pp., 14 x 25, ISBN 978-84-7050-
908-7.

El A. es bien conocido, entre otras
cosas, por sus anteriores manuales de
teologfa. Preceden a este tratado una
antropologia teoldgica, El misterio del
hombre (Herder 1997), un tratado so-
bre el sacerdocio ministerial, Llamados
a servir (Herder 2001), una mariologia
(Marta, Madre del Redentor (Herder
1996) y un Tratado sobre los Sacra-
mentos (Edicep 2004). En este manual
anuncia ya el tratado sobre Dios. Nos
encontramos, pues, ante la cristologia
de un Autor, muy atento a una visidén
sintética de toda la teologfa, y que tiene
gran experiencia en el «arte» de la ela-
boracién de un manual de teologfa sis-
temadtica.

La cristologfa que ahora resefiamos
conserva la estructura ya mantenida por
el A. en los otros tratados: comienza
por un estudio de la Sagrada Escritura,
prosigue con un estudio de la Tradicién
y de la historia de la teologia, y finaliza
con una tltima parte dedicada al estu-
dio sistemdtico de las cuestiones perte-
necientes a la cristologfa. Huelga decir
que Ponce, como casi todos los que es-
criben de cristologfa, considera insepa-
rables en Cristo su ser y su misién, es
decir, considera inseparables cristologfa
y soteriologfa. El titulo de la Cristolo-
gia, Cristo, Siervo y Sefior, es ya bien elo-
cuente de la perspectiva unitaria en que
se sitda su Autor.
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Quizds la mejor alabanza que se
pueda hacer de este manual sea decir
que nos encontramos ante un trabajo
serio, ordenado, equilibrado y solvente,
con una magnifica informacién de las
cuestiones y de las tensiones existentes
en la actualidad, y en el que el primer
objetivo de su Autor consiste en facili-
tar el inicio en el estudio de la cristolo-
gia y ofrecer un buen punto de partida
para una investigacién pormenorizada a
quien quiera proseguir ese estudio con
mayor profundidad y detalle.

El Autor aborda con claridad y con
brevedad todas las cuestiones impor-
tantes en la cristologfa de nuestro siglo.
Baste enumerar algunos epigrafes de la
parte dedicada a la Sagrada Escritura
para mostrar ya, en su mismo enuncia-
do, que el «equilibrio» del que hemos
hablado no se puede confundir con am-
bigiiedad a la hora de manifestar el pro-
pio pensamiento: Cristo al inicio de la
cristologia (p. 50), Autoconciencia de Je-
sits (p. 54), Los inicios del credo cristold-
gico (p. 93), Diversidad de enfoques y
unidad de la Cristologia neotestamenta-
ria (p. 105). Las tomas de posicién son
ya evidentes en estos sencillos epigrafes.

La segunda parte —el dogma cris-
toldgico en la fe de la Iglesia— es, en
cierto sentido, la mds facil de escribir.
Los abundantes y magnificos estudios
existentes sobre la cristologfa de los Pa-
dres, de los primeros Concilios, y, en
general, sobre la historia de la teologfa
que llega hasta nuestros dfas, permiten
al autor de un manual escribirla con se-
guridad. Miguel Ponce conoce bien los
mejores estudios, sabe sintetizar sus
afirmaciones fundamentales y las expo-
ne de un modo asequible. También tra-
ta en esta parte la historia de la soterio-
logfa.

La tercera parte consiste en la siste-
matizacién de la cristologia y de la sote-
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riologfa. Estd dividida en tres capitulos
que tratan respectivamente la encarna-
cién del Verbo y la Persona de Ciristo, la
pasién y muerte del Sefor, la glorifica-
cién de Jesucristo. No falta ninguna de
las cuestiones importantes, y en todas
ellas el A. aporta abundantes datos so-
bre las diversas posiciones existentes y la
evolucién del pensamiento de los tedlo-
gos a lo largo de la historia. Asi sucede,
p.e., en cuestiones como la unién hi-
postdtica y la conciencia de Cristo (pp.
249-286 y 261-276) o la resurreccién
del Sefor (pp. 331-374).

El libro termina con unas pdginas
dedicadas a la mediacién de Cristo y a
las consecuencias que se siguen de ella a
la hora de concebir la salvacién de que
habla la fe cristiana y la relacién de las
demis religiones con Cristo.

Lucas F. Mateo-Seco

Jaume FONTBONA, La Cena del Sesior,
misterio de comunién, Centre de Pas-
toral Littrgica («Biblioteca Litdrgican,
32), Barcelona 2007, 281 pp., 16 x 22,
ISBN 978-84-9805-225-1.

Jaume Fontbona i Missé es profesor
de teologfa sacramentaria en la Facultat
de Teologfa de Catalunya. En este libro
nos ofrece un breve tratado de la Euca-
ristfa, que comienza con una detenida
atencion a las fuentes biblicas (pp. 15-
61). Basindose también en estudios exe-
géticos y de critica textual recientes,
Fontbona insiste en la dimensién a la
vez convivial y sacrificial, anamnética y
escatoldgica de la Cena, asf como en su
dimensidn eclesial y comunional, tal co-
mo se desprende del mismo titulo de la
obra. El punto de partida resulta, por
tanto, no sélo erudito, sino también
bastante equilibrado por la diversidad
de fuentes y testimonios ofrecidos. Re-
sulta asf interesante y sugerente el para-
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lelismo que presenta entre la dltima
Cena y el simposio socrdtico. A la vez,
Fontbona propone —siguiendo a Lo-
nergan— la dltima Cena como el tipo
—«figura y anuncio»— de la muerte y
resurreccién de Cristo, aunque en cier-
tos momentos podria dar la impresién
de dejar en un segundo plano la cele-
bracién eucaristica como memorial de
la pascua del Sefior. A su vez, «el pan y
la copa de la dltima Cena son el mode-
lo del pan y de la copa de vino de la eu-
caristia» (p. 63). El centro y el origen de
toda celebracién eucaristica se establece-
tfa, por tanto, sobre todo en torno a la
tltima Cena de Jesus con sus discipulos.

Siguiendo con el esquema propues-
to, en el capitulo titulado «Testimonio
de la consolidacién de la tipologfa» (pp.
63-113), Fontbona utiliza las principa-
les fuentes litdrgicas: la Didajé, la «Eu-
caristfa mistica» de las Constituciones
apostdlicas, la andfora de Addai y Mari...
Se abordan, de igual manera, en clave
tipol6gica los testimonios de los Padres
sobre la cuestién del sacrificio y la con-
cepcién de la celebracién como memo-
rial de la pascua del Sefior, al mismo
tiempo que considera las cuestiones
relacionadas con la presencia de Jesu-
cristo en la Eucaristfa o la misma ecle-
siologfa eucaristica. Esta parte resulta
también completa y convincente, por el
detenimiento con que se procede. La
Edad Media se aborda de un modo un
poco mds breve y resulta a su vez califi-
cada como «el fin de la tipologia» (pp.
115-150), lo cual denota un enfoque
predominantemente litdrgico frente a
otro complementario mds propio de la
sacramentaria y mds centrado, por tan-
to, en la cuestién de la presencia real de
Jesucristo en el sacramento eucaristico.
El resultado es, sin embargo, suficiente-
mente completo, al abarcar también
tanto las teologfas de Oriente como las
de Occidente. De igual manera, se

abordan los problemas presentes en la
doctrina eucaristica como consecuencia
de la Reforma, si bien —en el breve
andlisis que se hace sobre la situacién
del didlogo ecuménico— se afronta el
problema de un modo algo parcial y
aislado. Se dejan asi aparte las cuestio-
nes referidas al defectus ordinis de UR
22 y alas distintas eclesiologfas existen-
tes en las diferentes confesiones cristia-
nas, también importantes a la hora de
afrontar la cuestién eucaristica en dm-
bito ecuménico.

En la reflexién sistemdtica que Font-
bona nos ofrece sobre la eucaristia, se
sigue sobre todo la eclesiologia de co-
munién propuesta por J.M.R. Tillard
(1927-2000), en la que se combinan la
fe, el bautismo, la eucaristia, el ministe-
rio y la dimensién misionera de la Igle-
sia (cfr. p. 270). Ah{ se recuerda cémo
en la celebracién eucarfstica, la Iglesia
pide al Padre el Espiritu, que es quien
ofrece la verdadera comunién entre to-
dos los creyentes; se insiste de igual ma-
nera en la dimensién epiclética del mis-
terio eucaristico (cfr. pp. 187-196). Por
otra parte, ofrece Fontbona a su vez una
buena explicacién sobre la comple-
mentariedad de los términos transus-
tanciacién, transignificacién y transfi-
nalizacidn, si bien destaca la prioridad
ontoldgica de la primera (cfr. pp. 196-
199). A su vez, establece una analogia
entre la transformacién obrada sobre las
especies sacramentales y la operada en la
asamblea eucaristica, constituyéndose de
este modo la auténtica comunidén ecle-
sial, de manera que se vuelve a insistir
ahi en la dimensién comunional y con-
vivial de la eucaristia (cfr. pp. 200 ss.), a
la vez que se alude al aspecto sacrificial al
considerarlo también como memorial
de la pascua del Sefior (cfr. pp. 219 ss.).
Al final, se afiade un capitulo de teologfa
litdrgica sobre las partes de la celebra-
cién eucaristica (pp. 233-260).
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En definitiva, un completo y equili-
brado estudio sobre la celebracién euca-
ristica y su ineludible importancia en la
vida de la Iglesia, el cual ofrece una ex-
posicién actual de la fe de la Iglesia so-
bre el misterio eucaristico, si bien a ve-
ces el uso especifico de la terminologfa
especializada —como la de «tipo» y
«antitipo»— podrfa causar alguna per-
plejidad en un lector no demasiado fa-
miliarizado con ella.

Pablo Blanco

Rober Jézef WOZNIAK, Przysztosé, teolo-
gia, spoteczenstwo, WAM («Mysl teolo-
gicznar, 56), Krakéw 2007, 188 pp.,
15 x 24, ISBN 978-83-7318-975-1.

La monografia de Wozniak, publica-
da en la prestigiosa serie polaca «El pen-
samiento teoldgicor (Mysl teologiczna,
56), intenta describir la situacién de la
teologfa en el mundo posmoderno, pre-
guntando por su futuro en una sociedad
que parece plantearse cada vez menos el
tema de Dios. Ya el mismo titulo, «Fu-
turo, teologia, sociedadb, demuestra que
el enfoque dominante en el libro serd la
reflexién acerca del didlogo con otras
disciplinas y con el pensamiento moder-
no, para poner de relieve la necesidad de
la presencia de la teologfa en el horizon-
te intelectual de nuestra época ya que
ella. misma tiene algo importante que
decir sobre el futuro del hombre.

El libro de Wozniak, profesor de
teologia en la Pontificia Academia de
Teologfa de Cracovia, estd compuesto
de cuatro capitulos, con una amplia bi-
bliografia filos6fico-teoldgica, sobre to-
do contempordnea, que el lector encon-
trard en las pdginas finales.

El primer capitulo considera la teo-
logfa como escatologfa, a la que presen-
ta como clave hermenéutica de todo el

648

discurso teoldgico. El modus vivendi de
los cristianos es su ser-hacia-Cristo, su
ser-hacia la parusfa que marca al mismo
tiempo su presente: no es una reflexién
infructuosa sobre el futuro, sino un
darse cuenta de que el futuro tiene un
valor cristolégico. Para Wozniak es im-
portante comprender que el momento
central de la escatologfa es la teologia
trinitaria que expone la obra salvifica de
toda la Trinidad y presenta al hombre
como llamado a la amistad con cada
persona. En el fundamento de este dis-
curso cristiano sobre el futuro, encon-
tramos a Dios como primer fildntropos.

La fe cristiana, sigue en el capitulo
segundo, es una anticipacién del futuro:
es una capacidad de dejar el presente
para el futuro (I6gica de la promesa), la
confianza de que Dios garantiza el futu-
ro del hombre (caso de Abrahin). La fe
no puede, influida por las corrientes de
la Tlustracién, convertirse en una elec-
cién sélo para el momento actual. Por
tanto, Wozniak, a modo de ejemplo,
muestra tres casos donde la teologia
abre el futuro: con su concepcién de
persona, con su «desencantar» el mun-
do (quitdndole su manto mdgico) y con
la preocupacién por los pobres.

El siguiente capitulo reflexiona so-
bre la pregunta siguiente: ;qué tipo de
teologia necesita el futuro? La respuesta
se halla en la ensefianza del Vaticano II,
con su intento de presentar la teologia
en su aspecto sintético (trinitario) y no
a través de la estructura de tratados, que
desgraciadamente han provocado la se-
paracién entre la teologfa y la vida cris-
tiana. La fe tiene que ser descrita como
un organismo vivo de la verdad revela-
da. En esta visién de la teologfa, la cris-
tologia obtiene una centralidad dindmi-
co-funcional, como regla metodoldgica
fundamental, pero sin olvidar su fun-
cién servidora: como lugar de la revela-
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cién de la verdad. Se trata de promover
la «racionalidad participante», que es
una de las aportaciones mds importan-
tes de la teologia al debate moderno. El
aspecto hermenéutico que le interesa a
Wozniak se basa en la naturaleza histé-
rica, contextual de la teologfa («El mis-
terio de Dios —escribe el tedlogo de
Cracovia— es inagotable, incluso cuan-
do fue radicalmente revelado en Cristo.
(...) La teologia que rechazara en su au-
tocomprensién su propia historicidad,
cerraria la infinitud del misterio de Dios
en una nocién y, como consecuencia, se
convertirla en una ideologfa», p. 86).
Por tanto, Wozniak distingue claramen-
te la «explicacién» y la «comprensién»
del misterio. La «comprensién» consiste
en aceptar lo que hace del misterio un
misterio, es decir, un principio funda-
mental que consiste en la afirmacién de
que Dios es amor. La comprensién seria
el fruto de la mirada amorosa de la sa-
bidurfa. En definitiva, todo el discurso
demuestra que entre metafisica e histo-
ria no hay contradiccidn.

El libro concluye con una reflexiéon
sobre los sintomas del retorno del pen-
samiento moderno a los temas religio-
sos provocado por la decepcidn de la ra-
z6n y el vacio existencial del hombre.
Wozniak presenta algunos ejemplos de
este retorno: el pensamiento de Haber-
mas, la escuela parisina (M. Henry, J.L.
Marion, ].Y. Lacoste), la «radical ortho-
doxy» de Inglaterra (J. Milbank, G.
Ward, C. Pickstock), la filosofia de E.
Lévinas y los motivos teoldgicos en el
pensamiento de ]J. Derrida.

Wozniak estd convencido de que la
teologia entendida como la «fe racio-
nalmente pensada» tiene futuro y exige
realizar la tarea eclesial de crear un buen
clima para las reflexiones teoldgicas. Se
trata de no huir del didlogo con otras
ciencias, de tener la sensacién de ham-

bre espiritual, de lo inadecuadas que
son las férmulas siempre repetidas. La
misién del tedlogo en la Iglesia es siem-
pre necesaria para que la respuesta de la
fe sea integral.

Piotr Roszac

TEOLOGIA MORAL Y
ESPIRITUAL

Antonio PRIETO LUCENA, De la expe-
riencia de la amistad al misterio de la ca-
ridad. Estudio sobre la evolucion histéri-
ca de la amistad como analogia teoldgica
desde Elredo de Rieval hasta Santo Tomds
de Aquino, Publicaciones de la Facultad
de Teologia San Ddmaso («Disserta-
tiones Theologicae», 1), Madrid 2007,
772 pp., 16,5 x 23, ISBN 978-84-
96318-38-0.

Aparece el primer titulo de la colec-
cién Dissertationes Theologicae de la Fa-
cultad de Teologia san Ddmaso, fruto
de la investigacién de doctorado del au-
tor sobre el empleo de la amistad hu-
mana como analogfa teoldgica. El arco
de tiempo estudiado abarca los poco
mds de cien afios que van desde el mon-
je Elredo de Rieval, a mediados del s.
XII, hasta Tomds de Aquino. Mientras
que los autores anteriores al primero
Unicamente hacen referencias ocasiona-
les a la amistad, sin dedicatle espacio
se, Elredo le dedica un entero tratado,
lo que motiva su eleccién como punto
de partida para seguir el desarrollo teo-
légico que llevard al Aquinate a identi-
ficar la caridad como amistad entre el
hombre y Dios.

Nos encontramos ante un perfodo
de abundante elaboracién teoldgica en
el que se generaliza la referencia a la
amistad como imagen que permita pro-
fundizar en algunos de los problemas
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del momento. No obstante, a pesar de
la complicacién de la época y sus diver-
sas teologfas (mondstica, dialéctica, pri-
mera escoldstica y gran escoldstica), el
autor logra mantener el hilo conductor
de la investigacién apoydndose en la
unidad de fondo del objeto de estudio.

El trabajo se divide en cuatro partes:
(i) la cristianizacién de la amistad cldsi-
ca en Elredo de Rieval y Pedro de Blois;
(ii) su extensién a los problemas teolé-
gicos del s. XII; (iii) la sintesis en torno
a la caridad en los grandes escoldsticos;
(iv) la sintesis tomista, atendiendo a la
evolucién de su pensamiento en las dis-
tintas obras. En cada parte se estudian
los textos mas relevantes de modo his-
térico-critico, atendiendo al contexto y
a las fuentes de cada autor, y se intenta
la parcial articulacién de su pensamien-
to con los anteriores. De este modo, el
estudio nos introduce en algunas de las
cuestiones més candentes de la teologia
medieval: tras la primera sistematiza-
cién de Elredo, la amistad se utiliza en
las discusiones en torno a la Creacién,
la Trinidad o la gracia y el dinamismo
de la caridad. Merece la pena destacar,
por ejemplo, la influencia de la analogfa
de la amistad para superar la identifica-
cién que Pedro Lombardo realiza de la
caridad creada con la caridad increada y
la cuestién de la sobrenaturalidad del
amor en los debates entre Guillermo de
Auxerre y Felipe el Canciller. El uso de
esta analogfa va a permitir finalmente a
Santo Tomds vincular la gratuidad del
amor al «<amado», y no tanto al desinte-
rés. Se subraya de este modo el valor in-
terpersonal del afecto humano, en el
que se inserta la gracia para hacer posi-
ble el don de si a Dios, resultando la ca-
ridad una auténtica amistad del hom-
bre con Dios. A lo largo del estudio se
observa c6mo la analogfa de la amistad
permite una articulacién de los miste-
rios de la fe que pone de relieve su ar-

650

monia y unidad originaria; la sinergia
del dinamismo divino y humano en la
amistad abre las puertas a la compren-
sién de esa nueva dindmica comunica-
tiva que es la autorrevelacién de Dios
en Jesucristo.

Podemos afadir que con esta obra
se pretende contribuir a un estudio teo-
légico de la amistad, manifestar la cua-
lidad del amor como luz intelectual,
fuente de conocimiento, y contribuir a
una sistemdtica de la moral bajo la pri-
macia del amor. Amén de realizar una
lectura diacrénica y una sintesis muy
completa de la época estudiada, el tra-
bajo tiene el mérito de conectar con
una teologia del amor, en sintonia con
las sugerencias del magisterio actual.

Javier Sdnchez Canizares

Jutta BURGGRAFE, Libertad vivida con la
fuerza de la fe, Rialp, Madrid 2006, 212
pp->» 13 x 20, ISBN 84-321-3583-6.

Resulta dificil a estas alturas de la
historia del pensamiento decir algo
nuevo y significativo acerca de la liber-
tad, que es posiblemente el mds alto
atributo del ser humano. Sélo el hom-
bre y la mujer que conocen y actdan la
libertad que adorna su condicién finita
pueden considerarse verdaderamente
humanos. El gran asunto que el hom-
bre debe resolver a lo largo de su exis-
tencia terrena es el uso que hace de su
libertad. Esta es probablemente el mo-
tor de la existencia humana. La libertad
origina en el hombre una legalidad di-
ndmica y un régimen de vida que le re-
laciona con Dios, con el mundo, con
los demds y también consigo mismo. La
«libertad vivida», como se la describe en
el titulo del libro que comentamos, per-
mite al hombre y a la mujer ser verda-
deros interlocutores de Dios, y emplear
coram Deo sus facultades animicas y fi-
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sicas del mejor modo posible. Es a tra-
vés de su libertad como el ser humano
puede aspirar a planteamientos de tota-
lidad para su destino terreno y eterno.
«;Me dices que eres libre y todavia no te
has entregado a Dios?»: estas palabras
de Soren Kierkegaard definen bien la
razén de ser y el don de la libertad, co-
mo fuerza para la eleccién no sélo del
bien sino sobre todo del bien sumo, que
se abre al mayor Amor.

Sélo el ejercicio adecuado de la li-
bertad capacita al hombre para vencer
la resistencia del mundo, que convierte
necesariamente la vida humana en una
existencia agonal y arriesgada, porque el
hombre es siempre un ser en peligro. La
condicidén de seres libres faculta al hom-
bre y a la mujer para crear un espacio
vital interhumano que lo sea realmente,
porque reine en él de modo auténtico la
comutin humanidad. Donde mejor ob-
servamos en accién el misterio de la
libertad es en el mundo interior del
hombre, alli donde se desarrolla silen-
ciosamente la relacién con Dios.

La libertad es una realidad polifacé-
tica que interesa diversos aspectos del
complejo humano, pero que, bien en-
tendida, no autoriza a separar en el
hombre un 4mbito inteligible de auto-
determinacién y un 4mbito fenoménico
de la necesidad. Es libre el hombre en-
tero y no solamente una zona de su per-
sonalidad. De acuerdo con esta perspec-
tiva, la autora aborda en su ensayo tanto
la ontologfa como la fenomenologfa de
la libertad humana. Lo hace en diez ca-
pitulos en los que se despliegan sencillos
y a la vez penetrantes andlisis de la na-
turaleza y el ¢jercicio de la libertad. La
profesora Burggraf ofrece al lector un li-
bro de altos vuelos, cuyos contenidos
nunca pierden de vista el terreno y las
sendas que recorren el hombre y la mu-
jer concretos entre el cielo y la tierra.

Los capitulos llevan los titulos de
1. Una llamada original: 2. La Libertad
interior; 3. La Libertad de ejercicio; 4. La
Libertad para amar; 5. Obedecer a Dios:
fuente de la libertad: 6. Obedecer a auto-
ridades humanas: expresion de la liber-
tads 7. Obstdiculos en el camino; 8. Sal-
tar los muros; 9. Crear ambientes libres,
10. Educar personas libres.

En el conjunto de la obra resaltan
principalmente una visién, una arqui-
tectura y un lenguaje. Es la visién de
quien no escribe de oidas, la arquitectu-
ra de un discurso bien trabado que co-
bra vida cada vez que se lee, y un len-
guaje que es en gran medida nuevo en
relacién con estos temas. La autora no
se limita a formular verdades. Lo hace
de tal modo que los enunciados contie-
nen motivaciones, y suenan como invi-
taciones a la accién. El ensayo se perci-
be entonces como una educacién para
el ejercicio de la libertad, que siempre
va unida a la razén y a los sentimientos.

Hay que felicitar a la autora por ha-
ber escrito un libro tan licido y est-
mulante.

José Morales

Mario T0SO, Democrazia e liberta. Lai-
cita oltre il neoilluminismo postmoderno,
LAS («Biblioteca di Scienze Religiose»,
196), Roma 2006, 248 pp., 17 x 24,
ISBN 978-88-213-0610-5.

La crisis por la que atraviesa desde
hace décadas la democracia concierne
tanto a su aspecto institucional como al
ideal, al conjunto de valores, opiniones
o creencias que la sustentan. Esa crisis
se extiende a las diversas formas que ha
conocido, sean las de la democracia so-
cial, sean las de la democracia liberal. Se
ha hablado de un cierto vaciamiento de
la democracia desde dentro, que afecta
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particularmente a su dimensién antro-
poldgica y ética. M4s recientemente, ha
resurgido un laicismo radical que se
crefa superado, y que sin negar formal-
mente la proteccién juridica de la liber-
tad religiosa, pretende eliminar cual-
quier manifestacién confesional de la
esfera democritica.

«El presente volumen no propone
una reflexién sistemdtica sobre el tema
de la democracia. Asume algunos de sus
problemas cruciales para individuar las
aporias heredadas del pensamiento mo-
derno y para ofrecer lineas gufa para su
superacion, a la luz de una razén espe-
culativa y préctica, iluminada y poten-
ciada por la fe, que la purifica y la vuel-
ve recta» (p. 7).

La democracia pasa actualmente
por la siguiente alternativa: si se reduce
a un procedimiento para la toma de de-
cisiones (regla de la mayorfa) sélo vale
como sistema politico y no puede gene-
ralizarse a toda la vida social, como si se
tratara de un criterio de verdad. Si, co-
mo ocurre con frecuencia, la democra-
cia se generaliza, entonces debe consis-
tir en algo mds que un procedimiento.

A juicio de Toso, el 4mbito de la de-
mocracia no se agota en el de la politi-
ca sino que lo trasciende, pues alcanza a
la familia, a la sociedad civil, a la eco-
nomia, al «ethos» de los pueblos. De ahi
que la democracia no venga referida s6-
lo a reglas sino a aspectos sustanciales,
es decir, a la dignidad de la persona ex-
presada en unos derechos fundamenta-
les de base meta-convencional.

Los diez capitulos del libro tocan
puntos diversos: la familia como tejido
vital de la democracia, el sindicato, la
dimensién antropoldgica y ética, la glo-
balizacién como contexto, el bien co-
mun, la justicia social, la laicidad en-
tendida como distincién de dmbitos y
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funciones mds que como oposicién
constitutiva, etc.

Como el mismo autor advierte, no
puede esperarse un tratamiento unita-
rio sobre la democracia de este libro,
cuyos capitulos parecen haber surgido
como trabajos independientes y no co-
mo el fruto de un proyecto unitario.
Sin embargo, estas pdginas bien pueden
servir a quienes se interesan por las
cuestiones que tiene actualmente abier-
tas la democracia, y facilitarles una pro-
fundizacién inspirada en los grandes
principios de la doctrina social de la
Iglesia.

Rodrigo Mufioz

Angelo ScoLa, Una nueva laicidad. Te-
mas para una sociedad plural, Encuentro-
CEU Ediciones, Madrid 2007, 183 pp.,
15 x 23, ISBN 978-84-7490-882-4.

El debate reciente sobre la laicidad,
especialmente vivo en algunos paises de
la Europa meridional, ha puesto de ma-
nifiesto los estrechos limites de las cate-
gorfas desde las que con frecuencia se
aborda. El enfoque cldsico juridico-ins-
titucional o de «relaciones Iglesia-Esta-
do», todavia vélido para aquella dimen-
sién del problema que le compete, se ve
hoy ampliamente desbordado por el
conjunto de cuestiones que suscita la
presencia social de las religiones. Al
margen de los modelos de relacién ins-
titucional, el desafio consiste —como
ha escrito P Donati— en repensar la
sociedad civil como esfera publica que
estd cualificada por la religién, es decir,
como campo de encuentro y de inter-
cambios sociales (de mercado y de inte-
gracion social) entre sujetos cualifica-
dos por su pertenencia religiosa (p. 41).

Este volumen recoge algunas refle-
xiones del cardenal Scola elaboradas
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desde que fuera nombrado Patriarca de
Venecia en 2002. «Como el lector po-
drd notar desde las primeras lineas, no
se trata mds que de apuntes. Ademds,
estdn siempre ligados a circunstancias
«ocasionales», por lo que carecen de ca-
rdcter orgdnico» (p. 12). Estas palabras
que el autor consigna en el prélogo,
aunque dictadas en parte por la modes-
tia, apuntan sin embargo a una reali-
dad: el libro ofrece un conjunto de ma-
teriales con una primera elaboracién o
desarrollo, sobre un amplio arco de
cuestiones que exceden con mucho el
tema de la laicidad, pues tocan de una
manera u otra los fundamentos de la
convivencia de orden politico, social,
ético, religioso, cultural, etc.

Los temas tratados se agrupan en die-
cisiete capitulos cuyo enunciado puede
resultar revelador del conjunto: 1. Una
nueva laicidad; 2. Sociedad civil, politica,
estado; 3. Religiones y politica; 4. La
identidad dialégica de Europa; 5. Mesti-
zaje de culturas y civilizaciones; 6. Los
dolores de parto de la cultura contempors-
nea; 7. Progreso y sentido; 8. La vida bue-
na:un ideal practicable; 9. Educar en una
sociedad en transicién; 10. Hombre-mu-
jer; 11. El trabajo del hombre; 12. Eco-
nomfa y nuevos estilos de vida; 13. El
descanso; 14. El ambiente y la comuni-
dad humana; 15. Edificar la paz; 16. Bie-
nes culturales e Iglesia; 17. Bioética: a
propdsito de vida y muerte.

El publico al que el libro se dirige es
enormemente amplio, podria decirse
que todo lector medianamente ilustrado
que se interese por los desaffos que ace-
chan a la convivencia en las democracias
modernas. El lector encontrard una pers-
pectiva ldcida sobre esas cuestiones,
abordadas desde una inspiracién cristia-
nay elaboradas con una competencia in-
telectual que estd a la altura de su autor.

Rodrigo Mufioz

Mariano FAZ10, Historia de las ideas con-
tempordneas. Una lectura del proceso de
secularizacidén, Rialp, Madrid 2006, 432
pp. 16 x 24, ISBN 84-321-3613-1.

El profesor Fazio, historiador y filé-
sofo argentino, es Ordinario de Historia
de las doctrinas politicas en la Facultad
de Comunicacién Social Institucional
de la Pontificia Universita della Santa
Croce (Roma), de la que actualmente
ocupa el cargo de Rector. Ha publicado
alrededor de una decena de libros que se
sitdan en el campo de la filosofia y de la
historia, aunque incluso en este tltimo
caso con una mirada que atiende prefe-
rentemente a la evolucién de las ideas, y
a los acontecimientos como realidades
que las acompafian y permiten explicar-
las mejor.

En la introduccién el autor explica
la génesis del libro, que originalmente
«fue publicado en italiano (2001,
2005), como manual para los estudian-
tes de la Facultad de Comunicacién Ins-
titucional». El propésito del proyecto
era presentar un panorama de las prin-
cipales corrientes de pensamiento de los
tltimos dos siglos, como contexto de la
situacién cultural presente (p. 15).

El autor es consciente de que estas
indicaciones resultan insuficientes para
acotar razonablemente el amplisimo
campo del pensamiento moderno. La
tarea de seleccién se impone y el crite-
rio empleado para realizarla, que cons-
tituye el hilo conductor del libro tal co-
mo indica el subtitulo, es el proceso de
secularizacién que acontece en ese pe-
riodo.

Este punto estructurante del con-
junto merece mayor atencién. El autor
advierte de que secularizacién no puede
tomarse obviamente en un sentido uni-
voco equivalente a descristianizacién, a

pérdida del sentido religioso. Cabe ha-
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blar de una autonomia que lo temporal
va alcanzando progresivamente respec-
to de un dominio eclesidstico (descle-
ricalizacién), o de una desvinculacién
respecto de su origen trascendente. Es-
tas diversas comprensiones dan lugar
con frecuencia a cortocircuitos en la
manera de comprender las relaciones
temporal-espiritual, o la institucién de
la cristiandad medieval, por decirlo con
terminologfa que evoca la obra de J.
Maritain.

Al menos son posibles aqui tres
grandes posturas: la que atribuye a lo
temporal y a lo espiritual identidad de
origen y de fines para ambas esferas,
que tiende a comprender el poder del
principe como una derivacién del po-
der espiritual. «Una radicalizacién de
esta actitud clerical la encontramos en
el tradicionalismo» (p. 22) y en actitu-
des de tipo regresivo o nostdlgico. En
segundo lugar, afirmar un mismo ori-
gen remoto para ambos érdenes (Dios)
que, sin embargo, tenderfan a fines di-
versos: la bienaventuranza y el bien co-
mun temporal. Esta distincién es secu-
larizadora, en el sentido de que supone
una autonomia relativa de lo temporal.
Finalmente, quienes niegan incluso un
origen comun trascendente para ambos
érdenes, se adentran en lo que en el si-
glo XIX recibié el nombre de laicismo.

El libro consta de catorce capitulos
agrupados en cuatro grandes partes: Las
raices de la modernidad, La moderni-
dad ideolégica, La crisis de la cultura de
la modernidad y La Iglesia catélica y el
mundo contempordneo. Concluyen el
volumen un epilogo y una bibliografia.

Aunque concebido como material
especifico para la docencia, el interés
del libro desborda desde luego ese estre-
cho circulo, también por su estilo y
facilidad de lectura. Es de agradecer al
autor que se ofrezca ahora al publico es-
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pafiol; en particular, puede ser leido
con provecho por cualquier persona de
cultura media-alta que desee acercarse a
la dimensién intelectual del momento
presente. Este es a mi juicio el atractivo
primero que ofrece este libro, que va
mucho mds all4 del mero interés erudi-
to por la historia del pensamiento.

Rodrigo Mufioz

Juan MaSIA, Caminos sapienciales de
Oriente, Desclée de Brouwer (Colec-
cién Crecimiento personal, n. 66), Bil-
bao 2002, 263 pp., 14 x 21, ISBN
8433016636.

En el presente trabajo nos encontra-
mos con una serie de ensayos redacta-
dos en el marco de la convivencia con la
cultura japonesa. El Autor completa
con nuevos estudios e integra algunos
temas esenciales de un libro anterior,
Aprender de Oriente (1998). El tel6n de
fondo principal son distintos episodios
de una serie de encuentros entre cristia-
nos y budistas, por lo que, mds que re-
dactados, estin vividos. No se trata de
una mera acumulacién de datos y de un
andlisis ligero desde la perspectiva occi-
dental, como podria hacer un turista o
un periodista, sino del juicio pondera-
do de una persona que ha vivido més de
25 afios en Japdn.

El Autor no pretende un anlisis ex-
haustivo de la tradicién oriental. Sim-
plemente quiere resaltar lo que hay de
sapiencial en el nicleo de sus raices
sintofstas, budistas, confucionistas o
taoistas. Por la extensién con que se
examinan, tiene prioridad el elemento
budista. El budismo es considerado co-
mo un camino de sabiduria (filosoffa
ylo religién), un camino de busqueda
de la auténtica felicidad, que se aprende
con la practica de contemplar y compa-
decerse. Se dice que el budismo es una
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tradicién sapiencial resumida en dos
grandes temas: el despertar o ser ilumi-
nado, que conlleva liberacién y pacifi-
cacién, y la compasiéon y benevolencia
universal, que identifica con la corrien-
te profunda de la vida.

El trabajo invita al encuentro con
estas tradiciones orientales. La preten-
sién del Autor es doble: ampliar la com-
prensién de lo ajeno, junto al redescu-
brimiento de lo propio. Nos parece que
ayuda miés a lo primero que a lo segun-
do, aunque su aportacién es inestima-
ble. No sélo por el hecho de recordar-
nos la vida de tantos cristianos que han
vivido en esas tradiciones, respetando,
valorando y aprendiendo de lo que alli
han encontrado, a la vez que aportando
lo propio; sino también porque nos in-
vitan al didlogo plural a partir de la pro-

pia identidad.

Estamos de acuerdo en su denuncia
de la actitud colonialista con que mu-
chas veces se han movido Occidente y
los occidentales respecto al Oriente.
Para ello afirma que, si tuviera que re-
sumir brevemente su experiencia de Ja-
pén, diria lo siguiente: «Yo, que pensa-
ba en 1966 que iba a llevar a Cristo a
Japén, estoy convencido en 2001 de
que ni yo tenfa entonces del todo al
Cristo que crefa llevar a alli, ni acabo de
tenerlo ahora. El es ese Dios siempre
mayor que, a través de ese Japén al que
yo crefa llevarle, me ha hecho descu-
brirle. Y eso ha ocurrido a través de un
proceso de despojo; habfa que desnu-
darse de falsas imdgenes, recibidas o
construidas, sobre Cristo» (p. 20). En
este sentido, concluye que la clave del
didlogo interreligioso es ir «a aprender
de todas las gentes antes que a ensefiar
a todas las gentes» (7bid.). Porque es un
hecho que «el encuentro con otra cul-
tura y religiosidad nos cambia el modo
de vivir la propia fe» (ibid.), ya que

Dios siempre es mayor de lo que cree-
mos, y descubrimos su rostro en otra
cultura. Estoy de acuerdo en que esta
actitud de aprender de todos los demds
es un punto de partida fundamental en
la busqueda de Dios. Pero pienso que
no es el tnico, ni el més importante.
Me parece que la clave reside en el de-
seo de encontrar a Dios y en el amor a
la verdad. Y para eso es esencial la criti-
cay el contraste personal con la Verdad
de Dios, y por tanto con la singularidad
de Jesucristo y de su mensaje.

Pablo Marti

Pierre LANGERON, Les Instituts séculiers.
Une vocation pour le nouveau millénaire,
Les Editions du Cerf, Paris 2003, 189
pp.> 14 x 22, ISBN 2-204-07050-5.

Una de las manifestaciones de la re-
novacién de la Iglesia actual es la eclo-
sibn de nuevos movimientos espiri-
tuales. Muchos de ellos son bastante
conocidos, pero otros no. La intencién
principal del Autor es dar a conocer los
Institutos Seculares, poco conocidos se-
gln su parecer, como un instrumento
querido por Dios para la renovacién de
la iglesia y del mundo en el momento
actual. Se trata de mds de 200 institu-
ciones eclesiales en todo el mundo, que
cuentan con unos 35.000 miembros,
hombres y mujeres, que viven y traba-
jan en una sesentena de paises.

El primer paso es describir su ori-
gen. Partiendo de los que denomina
pioneros de este tipo de vida (Santa
Angela de Merici, el padre Cloriviere),
constata a principios de siglo XX la apa-
ricién de un nuevo género de fundacio-
nes en Italia, Francia y otros paises, ante
las cuales la Iglesia debe dar una res-
puesta. La respuesta del Magisterio des-
pués de diferentes estudios y debates
serd la constitucidn apostdlica Provida
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Mater Ecclesia (2 de febrero de 1947),
que crea los institutos seculares como
una nueva forma de vida consagrada. A
continuacién analiza esta figura en los
textos del Concilio Vaticano II, el Cé-
digo de Derecho candnico de 1983 y el
Catecismo de la Iglesia.

Esta nueva realidad eclesial se sitda
dentro de la dindmica del Vaticano II.
En este sentido su explicacién se en-
marca en estos tres ¢jes: la llamada uni-
versal a la santidad (la santidad es para
todos, la santidad religiosa, la santidad
en la vida ordinaria); la relacién entre
Iglesia y mundo; y la consideracién de
la Iglesia como pueblo de Dios.

A partir de ahf analiza un poco mids
detenidamente los principales temas
que se plantean. El significado de la vi-
da consagrada secular (vida consagrada
y secularidad); la santificacién del mun-
do (los laicos y la iglesia, y la misién de
la Iglesia en el mundo); el estatuto ca-
nénico de los institutos seculares (su
creacién y funcionamiento); y la vida
de los miembros, que caracteriza como
vida plenamente secular y vida plena-
mente consagrada.

Por tltimo, en clara conexién con la
finalidad principalmente divulgativa
del estudio, hace un pequefio balance
sociolégico de los Institutos seculares
existentes: niimero, miembros (mujeres
y hombres, sacerdotes y laicos), paises
de fundacién e implantacién. Y ofrece
una lista de los institutos seculares de
lengua francesa.

En definitiva, el libro presenta los
Institutos seculares en una sintesis sen-
cilla y amplia, fundamentada principal-
mente en las ensefianzas del magisterio
oficial. Los aspectos teoldgicos y cané-
nicos més complicados no se han pro-
fundizado a propésito, porque esa labor
corresponde a los especialistas. Efectiva-
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mente, la realidad sociolégica y teol6gi-
ca que estd detrds de la vida consagrada
es compleja y muy variada. La defini-
cién de la vida consagrada (también de
la distincién entre vida consagrada reli-
giosa y vida consagrada secular) est4 le-
jos de una clarificacién undnime en la
teologfa actual, asi como el sentido de
una vida consagrada secular y la rela-
cién entre la secularidad consagraday la
secularidad de los fieles laicos.

Pablo Marti

Joseph GRIFONE, Des Evangiles & Jesus-
Christ. Voies de la raison et du coeur,
Editions Tempora, Perpignan 2007,
300 pp., 14,5 x 22, ISBN 978 29 16
053 141.

Hay lectores que, al iniciar la lectu-
ra de un libro, tienen como fin apren-
der; otros lo leen para examinar la com-
petencia del autor sobre el tema que
aborda; otros, finalmente, como medio
de hacerse con un panorama de la cues-
tién que tratan. Sucede a veces, sin em-
bargo, que quien comienza la lectura de
un libro con el fin de conocer la com-
petencia de un autor en cuestiones que
le son familiares, acaba sacando gran
provecho de esa lectura. Algo de eso su-
cede al lector experto con la obra que
comentamos.

Estamos ante un libro de teologia
que ya en su titulo se compromete a un
tema de interés y dificil. Su autor no es
un tedlogo de profesién, sino un mate-
mdtico. Asi se entiende, espero, que la
tendencia inicial del tedlogo de profe-
sién al abrir el libro sea limitarse a exa-
minar si el autor sale airoso de su empe-
fio al escribir sobre cuestiones teoldgicas.
Y aqui estd la sorpresa: Grifone ha escri-
to un libro no sélo perfectamente digno,
sino de cuya lectura el lector saca un in-
dudable provecho personal.



SCRIPTA THEOLOGICA 40 (2008/2)

RESENAS

Ellibro consta de tres partes que co-
rresponden, con méds o menos aproxi-
macidn, al 4mbito de la teologfa funda-
mental, de la teologia dogmdtica, y de
la teologfa moral respectivamente. El
principio de unidad que hace de ellas
un todo tnico es la figura de Jesucristo.
Grifone toma como lema de su trabajo
la invitacién de S. Josemarfa en Cami-
no: «Que busques a Cristo, que encuen-
tres a Cristo, que ames a Cristo»; a esos
tres pasos corresponden los titulos que
encabezan las tres partes de la obra:
«;Cémo conocemos a Cristo?», «El mis-
terio de Cristo», «La vida en Cristo».

La primera parte aborda la historici-
dad en general de los evangelios y de al-
gunos episodios y cuestiones particula-
res (mesianismo de Jesus, su conciencia,
la resurreccién, etc.). El autor se sirve
de una bibliografia reducida pero sol-
vente para su propia reflexién. La con-
secuencia a la que llega se corresponde
con la de Benedicto XVI en Jesiis de Na-
zaret, que el autor cita: el Jests de los
evangelios goza de toda credibilidad, y
la fe de la Iglesia estd en perfecta sinto-
nfa con lo que los métodos histdricos
nos dicen del Jests de los evangelios.

La segunda parte ofrece una breve
cristologfa con sus elementos principa-
les: la profundizacién de la fe en Cristo
a lo largo de la historia; la encarnacién;
la salvacién que Cristo nos trae; el sacri-
ficio redentor; la glorificacién de Ciristo.
El dltimo epigrafe de esta parte («La
presencia de Cristo en la historia») estd
dedicado a una sintesis eclesiol4gica.

La tercera parte sobre la vida en
Cristo es para el autor la méds importan-
te, y también la més delicada porque
compromete no sélo la dimensién inte-
lectual sino también las disposiciones
del corazén. En sus pdginas se exponen
los sacramentos junto con la doctrina
de la gracia y los principios de la vida

espiritual (ascética, virtudes, oracién
etc.). Grifone es consciente de la difi-
cultad de hacer una sintesis de elemen-
tos que, aunque pueden ser puestos en
relacién, exigen un tratamiento diferen-
ciado. Es entonces cuando el lector
debe recordar el propésito confeso del
autor que no ha pretendido escribir un
libro especializado ni una monografia,
sino ofrecer «una reflexién destinada a
favorecer el encuentro personal con
Cristo y el conocimiento de su misterio
y de su mensaje».

No cabe duda de que este libro ha-
r4 mucho bien para formar, alimentar y
guiar al lector por las vias que siguen la
razén y el corazén en su busqueda,
comprension y vivencia del misterio de
Jesucristo.

César Izquierdo

Antoine CHATELARD, Cuarlos de Fou-
cauld. El camino de Tamanrasset, San
Pablo, Madrid 2003, 342 pp., 14 x 22,
ISBN 84-285-2528-5.

Antoine Chatelard, Hermanito de
Jests, reside en Tamanrasset (Argelia)
desde 1954, por lo que no sélo es un
gran conocedor intelectual de la figura
y la obra de Carlos de Foucauld, sino
que también tiene su experiencia de
campo. El origen de esta biografia es un
cursillo celebrado en Lyon, del 26 de
julio al 2 de agosto de 1998, para la
Fraternidad Carlos de Foucauld.

Aunque existen ya muchas biogra-
fias, la novedad que aporta ésta es resul-
tado de una aproximacién a la vida y
escritos del personaje a partir de mo-
mentos concretos de su existencia. Asi
se pretende describir de alguna manera
todo el itinerario interior de su espiri-
tualidad. En cada etapa se puede descu-
brir una nueva dimensién de humani-
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dad y de santidad. «Nos hemos limita-
do a algunos momentos de esta vida sin
ocultar las evoluciones y cambios de
orientacién. Estos cambios tienen siem-
pre su origen en un movimiento inte-
rior o en un impulso profundo susci-
tando un vivo deseo que se convierte en

deber» (p. 9).

Este fijarse en los momentos sig-
nificativos de su vida y el uso de pasa-
jes intimos de los escritos de Foucauld
—principalmente de su corresponden-
cia con el P. Huvelin— nos permite co-
nocerle desde su mundo interior. Sin
duda esta visién depende mucho del
punto de vista propio de Chatelard, pe-
ro estd avalada por su profundo conoci-
miento del Hermano Carlos y de su ex-
periencia. Se pone muy bien de relieve
la particular personalidad de Foucauld,
que podemos tildar de excepcional.
Tanto su personalidad como su voca-
cién lo llevan a explorar el desierto de
Marruecos y peregrinar a Tierra Santa,
a vivir en Akbes, en Nazaret, en Benni-
Abbés, Hoggar y finalmente en Taman-

rasset.

El objetivo que dirige su vida a par-
tir de la conversidén es el deseo apa-
sionado de imitar a Cristo. Ademds,
vamos comprobando cémo todo el iti-
nerario de su vida y su vocacién (tra-
pense, ermitafio, sacerdote) estd marca-
do por una visién peculiar del misterio
de Jesucristo. En concreto por su forma
de entender la vida escondida de Jests
en Nazaret. «Si hay una palabra que
pueda expresar su mensaje es ese nom-
bre de Nazaret, con todo lo que contie-
ne de realismo histérico, de ensefianza
teoldgica y de ideal mistico. Es una lla-
mada a vivir un amor apasionado por la
persona de Jests en las situaciones mds
ordinarias de la vida de los hombres, y
en las mds extraordinarias, a ejemplo

del mismo Jestis» (p. 304).
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Pero, ;desde qué perspectiva entien-
de Foucauld la vida oculta de Cristo?
«Dios vivié treinta afios en ese pueblo
de Nazaret sin que nadie lo reconociese:
iqué vida tan escondida!, jqué vida tan
oscural, jqué abajamientol (p. 274).
Jesucristo «en toda su vida, hasta su
muerte, sigue siendo Jests de Nazaret.
El hermano Carlos ha dado valor a este
aspecto insistiendo sobre la oscuridad,
el incdgnito del Verbo Encarnado, que
durante los treinta afios de Nazaret fue
a los ojos de todos uno de tantos. Lo
oculto de su vida era su relacién dnica
con el Padre, su ser divino, es decir, lo
esencial» (p. 286). La palabra «oscuri-
dad», tal como la contempla en la vida
de Cristo, esti «en el centro de su caris-
ma» (p. 279), como un aspecto de su
vocacién personal que le diferencia de
otras vocaciones. El Hermano Carlos, a
través de una vida escondida, de amor a
Dios y al préjimo, en un medio no-cris-
tiano, pretende conseguir la conversién
de los que le rodean. M4s a través del
ejemplo de caridad que por la palabra.
De ahi que pueda describirsele como
una «nueva especie de monje en misién

especial» (pp. 273-290).

En definitiva, nos encontramos con
una buena biografia de Carlos de Fou-
cauld, beatificado en 2005, que permi-
te introducirnos en su experiencia inte-
rior y en la comprensién de su mensaje
particular.

Pablo Marti

John Henry NEWMAN, Sermones parro-
quiales, vols. 1y 2, Encuentro, Madrid
2007, 321 pp. (vol. 1) y 356 pp. (vol.
2), 15 x 23, ISBN 978-84-7490-238-9
(vol. 1) y 978-84-7490-885-5 (vol. 2).

John Henry Newman predicé, en-
tre 1824 y 1843, mds de 600 sermones
anglicanos: en 1845 serfa recibido ofi-
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cialmente en la Iglesia catdlica. Muchos
de estos sermones se perdieron, pero
muchos otros fueron publicados, en
diversas ocasiones, ya desde 1834. En
1868, siendo Newman sacerdote catéli-
co, uno de sus amigos, el anglicano Wi-
lliam Copeland, hizo una colectdnea de
ocho tomos que titulé Parochial and
Plain Sermons, cuya publicacién gozd
ya desde el principio de un gran éxito.
Los voltiimenes que ahora publica Edi-
ciones Encuentro son una traduccién al
castellano de esta coleccién.

El primero estd compuesto por 26
sermones, predicados entre 1826 y
1833, cuyo hilo conductor, en expre-
sién de los traductores, es la apremiante
llamada a la vida cristiana, y que tiene
como punto de partida esta afirmacién:
sin santidad no hay felicidad eterna. El
contenido es muy variado, pero sus li-
neas més destacadas se pueden exponer
con unas palabras de la introduccién:
«Es el Newman que tiene un alto senti-
do de la dignidad de su oficio de pastor
de almas (...). Es el que ha dejado atrds
su primitiva creencia en la conversién y
ha aceptado la regeneracién por medio
del Bautismo; el que va situando la pre-
sencia real de Cristo en la Eucaristia co-
mo misterio supremo en la vida espiri-
tual, el que habla de la divinidad de
Cristo Mediador, el que entiende la
Iglesia como el Reino de Cristo en la tie-
rra que intercede y salva a los hombres»
(p. 25, vol. 1). El camino de santidad
que se describe poco a poco en estos ser-
mones es el siguiente: «docilidad a la
conciencia, la fe, la lectura de la Escritu-
ra, la obediencia a Dios y a la Iglesia, la
participacién en la liturgia, la oracién
publica y privada; y, recorriéndolo todo,
la sinceridad, la autenticidad, el com-
promiso con la realidad de Dios, el “ir
en serio” hacia la “santidad, sin la cual
nadie puede ver a Dios”, con cabeza, co-
razén, conducta y palabras» (ibidem).

El segundo volumen estd compues-
to por 32 sermones, predicados entre
1830y 1835, sobre las fiestas del afio li-
tirgico: desde San Andrés hasta Todos
los Santos. En ellos, Newman vuelve a
exponer de una forma exigente y bri-
llante la doctrina cristiana: «Los cris-
tianos del siglo XXI nos admiramos
también al ver cémo, en uno de estos
sermones, Newman nos devuelve a lo
esencial cristiano al ofrecernos un es-
pléndido recorrido por el paulatino
nacimiento de los Simbolos de la Fe,
partiendo de textos teoldgicamente car-
dinales del Nuevo Testamento. Y en
otro, nos deja suspensos descubrir tanta
piedad mariana en un anglicano, o su
manera de hacer desembocar el trato
con el Espiritu Santo en una especie de
infancia espiritual. (...) Newman ad-
vierte a sus contempordneos del engafio
de un cristianismo inmanente que no
reconoce exigencias externas al indivi-
duo, una religién a la medida de la ra-
z6n y el sentimiento humanos, que en

realidad olvida a Ciristo» (p. 16, vol. 2).

Realmente llama la atencién la fres-
cura de la pluma del futuro cardenal ca-
télico, la agudeza y profundidad de sus
palabras, y al mismo tiempo la sencillez
con que escribe y la actualidad de los te-
mas que trata. Como ya queda dicho,
una de los temas favoritos de Newman
es el de la sinceridad a la hora de vivir la
religién cristiana, dejéndose guiar por
la conciencia, sin intencién de «crearse»
una religién a la medida. En estos ser-
mones se conjugan, sin estruendo, afir-
maciones teolégicas de gran calado con
consejos pastorales de todo tipo. Es fi-
cil entrar en sintonia con sus palabras,
siempre familiares y cercanas. También
conmueve su gran devocién por las Es-
crituras y por los Padres de la Iglesia, su
insitencia en la verdad y en la fidelidad
al depésito recibido y a la Iglesia; sus
exposiciones son positivas y estdn llenas
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de esperanza, aun en medio del naci-
miento, en aquellos tiempos, de una
abierta irreligiosidad. Los sermones
parten de algiin pasaje de la Escritura,
al que poco a poco se va dando vueltas
hasta sacar de él su riqueza, incluidas las
implicaciones personales. En los desa-
rrollos se descubre con facilidad a un
Newman que va camino de desembocar
en el catolicismo. Desde el punto de
vista del ecumenismo, la lectura de es-
tas pdginas nos reconforta al constatar
su gran respeto por el catolicismo y su
amor por la Iglesia.
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No podemos dejar de valorar como
muy positiva la traduccién al castellano
de estos sermones. Esta labor estd aun
siendo llevada a cabo de una forma ex-
celente por Victor Garcia Ruiz y sus co-
laboradores. La lectura detenida de esta
pdginas serd de gran utilidad para to-
dos. En ellas, de un modo muy particu-
lar, los cristianos con deseos de mejorar
sus vidas, de profundizar y fortalecer su
fe, encontrardn un auténtico caudal de
ideas.

Juan Luis Caballero
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. Los Estudiosy Notas deben ir acompafiados de un resumen de 100 palabras, con

su traduccién al inglés, en el que se expresen con claridad los temas tratados en
el trabajo y su enfoque o conclusién. Ademds, se escogerdn tres palabras clave
(keywords), en castellano e inglés, para facilitar su indexacién y basqueda.
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III.

Iv.

. En los Estudios, después del titulo, figurard un sumario del articulo.
. Las notas a pie de pdgina seguirdn numeracién consecutiva en todo el articulo.

. Al final del articulo, debe figurar:

— el nombre completo del autor, con el nombre en mindsculas y los apellidos
en versalitas;

— la institucién académica en que trabaja y la ciudad correspondiente;

— puede figurar la direccién de correo electrénico.

Titulos

. El titulo del trabajo debe ser claro, expresivo y conciso. Se puede completar

con un subtitulo. Conviene evitar abreviaturas, exceso de paréntesis, comillas,
etc., que dificultan la citacién bibliografica.

. En principio, se empleardn tres niveles de titulos:

— El titulo del articulo se escribird en maytsculas.
— Los apartados en versalitas.
— Las subdivisiones de los apartados en cursiva.

Referencias bibliograficas

. Las referencias bibliogréficas irdn siempre en notas a pie de pagina y nunca

dentro del texto, salvo en la seccién de Recensionesy Reserias.

. En el texto pueden ir las referencias de los textos biblicos y las abreviaturas

muy conocidas o que se han explicado antes. Por ejemplo: (GS 5) para sefia-
lar Gaudium et spes, n° 5.

. Para las referencias a los textos biblicos se usardn las abreviaturas habituales en

castellano: las que figuran en el Catecismo de la Iglesia Catélica, la Biblia de
Jerusalén o la Sagrada Biblia traducida y anotada por profesores de la Facultad
de Teologfa de la Universidad de Navarra.

Citas de libros ordinarios y monografias:

—A.

FERNANDEZ, Sacerdocio comiin y sacerdocio ministerial. Un problema teoldgico,

Aldecoa, Burgos 1979, 128 [o bien, 128-135, o bien 128ss].

— (si son varios voldmenes) J.H. NEWMAN, Parochial and Plain Sermons, VII,
Rivingtons, London 1887, 23.

— (si son varios volimenes con titulo diferente) M. SCHMAUS, Teologia Dogmitica,
1V: La Iglesia, Rialp, Madrid 1961, 112-118.

— (si se cita la 22 edicién u otra posterior) L. SCHEFFCZYK, Katholische Glaubenswelt,
Paltloch, Aschaffenburg 21978, 57-67.

— (si son dos autores) . RODRIGUEZ y R. LANZETTI, El Catecismo Romano: fuentes
e historia del texto y de la redaccién, Eunsa, Pamplona 1982, 427.

— (si son tres o mds) P RODRIGUEZ, J.I. SARANYANA y R. LANZETTI (o bien: .
RODRIGUEZ y otros). Se evitard siempre la expresién AA. VV., que dificulta la
identificacién del libro.
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Cita de articulos en obras colectivas:

— P. RODRIGUEZ, «La teologia del Papado segiin Santa Catalina de Siena», en J.I.
SARANYANA (dir.), De la Iglesia y de Navarra. Estudios en honor del Prof: Gofii
Gaztambide, Eunsa, Pamplona 1984, 225-232.

— G. ARANDA, «Canon biblico y comprensién actual de la Teologfa», en ]J. MORA-
LES y otros (eds.), Cristo y el Dios de los cristianos. XVIII Simposio Internacional de
Teologia, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra, Pamplona
1998, 420.

Cita de articulos en revistas (o periddicos):

— M. MERINO, «Teologfa y filosofia en San Gregorio el Taumaturgo», Scripta Theo-
logica 17 (1985) 227-243.

— W. WEBER, «La realizacién de lo cristiano en una sociedad pluralista», ScrTh 12
(1980) 93-118.

— Pueden usarse las abreviaturas de las revistas segtin el elenco del TRE (7heologis-
che Real Enzyclopiidie).

—Si la revista es poco conocida, puede agregarse entre paréntesis la ciudad.
También si hay dos revistas con el mismo titulo, por ejemplo, Nova et Vetera, de
Friburgo (Suiza) o Zamora (Espana).

Cita de voces en Diccionarios y enciclopedias:

— J.L. ILLANES, «Vocacién», en Gran Enciclopedia Rialp 23 (1975) 659-662.
—Y. CONGAR, «Théologie», en DTC 15 (1946) 341-502.

Otras observaciones

— En las citas bibliograficas a pie de pagina, debe figurar el nombre y apellido del
autor, aunque se mencione en el texto.

— Si se cita varias veces la misma obra, se pondr4 la referencia completa la primera
vez. Después, se puede abreviar asi: A. FERNANDEZ, Sacerdocio comiin..., cit., 25.

— Cuando no se trata de una cita textual, sino de una alusién, se puede anteponer
vid. o cfr.

— La ciudad en la que se edita el libro debe ponerse en su idioma original (Miin-
chen, no Munich) y si la edicién es latina, en genitivo locativo (Romae, no
Roma).

V. Para las Recensiones y Resefias

1. En esta seccidn, no se ponen referencias a pie de pdgina. Si se cita la obra re-
censionada, se pone en el texto la pdgina entre paréntesis; por ejemplo: (p. 27).
Si se citan otras obras, se ponen los datos necesarios en el mismo texto y entre
paréntesis.

2. En el encabezamiento de la recensién o resefia figurardn los datos del libro,
segtin este orden:
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Nombre completo del autor (mintsculas).

Apellido(s) del autor (versalitas).

Coma.

Titulo del libro (y subtitulo, separados con un punto) en cursiva.

Coma.

Casa editorial.

Si el libro forma parte de una coleccién, se indica entre comillas, con una
coma y el nimero del libro en la coleccién. Todo entre paréntesis.

Coma.

Ciudad en que se ha editado, en el idioma del libro (si son varias, se pone un
guidn entre ellas).

Afio de edicidén (sin coma precedente).

Coma.

Nimero de péginas, distinguiendo, si es el caso, entre las numeradas en
romanos, en ardbigos, con asterisco, etc.

Coma.

Dimensiones del libro en centimetros (ancho por alto).

Coma.

ISBN.

Ejemplos:
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Gerhard BELLINGER, Der Catechismus Romanus und die Reformation. Die kate-
chetische Antwort des Trienter Konzils auf die Haupt-Katechismen der Reforma-
toren, Verlag Bonifatius («Konfessionskundliche und kontroverstheologische
Studien», XXVII), Paderborn-Miinchen 1970, XXXII+312 pp., 15 x 24,
ISBN 3-487-07849-X.

César 1ZQUIERDO, De la razén a la fe: la aportacién de M. Blondel a la teologia,
Eunsa («Coleccién Teoldgica», 97), Pamplona 1999, 228 pp., 16 x 23, ISBN
84-313-1728-0.
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