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that they can finally enter eternal joy. This philesophy of educa;tic?n can offer
much to today’s schools lost in relativism, materialism, and agnosticism. Bl'essed
Josemarfa Escriva de Balaguer presents us with a clear, well thought out philoso-
ohy, but as Tomds Alvira said many years ago: «Do you realize what is .left to be
done? The Father has told us everything, we don’t have to invent anything, how-
ever, to carry his ideas to their ultimate consequences will take centuries»®2,

62 A Vazousz, Tomas Alvira, cit., p. 232.
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La confianza: exigencia de la libertad personal

Concepcion Naval
Universidad de Navavra, Espasia

1. PLANTEAMIENTO

La intencién que anima estas paginas es muy simple: aprende¥. El Beato
Josemaria Escrivd de Balaguer sembré innumerables ensefianzas a lo largo de su
fecunda vida de servicio a Dios y a los hombres. De su doctrina, clara y precisa,
puede aprenderse constantemente, piues se proyecta toda ella a la vida cotidiana
en lo que tiene de permanente: el amor incondicional como respuesta a la voca-
cién divina de santidad personal. No se trata, pues, de reflexionar sobre una teo-
ria que se avalora en la situacion histérica en que ha sido formulada; sino de com-
prender las implicaciones précticas que inciden en cada momento y circunstancia
de la vida ordinaria de todo cristianot, Mas bien, lo que corresponde es reactua-
lizar su doctrina, como luz para el conocer, y su vida como espuela de la volun-
tad, entendiendo con mayor profundidad aspectos que, estando claramente
expresados, encierran mayor riqueza de la que acaso pueda percibirse al princi-
pto.

El amor a la libertad personal es una de esas inagotables fuentes de senti-
do, pues resulta «una consecuencia de la filiacién divina del cristiano, y la raiz o
medio, como se prefiera decir, de su trabajo apostélico en el mundo: es, desde
luego, uno de los temas preferidos por Escriva de Balaguer, y como un distintivo
del Opus Dei, el punto socialmente mis delicado, y a la vez mds importante de su

I Como ha sefialado L. Polo, la hermenéatica no es una viz procedente para profundizar en el
mensaje espiritual del Beato Josémaria, pues «su figura y su obra no quedan atrds, alejadas y
por recuperar; por el contrario, a medida que pasa el tiempo llegan con mayor fuerza e ins-
tan desde ur plano supetior. Su muerte, como transito a la Vida que acoge v ratifica, no per-
mite la simple rememoranza ni deja sitio a la reconstruccidn interpretativa de su pensamien-
to», (L. POLO, E/ concepto de vida en Mons. Escrivd de Balaguer, «Anuario Filoséficos, 18/2
(1985), 10}. :
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fisonomia espiritual»?. Bl mismo lo declaraba asi: «no quiero sino ayudar por los
caminos del espiritu a la libertad y a la dignidad del hombre»?. El eros pedagogi-
cuis que —al decir de P. Berglar— era «caracteristica fundamental y especifica de
la personalidad de Mn. Escrivd de Balaguer»4, le llevaba a insistir en la responsa-
bilidad como la otra cara de la libertad’; consideracién necesaria para no con-
fundir el genuino sentido de ésta. No es que esta idea, como muchas de las que
vendrin después en el texto en torno a la libertad (libertad que no debe confun-
dirse con el libertinaje, que el que abusa de ella acaba perdiéndola, etc.) asi como
la idea de que unidad no significa uniformidad, y otras; no es que sean ideas ori-
ginales o novedosas: ya en la época del Beato Josemarfa Escrivd eran patrimonio
comiin. Lo que se destaca aqui es que dando por supuesto su existencia, se real-
za la originalidad con que en algunos casos fas ha recogido nuestro autor.

El sentido de la libertad personal en el Beato Josemaria es pluridimensio-
nal por su cardcter radical y ofrece otras perspectivas igualmente enriquecedoras.
Una de ellas va a ser atendida en este estudio: la exigencia de confianza que la
libertad comporta. Esta faceta —la confianza como exigencia natural del ejerci-
cio de la libertad personal-— no sélo es compatible con la responsabilidad, sino
que cabe decir que es una consecuencia directa de la misma. El cristiano se hace
cargo de su libertad respondiendo de sus actos ante Djos y ante los hombres; y la
proyecta en el trato con ellos como confianza, siendo asf ésta la disposicién social
basica que debe conformar las relaciones humanas. Si, ademds, la libertad es «el
objetivo esencial de todo proceso de formacidn, tal como la entiende el Fundador
de la Universidad de Navarras®, la confianza en los que aprenden y se forman
pasa a ser el primer ¢ imprescindible requisito para el educador que quiera reali-
zar verdaderamente una educacién en la libertad. Es un principio de rango supe-
rior en el orden de la finalidad educativa.

Aunque no es una tarea facil, especialmente en la época actual, en la que
parece haberse hecho ley el conducirse «en la linea de ese refran desgraciado:
piensa mal y acertards»7; es un propésito irrenunciable para el educador. Si decae
en él esa actitud de confianza, priva a quien educa de uno de sus mejores dones.

2 (. FABRO, El espiritu de Josemaria Escrivd de Balaguer, en C. FABRO - S. GAROFALO - M*A,
RASCHINI, Santos en el mundo, Madrid 1992, p. 63.

3 Cfr. M. AZNAR, Amigo de la fibertad, en Asi fe vieron, Madrid 1592, p. 26.

4 P BERGLAR, Opus Dei. Vida y obra del Fundador Josemaria Escrivd de Balaguer, Madrid 1987,
p. 347 «Se podrifa {y se deberfa) hablar también de un “carisma pedagdgico”, pero la deno-
minacién “eros” expresa que trasmitia la gracia a través de la naturalezax (ibidem).

5 Cfr. Amigos de Dios, 36-38.

6 A.LLANOG, La libertad radical, en AANV., Josemaria Escrivd de Balaguer y la universidad, Pam-
plona 1993, p. 261.

7 Es Cristo gue pasa, 12.
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2. LA FILIACION DIVINA: RAIZ DI LA LIBERTAD PERSONAL

«No por la fuerza, sino con libertad»8, suplica San Pablo a Filemén, para
que acoja con amor a su esclavo Onésimo cuando retorna. Podria ser un buen
lema para todo el apostolado y [a ensefianza del Beato Josemaria Escriva de Bala-
guer, pues toda violencia a la inteligencia y a la voluntad le parecian un atentado
ignominioso a la dignidad humana, y maxime cuando estaba en juego la respues-
ta a la vocacion divina, nticleo esencial de la libertad. Respecto a la proyeccion de
la libertad en su despliegue vital, él adopté otro lema parecido que afronta sin
tapujos el fruto de esa libertad radical: «me gusta ese lema: “cada caminante siga
su camino”, el que Dios le ha marcado, con fidelidad, con amor, aunque cueste»?,
Es una primera consecuencia de la libertad ejercida: reparar en que no hay dos
caminos iguales y, por tanto, la unidad de espiritu no puede decantarse en uni-
formidad de acciones. Asi se entiende la fecunda ensefianza del Espiritu Santo en
Pentecostés: «la maravilla de la Pentecostés es la consagracién de todos los cami-
nos: nunca puede entenderse como monopolio, ni como estimacién dé uno solo
en detrimento de los otros./ Pentecostés es indefinida variedad de lenguas, de
métodos, de formas de encuentro con Dios: no uniformidad violenta»19, No
puede ser de otra manera: ante el intento de uniformar las acciones —que puede
abocar incluso en el empefio por uniformar las conciencias— sélo cabe la pena y
el deseo de cambio?!.

Es un empefio arduo y costoso para vivitlo en las relaciones humanas y
especialmente en las tareas de formacién. Dejarse llevar por una cierta aspiracién
de uniformidad es un resultado comprensible hasta cierto punto, si se parte de
una perspectiva bienintencionada, pero meramente filantrépica. Si en la actua-
cién educativa se tiene presente como gufa concreta un cierto modelo humano, es
légico pretender ajustar a dicho patrén las individualidades, para su propio bene-
ficio; y attn mayor sera la biisqueda de lo homogéneo en la formacién humana
cuanto mas excelso sea ese modelo, Sin embargo, cuando no hay tal modelo
orientador —ideal o real—, sino que la inspiracién es un hondo sentido de la

8 Fil, 14.

¢ Surco, 231.

10 Thiders, 226.

11 «;(Qué empefio el de algunos ea masificar!: convierten la unidad en uniformidad amorfa,
ahogando la libertad./ Parece qué ignoran la impresionante unidad del cuerpo humano, con
tan divina diferenciacién de miembros, que —cada uno con su propia funcién-— contribu-
yen a la salud general/ Dios no ha querido que todos sean iguales, ni que caminemos todos
del mismo modo, pot el Unico caminos (ibidem, 401); «Te maravilla descubrir que, en cada
ura de las posibilidades de mejorar, existen muchas metas distintas / Son otros caminos,
dentro del “camine”s, (Forja, 820).
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filiacién divina, se ilumina la ineludible diversidad individual que suscita la liber-
tad humana. Asi ocurre cuando se sabe y se vive que «no destruye el Sefior la
libertad del hombre: precisamente El nos ha hecho libres. Por eso no quiere res-
puestas forzadas, quiere decisiones que salgan de la intimidad del corazon»i2,

Precisamente porque Dios nos quicre suyos, afirma y promueve nuestra
libertad. Nos quiere entsegados plenamente a El; pero —pues nos cred libres—
no cabe otra entrega que la realizada desde la plenitud de la libertad. La defensa
de la libertad humana, «la prioridad fundante de la libertad, nace en Monsefior
Escrivd de Balaguer, no por pretension de originalidad o de adaptarse al espiritu
del tiempo, sino de una humilde y profunda aspiracion a vivir el Evangelio»3. Y
para él, vivir el Evangelio consistié en dedicarse a su especifica vocacion divina,
descubsierta el 2 de Octubte de 1928, Podia decir entonces de modo tan sencillo
como veraz que «cl espititu del Opus Dei, que he procurado practicar y ensefiar
desde hace més de treinta v cinco afios, me ha hecho comprender y amar la libes-
tad personal»i4,

El sentido cristiano de la libertad germina en la entrafia del Opus Dei al
calor de la filiacién divina: «saber que hemos salido de las manos de Dios, que
somos objeto de la predileccién de la Trinidad Beatisima, que somos hijos de tan
gran Padre. Yo pido a mi Sefior que nos decidamos a darnos cuenta de eso, a
saborearlo dia a dia; asi obraremos come personas libres»'3,

La libertad se revela asi —en la fina y profunda comprensién de Cervan-
tes— como «uno de los mds preciosos dones que a los hombres dieron los cie-
los»16, El Beato Josemaria descubrird la raiz de este encomio de la libertad, que
no es una mera glosa literaria: es regalo que proviene del Calvario, por el cual el
cristiano ya no vive solo en libertad, sino «con la libertad de los hijos de Dios, que
Jesucristo nos ha ganado muriendo sobre el madero de la cruz»!7. Ciertamente,
es posible que alguien renuncie a vivir libremente; al hacerlo no s6lo pierde un
gran don recibido, sino que también se pierde a si mismo en una esclavitud que
le sustrae el sentido Gltimo de su existencial®.

 Desde una gracia actual especial el Beato Josemarfa cal6 hasta el fondo esta
realidad aportando asf un original enfoque y realce. Y es significativo que haya
ocurrido en la época actual, en cuya cultura la libertad se quiere autofundada,

w2 Es Cristo gue pasa, 100,
13 (. FaBRO, Un maestro de la lbertad cristiana, en At le vievon, cit., p. 76.
14 Es Cristo que pasa, 17,
15 Asmigos de Dios, 26.
16 Don Quiiote de le Mancha, 11, cap. TVIIL
17 Es Cristo que pasa, 297.
18 «Fsclavitud o filiacién divina: he aqui el dilema de nuestra vida», (Amigos de Dios, 38).

renegando de su referencia originaria: el amor de Dios hacia el hombre. En efec-
to, «el pensamiento moderno ha exaltado la libertad como fundamento de si
mismo y como constitutivo tltimo del hombre. Por este camino, la libertad se ha
identificado con la espontaneidad de la razén, o del sentimiento, o de la voluntad
de poder»1?,

En este certero diagnéstico de Cornelio Fabro se oftecen las claves para
entender los engafios, las trampas y las insuficiencias de muchas proclamas actua-
les sobre la eminencia de la libertad. Ea conjunto, puede afirmarse que el pensa-
miento moderno entiende v vivencia la libertad como el fundamento dltimo de la
condicién humana. Es indicativo a este respecto que dos influyentes pensadores
de la modernidad, considerando el fin final de la existencia humana, antepongan
la consecucién de la libertad a la prosecucion de la felicidad: es el caso de Rous-
seau v de Kant. En éste, la aspiracion a la felicidad es incluso el mis caracteristi-
co rasgo del egoismo y la hipocresia moral.

Sin embargo, la felicidad —aunque entrafie muchas dificultades en su con-
cepcidn, sentido y alcance, asi como serios impedimentos en su realizdcién— sig-
nifica siempre apertura a la realidad: al mundo, a los hombres y a su Creador, Si
se remplaza el afan de felicidad por la afirmacién de [a libertad autofundada
como fuente de sentido dltimo, ésta clausura al hombre en si mismo: en la con-
centracion egocéntrica de su libertad, que se vierte en el quehacer insistente de la
liberacion. Entonces, la libertad como fundamento sélo puede resultar autofun-
dada, pues cualquier otro elemento —divino o humano— que pretendiera darle
sentido la desvirtuarfa en su pretendido caricter de absoluto fundamento dltimo.

Una libertad asi entendida sélo puede realizarse como espontaneidad nati-
va, auténtica y originaria, segiin sefiala C. Fabro. Al aplicarse a las facultades ope-
rativas esenciales del hombse se manifiesta en la cultura moderna en forma de: el
racionalismo del cientificismo —la espontaneidad de la razén—, la dispersion
moral del emotivismo ético —Ia espontaneidad de los sentimientos— y la dicta-
dura totalitaria de la «mayoria democritica» —Ia espontaneidad de la voluntad
de poder—. Es la libertad entendida como independencia absoluta y desvincula-
da, que sélo debe dar razén de su coherencia interna en su despliegue como
espontaneidad.

Frente a ella, el Beato Josemaria afirma y ratifica «la legitima independen-
cia personal de los hombres»2%; pero dicha independencia «no sélo remite a la
ausencia de coaccidn, a lo que se ha dado en llamar “libertad-de”. Se refiere, ante
todo, a fa “libertad-para”: a la libertad entendida més como proyecto y compro-

19 C, FABRO, Un maestro de la libertad cristiana, cit., p. 73.
20 By Cristo que pasa, 124, .
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miso que como independencia [absolutal y desvinculacién»2L, De este modo, es
como la Tibertad esta hermanada con la responsabilidad, v resulta entonces
imprescindible obtar «sin poner limitacion alguna a esa independencia santa y a
esa bendita responsabilidad individual, que son caracteristicas de una conciencia
cristiana»??. Desde esta concepcién de la raiz originaria de la fibertad —-la filia-

cion divina - debe concluirse que consiste en la entrega ala Voluntad Divina y el

servicio a los hombres.

3. EL SENTTDO DE LA LIBERTAD PERSONAL: LA DONACION

La nocién de la libertad como atitofundada y referida a si misma, ha cala-
do hondo en muchas conciencias que ceden a la pretension de una autonomia
radical, de un dominio de si, que en realidad les convierte en esclavos que «se
dejardn arrastrar por la vanidad pueril, por e} engreimiento egofsta, por la sep-
sualidad»?. Y lo que es peor si cabe: corren el riesgo de perder la fe; riesgo mas
grave en tanto que, al defender esa libertad reducida, no se menci9na para nada
la fe, pues esa doctrina sobre la libertad parece establecerse exclusivamente en el
nivel antropolégico. Sin embargo, incita eficazmente a una conversio ad creaturas
que concluye tragicamente en la aversio a Deo. «Atenta contta la fe una equivo-
cada interpretacién de la libertad, una libertad sin fin alguno, sin norma objetiva,
sin ley, sin responsabilidad. En una palabra: el libertinaje. Desgraciadamente es
eso lo que algunos propugnan; esta rejvindicacion st que constituye un atentado
a la fe»?4, . '

El Beato Josematia advertia dela sutileza latente en esa interpr.etaclén de
la libertad que siendo en realidad un reduccionismo, se presenta continuamente
con el rango de una nobleza idealista bajo el lema de lo denominaba Ia'libe{ftad de
conciencia. Apuntaba que «no es exacto hablar de la libertad de conciencia, que
equivale a avalorar como de buena categorfa moral que el hombre'r'echaze a
Dios»25. Uno de los mensajes insistentes de Juan Pablo IL en su pontificado, de
gran calado antropoldgico, es que el hombre solo se conoce y se encuentra en
Dios, especialmente en Jesucristo, Redenzptor honzinis. Esta dependeflaa es
rechazada terica y pricticamente por la libertad de conciencia que afnrm'a.al
sujeto por encima de otra realidad. As el hombre pierde a Dios y niega su filia-

2L A, LLANO, La libertad radical, cit., p. 261,
22 Es Cristo gue pasa, 99.

3 Amigos de Dios, 29.

24 [bidem, 32.

23 [hidem.
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cién divina, fuente de los mds nobles dictados intimos?é, Pero no sélo eso: el
hombre también se pierde a si mismo entonces en la irresolucién, en una indeci-
sién forzada por el rechazo de todo compromiso; pues «el que no escoge —jcon
plena libertad!— una norma recta de conducta, tarde o temprano se verd mane-
jado por otros, vivird en la indolencia —como un pardsito—, sujeto a lo que
determinen los demds»??, Se pierde la referencia a la norma v ai bien, pero tam-
bién se pierde une a si mismo28.

Frente a la libertad de conciencia opondra el lema de la libertad de Jas con-
ciencias?, que no consiste en una fbertad-de, sino que es plenamente una liber-
tad-para: para entregarse a Dios, por amot. Al afirmar que «por amor a la liber-
tad, nos atamos»?0 se contradice a esa [ibertad de conciencia. La entrega
enamorada a la voluntad divina es el genuino sustento de la promocién de la
libertad personal. Esta verdad es refractaria a la actitud egofsta que puede deri-
varse de la denominada libertad de conciencia, que es acaso el mayor freno cultu-
ral para la comprensién de [a lucha ascética. El Beato Josemaria se esfuerza en ser
claro en este asunto: «nada mds falso que oponer la libertad a la entrega, porque
la entrega viene como consecuencia de la libertad»?L. Se descubre asi una afirma-
¢ién de la libertad personal mas radical atin, pues tiene como objeto a Dios, y
llega a ser condicion indispensable para conocetle y para amarle. «Para perseve-
rar en el seguimiento de los pasos de Jests, se necesita una libertad continua, un
querer continuo, un ejercicio continuo de la propia libertad»*2, Hasta tal punto
es asi que cabe decir que «sin libertad no podemos cotresponder a la gracia; sin
libertad, no podemos entregarnos libremente al Sefior, con la razén mas sobrena-
tural; porgque nos da la gana»?.

Sobre las expresiones aqui citadas de «libertad de conciencia» y su correc-
ta alternativa «libertad de las conciencias» que utilizé nuestro autor habtia que
tener en cuenta que es una distincién del magisterio eclesidstico, Concrefamente
la usa Pio X1 en la Non abbiamo bisogno (1931), por lo que parece 16gico que la
utilizase fielmente el Beato Josemaria. Como terminologia ha caido en desuso.

26 «Libertad de conciencia: jno! — Cudntos males ha traido a los pueblos y a las personas este
lamentable error, que permite actuar en contra de los propios dictados fntimos», (Surco,
389).

2 Amigos de Dios, 29.

28 El principio de la libertad de conciencia desemboca asi en «las libertades de perdicions,
(Forsa, 720). -

29 Cfy. Amitgos de Dios, 32-35.

3¢ Thidem, 31,

21 Ihidesn, 30.

32 Forja, 819.

¥ Ex Cristo que pasa, 17; cfr. ibidem, 184.
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Pablo VI y Juan Pablo IT hablan muchas veces de «libertad de conciencia» indi-
cando un aspecto o un modo de hablar de la libertad religiosa; dejando claro,
desde luego, que se trata de una libertad juridico-social, no de una autonomia
moral frente a la ley divina ni un critetio de verdad.

«Libremente, sin coaccién alguna, porque me da la gana, me decido por
Dios. Y me comprometo a servir, a convertir mi existencia en una entrega a los
demds, por amor a mi Sefior Jests». La entrega a Dios encuentra asf su réplica
inmediata en el servicio y la ayuda a los hombres, puesto que El no sélo nos ha
creado, sino que nos ha amado. Por eso, fa misién de servir «se compagina per-
fectamente con el amor a la libertad, que ha de impregnar el trabajo de los cris-
tianoss35, El ser humano tiene a su cacgo el uso y plenificacién de su libertad per-
sonal, y la indicacién primaria para ello no puede estar mas clara: entregarse para
servir, «Hombre libre: sujétate a voluntaria servidumbre»?®.

Una entrega asi entendida no es particular, esto es, de cosas concretas que
se poseeh; pero tampoco es general, en cuanto que vaga y difusa: es entrega de si
mistmo a través de las obras personales, reactualizando asi la entrega de Jesucris-
to en su obra redentora. Es la donacién de la propia libertad como respuesta a la
donacién divina de fa vida??.

Ocurre aqui lo que se ha sefialado respecto del Beato TJosemarfa: su doctri-
na no sGlo es pensamiento, susceptible de ser analizado e interpretado desde
otras instancias teéricas. Es también vida, manifestada en las obsas, que deben ser
reactualizadas para conseguir una justa comprension de la doctrina. En este caso,
respecto de la libertad como disponibilidad y entrega, la consideracion ascética se
abre a la contemplacién antropolégica. La entrega de si al Amor Divino no es
s6lo una practica buena y deseable, pero posible entre otras varias: es la via ido6-
nea para el conocimiento radical del ser humano que se revela en la dependencia
de su libertad?. La donacién en libertad, o el valor donal de la libertad humana

34 Amzgos de Dios, 33.

35 Forfa, 144,

36 Camino, 761, :

7L, Polo destaca certeramente este punto: «la maravillosa dédiva humana de la libertad se
encuadra propiamente en la unidad vital donaimente fundada. Por la libertad el don divino
se hace desde nosotros, por decitlo asi, reversible: sin libertad no podemos corresponder;
entregarse a Dios es reduplicativamente libre: damos libremente la libertad que se nos ha
dadow, (Bl concepto de vida en Mons. Escrivd de Balaguer, cit. p. 14).

38 Para L. Polo, éste es el crucial punto de partida, no sélo para la lucha ascética que santifica,
¢ino —ni més ni menos— resulta la via més adecuada para una plena comprension de la rea-
tidad personal del ser humano, pues «el planteamiento adecuado de la cuestién de la perso-
na humana, central para la Antropologia, arranca del hallazgo del valor donal de la libertad,
que es tan de cada uno como personas SOMos» (ibidem). :
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por medio de las obras; perfecciona intesramente s la p"erso'na-,'-no:sél' envel
rer y en el hacer, sino también en el conocimiento real de'si misma; fompiende la
fronteras del yo para abrirse a los demés y-e'néohtraré‘e*en-eﬂo'sg.p'éra Gl su vid
se actualice coexéstiendo con el mundo, con los otros y con Dios9. .- -

4, ].A CONFIANZA: EXIGENCIA DE LA LIBERTAD PERSONAL

¢Cabe una donacién libre sin confianza? ¢Es posible una coexistencia per-
sonal, pero recelando de la acogida del otro? Realmente, no es posible, y de entra-
da parecerfa que basta con lo dicho para que quede asentado el valor de la con-
fianza en toda relacién humana, y especialmente en la relacion educativa.

No obstante, resulta imprescindible en nuestros dias reflexionar sobre el
significado y alcance de la confianza, entendida como actitud humana basica en
la comunicacién y en la donacién. La causa de estas reservas —cabifa decir de /e
desconfianza ante la confianza— no es otra que la equivocada concepcion y la
vivencia errénea de la libertad como independencia desvinculada, segiin se ha
comentado. Una consecuencia reactiva del falso principio de la libertad de con-
clencia es precisamente preservar la intimidad de toda apelacion ajena, para lo
cual debe reservarse la propia conciencia bajo siete [laves. En la misma nocidn
actual de confianza se rastrean las nocivas influencias de un subjetivismo y de una
autonomia absoluta. En el uso del término aparecen diversas acepciones que
recoge fiel y rigurosamente el diccionario®. Asi, si puede definirse la confianza
positivamente como «esperanza [irme que se tiene de una persona o cosa», o
como «Animo, aliento, vigor para obrar», también puede recogerse alguna acep-
cién de valor oscilante, como «seguridad que uno tiene en si mismo»*l,

39 Bl pensamiento de L. Polo, en su concepcién antropoldgica, que él califica de “trascenden-
tal” —en sentido meramente filoséfico—, contiene los elementos conceptuales necesarios
para profundizar en la doctrina del Beato Josemaria Escrivd de Balaguer scbre la libertad
como don de Dios. Especialmente luminosa resulta su distincidn —que no diferencia real—
entre la libertad nativa v su culminacion, la libertad de destinacion: 1a plena libertad humana
consiste en destinarse a Dios {cfr. L. POLO, Antropologia trascendental, Tomo I: La persona
Bumana, Pamplona 1999, pp. 229.245), Es muy significativa, pot ejemplo, la coincidencia
entre la «descripeién de la libertad trascendental como novumes en L. Polo (cfr. Antropalo-
gia trascendental, Tomo 1, cit., pp. 234-239) v la alegria que manifiesta el Beato fosemaria
cuando descubre que, por la libertad y el amor que manifiestan naturalmente, «en portugués
llaman a los jévenes os nopos. Eso son» (Amigos de Dios, 31).

46 Cfr. Diccionario de la Real Academia de la Lengna Espaiiola, passim.

41 Algunas otras acepciones son claramente negativas: por ejemplo, «presuncién y vana opinidn
de s mismo», o «familiaridad o libertad excesivas (utilizase en plural)». En la 5* acepcion del
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Confiar es una accién dimanada del uso recto de la libertad, que no puede
dejar de aplicar a otros lo que quertiamos que nos aplicaran a nosotros. Asi, tam-
bién resulra fruto de la responsabilidad, pues la confianza, entonces, no es sino la
proyeccién positiva de un primer principio practico que reconoce la razén natu-
ral: «no hagas a otro lo que no quisieras que te hicieran a ti».

El término “confiat” tiene una consideracién genérica y algo indefinida en
la concepcién de “esperar con firmeza y seguridad”, y otra referencia mds parti-
cular y concreta en el «encargar o poner al cuidado de alguien alglin negocio u
otra cosa, o en la que interesa mucho aqui: «depositar en alguien, sin mas segu-
ridad que la buena fe o la opinién que de &l se tiene, la hacienda el secreto o cual-
quier otra cosa». Y respecto al significado de “depositar” es especialmente valio-
sa la 3% acepcién del término que §e refiere en el diccionario: «poner a una
persona en lugar donde libremente pueda manifestar su voluntad, habiéndola
sacado el juez competente de la parte donde se teme que le hagan violencia».

Cabe pensar que ésta era la motivacién principal de la confianza en el trato
humano que vivia el Beato Josernaria, y que tan acentuada estaba en €l, que no
temfa sufrir sus posibles consecuencias negativas —que por cierto las sufrié a lo
largo de su vida—. La intima conviccién de que «Dios ha querido que seamos
cooperadores suyos, ha querido correr el riesgo de nuestra libertad»%, le llevaba
coherente y espontineamente a correr él mismo ese riesgo en sus acciones, en su
apostolado y en las tareas de formacién, defendiendo a las personas de toda suet-
te de viclencia coercitiva. _

Fn el Beato Josemarfa, la confianza aparece caracterizada por tres disposi-
ciones de cardcter humano con raiz sobrenatural: acogida, abandono y esperan-
za. La acogida no es meramente un hospedaje: la concesién de un lugar donde
alojar la individualidad sin perturbar a otros; sino que significa proximidad, cer-
canfa petsonal ofrecida como invitacién —siempre respetando la libertad— a la
compafifa intima: «se ha hecho tan pequefio —ya ves: jun Nifiol— para que te le
acerques con confianza»*3, Ante esta invitacién de acogida la respucsta sincera es
el abandono, que no significa desidia o indiferencia, sino al contrario, vivo ejerci-
cio de la responsabilidad personal, que buscando la necesaria seguridad en la
accion, se reconoce impotente para obrar solamente desde si mismo. Es la
«artiesgada seguridad del cristiano»# que sustenta su confianza en el abandono

Oxford Dictionary se define ala confianza (trust) como «responsabilidad que surge dela con-
fianza que se deposita en uno» (Responsability avising from confidence reposed i one, as I am
a position of trust).

42 Fs Cristo que pasa, 113 (la cursiva es del texto original).

4 Casmino, 94; cfr. thiden, 168,

44 Es Cristo que pasa, 58,

en la Omnipotencia Divina: «jOh, Dios mio: cada dia estoy menos seguro de mf
y mis seguro de Til»%%. La ditima dimension, consecuencia de las anteriores se
refiere mds directamente a la accion: es la virtud de la esperanza, que el Beato
Josemaria define —sin pretension de exclusividad— comeo la «seguridad de que
Dios nos gobierna con su providente omnipotencia, que nos da los medios nece-
sarios»*, La esperanza es el reconocimiento agradecido a la acogida divina que
«jamas se cansa de escuchars, y que, mediante nuestro abandono, convierte nues-
tra debilidad personal en «una fortaleza irresistibles#7,

Aquf se sugiere el impedimento subjetivo de la confianza, que no es otro
que esa debilidad —“nulidad personal”— cotprobada en nosotros y proyectada
o atribuida a los otros. En efecto: superados los errores de una libertad mal enten-
dida, hay todavia que vencer el temor a los desengafios y deslealtades que acom-
pafian frecuentemente a la confianza depositada en los hombres, a causa de su
fragilidad. La toma de conciencia de esta realidad constituye una de las vivencias
hondas y draméticas de'la coexistencia humana. Cabria pensar precipitadamente
que una cosa es la confianza en Dios y otra la confianza en los hombfes: aquélla
puede otorgarse sin medida; ésta debe refrenarse prudentemente para evitar el
engafio. A Dios podemos dirigirnos con absoluta confianza“®. Pero, dpuede
hacerse lo mismo con los hombres?

Distinguiendo netamente entre la confianza en Dios y la confianza en los
hombres, Jo cierto es que el Beato Josemarfa, no las diferencia en su rafz y en su
contenido, sino sélo en su intensidad; y siempre, como criterio operativo, aproxi-
ma la confianza humana a la divina. Uno de sus textos donde mas vigorosamente
se afirma Ia exigencia de confianza en los otros se insctibe —como tantisimas
veces en su vida— en la meditacion de un pasaje evangélico: es la cuestion del tri-
buto al Cesar#?. Al comentarlo, el Beato Josemaria destaca el irénico elogio que
hacen al Sefior —«Maestro, sabemos que eres veraz [...]»—, es la intencién arte-
ra de confundir. Glosando estas conductas, mas que para reprenderlas, para
obtener una ensefianza provechosa, comenta: «me paro de intento en estos mati-

43 Camino, 113,

46 Amigos de Dios, 218,

47 Ibiderm. «S1 notas que no puedes, por el motivo que sea, dile, abandonéndote en El: {Sciior,
conffo en Ti, me abandonoe en Ti, pero ayuda mi debilidad! [...] / No tardards en oir su voz;
;g%timeas!»—ino temas!; o tdmbién: «surge et ambula!» —jlevintate y andai», (Forfa,

48 «Le he dicho: Sefior, T me has puesto aqui; TG me has confiado eso o aquello, y yo confio
en 'T1. 5¢ que eres mi Padre, y he visto siempre que los pequefios estdn absolutamente segu-
ros de sus padress. (Amigos de Dios, 143, Cir. thidemns, 146-148),

49 My, XXII, 16-23. '
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ces, para que aprendamos a no ser recelosos, pero sf prudentes»™. La enseflanza
obtenida de los desconfiados, es asi la necesidad de la confianza en el trato huma-
no’l,

{.a motivacion de la confianza es —tal y como aparece en el texto— el res-
peto a la dignidad de la persona y su condicién de hijo de Dios; o, dicho de otro
modo, «el conocimiento y ¢l convencimiento absoluto de nuestro destino sobre-
natural»’? y «esa conflanza que Dios deposita en ti»>. Puede haber distincion
respecto de la confianza en Dios y la confianza en los hombres, pero una es causa
de la otra, y no de un modo meramente l4gico, sino real.

DPor la filiacién divina —vivida, no solo pensada o proclamada—se ha des-
cubierto el sentido pleno de la libertad bumana que, en tanto que libertad perso-
nal, se contempla como don de Dios: Gracias a la libertad somos capaces de dar
y darnos: damos libremente la libertad que se nos ha dado54. Fsta respuesta
donal, en el trato humano, no parece ser otra cosa que la confianza.

Respecto de la accién personal, la responsabilidad acompana a la libertad,
indisolublemente unidas en su ejercicio. Mas si se considera la accion en tanto
que dirigida a otros y realizada con otros, la libertad donal se vierte en confianza,
porque sdlo asi puede ayudasse efectivamente a que 1a libertad de los demas se
realice también como don, al dejarles —y animarles— a que obren y se manifies-
ten con libertad. .

T's légico y comprensible que el Beato Josemasia cuidara vivamente la con-
fianza en su trato con todos. Ast lo sefiala Monsefior Javier Echevartia: «mostra-
ba una gran confianza con ellos, desde el momento que los conocia, como cot

todas las almas que se le acercaban para pedirle un consejo o una otientacion. Su
conducta se inspiraba en este principio: prefiero que me engafie uno a dejar beri-
dos a quienes vengan a mit. Y lo fundamentaba asi: st el Serios, a pesar de mi wise-

50 Awmigos de Dids, 159.
51 (Prudentes, sf; cautelosos, no. Conceded la més absoluta confianza a todos, sed muy nobles.

Para mi vale mds la palabta de un cristiano, de un hombre leal —me fio enteramente de cada
uno— que la firma auténtica de cien notarios unanimes, aundue quizd en alguna ocasién me
hayan engafiado pot seguir este ctiterio. Prefiero exponertne a que v desaprensivo abuse de
esta confianza, antes de despojar a nadie del crédito que merece cOMO PErsONa y €omo hijo
de Dios. Os aseguro gue nunca me han defraudado los resultados de este modo de proce-
detw, (thidem).

52 Surco, 73,

55 Amigos de Dios, 214
54 Conviene valver a citar las anteriores palabras de L Polo: «por la libertad, €l don divino se

hace desde nosotres, por decitlo asi, reversible: sin libertad no podemos corresponder;
entregarse a Dios es reduplicativamente libre: damos libremente la libertad que se nos ha

dado».
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ria personal jque es tanta! me trata con confianza, asi débé yo proceder.
.flm'czs y mds atin —si cabe— con mis hijos»™®, La }'ustiﬁcacién que:ﬁmd
fior Javier Echevarria remite directamente al ejercicio de la liberta.t:;" til
una expresion coloquial del Beato Josemaria: como los miembros de’ll(g11 D
«ar'}dan sueltos, segtin palabras del Fundador, es decir, trabajan y esta’ui3 zim;
quicren, si no hubiese esa confianza real, basada en la formacién, se perderia IZ |
eflcama apostélica, [...] Deseaba que se diera esta libertad a rodas ,las almas, tam-: -
bién a los nifios»®®, ’

Este aprecio a la confianza se extendia, pues, a todos, incluso a los nifios;
de ahi la trascendencia educativa que tiene. Las referencias mis directas dei
Beato Josemaria se encaminan a la educacién familiar®?, pero cabe extender
1gualmente esta recomendacion para la educacion escolar. i,a experiencia ensefia
bien a las claras la multitud de problemas académicos que nacen de un trato rece-
loso y suspicaz entre profesores y alumnos; éstos porque ven amenazada su liber-
tad; aquéllos porque se desesperan ante la aparente falta de resultados.

Aqgi radica muy posiblemente la causa psicologica de la desconfianza en
1a educacién, por parte de los educadores: la previsible falta de respuesta o de
resultados esperados si se confia en los aprendices. Es la misma situacién en el
profe_sor que en quien gobierna un grupo humano; si acaso, podria decirse que se
agudiza més en el gobierno que en la formacion, pues de él depende directamen-
te la convivencia de los gobernados, El Beato Josemarfa tampoco hacia excepcio-
nes aqui, pues tenia [a conviccién de que «cuando el que manda es negativo y des-
confiado, facilmente cae en la tirania»’8 y atenta asi —frecuentemente sy
consciente de ello— contra la libertad personal. o

o La clave para entender esta valentia en depositar confianza radica en la
finalidad Gltima que tienen ambos quehaceres, gobierno y formacién, si se con-
templ‘an con sentido humano y sobrenatural: no se definen por las taricas realiza-
das, sino por Ja mejora personal de los agentes al realizarlas. Entendiéndolo asf, la
confianza no se opone a la responsabilidad de educadores y gobernantes si,no
que, muy al contrario, es consecuencia de ella, Desde la perspectiva del p:arfeo
cionamiento humano —culminado en santificacién personal para el cristiano—

55 T, ECHEVARRIA, Memroria del Beat i v, i
e ey o Josemaria Bserivd, Madrid 2000, p. 150 (las palabras en

36 Thidewm. .

57 Asi, dlt%giéndose a padres y madres recomendaba para los hijos «no imponerles una ¢
ducta, sino mostratles los motivos, sobrenaturales y humanos, que la aconsefan. Enuna a?lzi
bra, respetar su libertad, ya que no hay verdadera educacién sin responsabﬂida.d persongl ni

N responsabilidad persof}al sin libertads. (Bs Cristo que pasa, 27). ’
Surco, 398; sobre confianza en el gobierno, ver ibidem, 392-396
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el ser gobernado coincide esencialmente con el ser ensefiado en la finalidad y en
12 via del trabajo, siempre gozando de confianza, pese a los fallos humanos™.

Se apunta aqui el verdadero sentido de la confianza, que no consiste tanto
en fiacse de las palabras o de los hechos, como en defender y afirmar Ja libertad
personal de los demds, no con encendidos discursos sino de modo sencillo: con
obras, otorgando el reconocimiento de dicha libertad mediante la confianza, que
no se dirige asf a los posibles cesultados, cuanto a la vocacién de los otsos, y a la
esperanza consecuente.

Fl Beato Josematia cit6 y meditd repetidas veces el texto evangélico que
definfa el apostolado de Jesucristo: empez6 a hacery a ensefart?, Bn el trato
humano, la confianza se otorga y s¢ percibe en las obras, no en las palabras; no
debe demostrarse, sino wzostrarse. Y éntre esas obras de confianza estan también
la correccién y la exigencia, como ayuda necesaria que reclama la responsabilidad
de quienes gobiernan y quienes colaboran en la formacion, pero realizadas de tal
manera —precisamente, con confianza— que no supondrén nunca ofensa para
fos que son corregidos y ayudados a exigirse, salvo que prevalezca en ellos la vani-
dad o la soberbia: la soberbia que nace de una errénea y vana valoracion de la
libertad autofundada. Y, por supuesto, €s posible esperar obediencia; pero no
serd nunca una obediencia ciega, sino una «obediencia inteligente»©l.

Tanto la actualizacién constante de 1a filiacién divina, como el ejercicio
cuidado de la libertad personal vertida en confiar y dar confianza son un apren-
dizaje arduo y esforzado y, sin duda, dificil. El mejor lema para aprender a con-
fiar, acaso pueda formularse parafraseando otro lema del Beato Josemasia Escri-
va de Balaguer, refiriéndose a una cuestion hermanada de fondo con la confianza.
Tgual que afirmé que «para servir, servir»©2, podriamos concluir también que

«para confiar, confiar».,

59 «Hay que ensefiar a la gente a trabajar -—sin exagerar la preparacién: «hacet» es también
formarse—, v a aceptar de antemano las imperfecciones inevitables: lo mejor es enemigo de
lo buenos. {(Surco, 402).

60 Act. 1, 1.
81 Es Cristo que pasa, 17. Esa obediencia puede entenderse y debe promoverse como «esa deli-

cada combinacién de esclavitud y sefiocio» (ibidem, 173} en que consiste la obediencia libé:
rrima de la Virgen, Nuestra Madre. :
62 By Cristo que pasa, 50.
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La}iberta;d en la basqueda de la verdad,
senal de identidad del oficio universitario

Caridad Velarde
Universidad de Zavagoza, Espasia

. Quienes conocieron personalmente al Beato Josemaria nos han_transmiti-
do la imagen de un defensor apasionado, de un amante de la libertad Fsa im ;
se corresponde a la perfeccion con que, quienes no lo hemos conociao pod;g}en
ver reﬂe!ado en sus escritos y en su espiritu. Se trata en estas lineas de ;no tt ?S
influencia del Beato Josemaria en la actividad universitaria a la luz de lo e esun
rasgo especifico y caracteristico de su vida. Ahora bien, entender lo ueql*lie e'sf}m
el amor a la libertad en este dmbito, exige comenzar con’ una reflexio U inte sl
acerca de su visién de la universidad. ion mis ampla

1. UN REDESCUBRIMIENTO DE LA ENTRANA MISMA DE LA UNIVERSIDAD

redescfélriﬁerreng qlue nos Ofllrlpa, el mensaje del Bea.to Josemaria colabora a un
sct fento de la universidad como consecuencia de su amor, tantas
mamfestac?o., a la institucién universitaria. Como D. Alvaro del Poriti]lo h VCCE\S
E)c;ociedm?nllﬁésto, alrné la instlitucién como es, al tiempo que la contemplaigizz
e fe!. Lsto altimo implica 1a adopcién de la perspectiva trascendent
caractetizd toda su vida. Es importante hacer notar que es va pricde ser
a.sun’uda aun en el supuesto de que la realidad objeqto deiiz;s:zitgfiiede na
f]{lahda_d estrictamente secular: «Sabedlo bien: hay un algo santo, divin eon,
dido, detras de las situaciones mas comunes, que toca a cada uno cie VOSOOt;'C(:SS Z(erl'

t A pEL P 5 ; :
oy I« IJ\/I 2?1%0, ‘Pfoifng de Josemaria Escrivd de Balaguer v la Universidad, Pamplona
: s. Escriva, al sitnarse ante la universidad, | ’
77 wons. , la acepta tal como es, con -
risticas to adicionales, y ia contempla con ojos de fes, pp. 19-20 ’ e
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