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dedicada a este campo, la consagracién de prestigiosas revistas especiali-
zadas y la creacién de otras nuevas, o la adaptacién a los nuevos retos éti-
cos —como el de la bioética— que va generando nuestra sociedad, garan-
tizan a esta corriente de pensamiento filoséfico un espacio propio dentro
del presente, y también del futuro, de la investigacién sobre el tema de
los valores y de la ética en general,

1

Los nuevos paisajes eticos:
el debate en la educacidn
en valores en la actualidad.
Comunitarismo v liberalismo
Concepcion Naval

No hay duda de las miltiples implicaciones que para la educacién tie-
nen las cuestiones que se derivan de la polémica liberal-comunitarista, La
corriente denominada comunitarismo es un fenémeno que ha surgido en el
mundo occidental, en un amplio sector de las ciencias humanas y socia-
les, sea de corte anglo-americano o continental-europeo. Se manifiesta

_tanto en ¢l lenguaje como en el modo de razonar de la politica, la socio-

logia y la ética, en un primer momento; y de la economia, la psicologfa
y la educacién después. Respecto a esta Gltima, ha influido en la filoso-
ffa de la educacién, en la politica educativa y en la educacién moral.

La critica comunitaria denuncia la prioridad dada al individuo res-
pecto a la comunidad en el pensamiento liberal y se presenta a s{ misma
como un rechazo al énfasis liberal en la libertad del individuo. El movi-
miento comunitario trata de ofrecer una nueva teoria combinando estre-
chamente filosoffa moral y filosoffa politica. Esta teorfa se ha elaborado a
partir de los afios 80, en estrecha relacidn con, por una parre, la situacién
concreta de los EE.UU. que se caracteriza por una verdadera inflacién de
la politica de los derechos, por la disgregacién de las estructuras sociales,




Historia de la educacion en valores

la crisis del Estado-Providencia y la emergencia de la problemadtica -
ticulturalista. Ademds, por otra parte, surge como reaccién a la teorfa
politica liberal reformulada en la década precedente por autores como R.
Dworkin, B. Ackerman y sobre todo J. Rawls.

No serd posible abarcar aqui todas las consecuencias que en el mundo
educativo podemos encontrar por lo que se ha optado por establecer una
visién general. El gran tema que se apunta es el de la educacién moral,
pero también hay otros de importancia, que estdn relacionados con éste
como son: el concepto de libertad —con una gran diversidad de enfoques
posibles: la autonomia personal, el concepto de auto-regla (seff-rule), la
neutralidad y los valores, etc.—; la formacién de la identidad personal en
un marco social; el mismo concepto de hombre y comunidad que sefiala-
rén el fin de la educacién; los fines, contenidos y proceso de la educacién
en una democracia liberal; el hombre como animal politico por naturale-
za; el papel de la tradicién en la formacién de la personalidad humana; el
concepto de ciudadania y la educacién civica (o educacién para la ciuda-

danfa); el papel de las instituciones en la educacién y la interrelacién

entre ellas; el concepto de igualdad; el tema cldsico de la educacidn libe-
ral hoy; el pluralismo y el mulciculturalismo; la autoridad en la educa-
cidén; la disciplina; deberes y derechos de los ciudadanos y del Estado en
la educacién; la educacién obligatoria; la transmisién del conocimiento
en una sociedad cambiante; el derecho a la educacién y la libertad de
ensefianza; el juicio ético y la deliberacién como momentos educativos;
el discurso educativo, etc. Un lugar preferente ocupa en la educacién
moral el debate entre los objetivos de awtonomia y de perfeccidn.

1. Enfoque individualista versus comunitario en educacién

Adoptar un punto de vista mds individualista o uno mds comunitario
en educacidn tiene sus consecuencias tedricas y pricticas, aungue es difi-
cil distinguir con perfecta nitidez los limites que separan estas posturas.
Por ejemplo, es ampliamente aceptado que la naturaleza social de 1a vida
humana estructura de algiin modo el conocimiento individual y forma la

accidén. Asi, seflala Griffin (1990) al indicar lo que un punto de vista indi-"'
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vidnalista “auténrico” implicarfa en educacién, la conveniencia de reafir-
mar el concepto de dignidad humana individual, de autonomfa, recla-
mando lo mejor del individualismo y reconcilidndolo con la comunidad.
Perseguiria una educacién colaborativa més que cooperativa; reafirma
una filosoffa de la libertad y de la responsabilidad individual. Del mismo
modo, incluirfa lo que podria llamarse educacién competitiva, Un con-
cepfo destacable en este dmbito es el de awtenticidad, la vida auténtica
requiere caracteristicas especiales: racionalidad, integridad moral e inte-
lectual, direccién propia, una accién orientada, coraje, una cierta dureza
y persistencia, Asf alcanzamos el sentido y ptopésito de nuestra vida no
tanto en relacién con la comunidad, sino mds bien en relacién con noso-
tros mismos; en la comunidad pero no a causa de ella. '

Robinson es —en este &mbito— el mito cldsico del hombre solitario que
reconstruye el mundo. La Ilustracién encontré en €l al héroe de su pro-
grama educador, Rousseau decide que la infancia de Emilio transcurrird
en plena naturaleza, sin contacto alguno con los libros, salvo con el libro
de la vida de Robinson Crusoe, el Ginico que merece salvarse en el juicio
a Ja biblioteca pedagégica universal. El viaje de Robinson es un viaje de
regresion a la naturaleza; la separacién del matco tradicional de la fami-
lia y la instalacién en un medio de naturaleza pura, son condiciones 6pti-
mas para cualquier programa educativo de corte individualista. En la
soledad de la isla alguien afirma su yo desde el {inico punto de apoyo
posible: la voluntad de vivir.

Evidentemente, los supuestos desde los que hoy se plantea habirual-

mente la educacién social no son los del individualismo extremo. De -

hecho, tras la Ilustracién se concedié un relieve inusitado a lo colectivo.
Frente al mito robinsoniano ha surgido el mito del Estado. Respecto al
ideal de autenticidad que tras Rousseau aparece, es interesante el modo
en que, desde una perspectiva comunitarista, lo enfoca Charles Taylor, ya
que es Rousseau quien presenta a la moralidad como el seguir la voz de

la naturaleza dentro de nosotros. Entender lo que es correcto y erréneo

no es cuestion de un frio cdlculo, sino que estd anclado en nuestros sen-
timientos, asi cada persona tiene su propia medida, y hay un cierto modo
de ser humano que es mi modo.
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En un punto de vista comunitario, se buscarfa equilibrar el concepto de
autonomia personal extrema como primer principio de la educacién, con
el de cuidado (eare) de uno mismo, de los demds. Dos procesos deben ir a
la pat en este sentido: uno consiste en que los educadores sefialen la impor-
tancia que tiene para las vidas personales, estar anclados en una cultura y
tradicién, incluyendo ahi los procesos que llevan a vincular al individuo al
contexto socio-cultural. Al mismo tiempo deben apuntar a reconsiderar y
superar las posibles condiciones aniquilantes que existan en una comuni-
dad o tradicién. Esto implicarfa la necesidad de una cuidadosa conversa-
cién no ideolégica, no doctrinaria, que refleje las tensiones entre razén y
experiencia, individuo y comunidad, tradicién y cambio soctal, y perfecti-
bilidad y debilidad humana. La educacién en todos los niveles estaria por
tanto relacionada con aquellos aspectos de la tradicién, la comunidad y la
narrativa que van a definirnos como individuos. Es este tipo de educacién
la que nos hace capaces de escapar del relativismo de un perfeccionamien-
to puramente individual —si es que éste es posible en plenitud—, de un
relativismo que al fin origina personas aisladas.

Tradicidn y comunidad

Subrayar la tradicién no es negar la posibilidad de creacién o cambio;
mds bien, éstos son posibles por la tradicién. Sin eradicién no habrfa nada
que cambiar, ni ningdn fin para la creatividad. En la tradicién se pueden
distinguir dos elementos: las habilidades o técnicas y lo que podriamos
llarnar los modos de ver el mundo. Es posible destacar el segundo sin
negar el primero, ya que la obsesién por aquél, sin prestar atencién a éste,
hace caer en la esterilidad y el estancamiento. Todo ver es en concordan-
cia con un modo de ver que se adquiere de otros, y por tanto se compar-
te con otros. Pero no se trata de recuperar la tradicién muerta sino de
continuar la discusién interna en una tradicién viva. Esa tradicion es el
requisito del progreso cientifico; el cual sélo ocurre en una comunidad de
aprendizaje (Llano 1992). Esa tradicién nos muestra algo de lo que hay

que aprender si es que queremos recuperar nuestro fin tanto de manera

tedrica como practica.
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Uno.de los inconvenientes —junto a otras ventajas— que la moderni-
dad ha aportado es el declinar de la tradicién como valor. La tradicién
se percibe como una carga mds que como un valor. Cualquiera que
cometa el error de acercarse a la tradicién se ata a un mundo pasado, en
vias de desaparicién, en un momento en el que cada uno quiere abrazar
su tiempo o mirar hacia el futuro. Ser tradicional significa estar pasado
de moda, una de las ideas recibidas de nuestra época segin la cual no se
podria superar esta vida mds que tomando distancia de las estructuras
de pertenencia —quizd opresivas— que hemos heredado del pasado. Pero
en estas condiciones, si la tradicidn se ve como obsoleta, es claro que ya
no puede constituir el nexo, que durante siglos, ha cimentado el tejido
social. El desvanecimiento de la tradicién sefiala pues un problema, ya
que toda polis tiene necesidad de un cimiento social porque no puede
fundarse de hecho en una ausencia de normas. Después del adveni-
miento de la modernidad, este problema ha sido al menos parcialmen-
te resuelto por la emergencia del Estado moderno, del capitalismo con-
sumista y de la cultura inmediata, que han funcionado hasta el presen-
te como equivalentes funcionales. De todas formas, que la tradicién no
tenga hoy la fuerza relevante que tenfa antes, no quiere decir que haya
desaparecido completamente, aunque esto podrfa ser, y entonces la tarea
serfa desarrollar nuevas tradiciones. Pero la emergencia y desarrollo de
una tradicién lleva su tiempo.

Sin tradiciones socio-culturales portadoras de sentido, las comunida-

des no pueden funcionar. En otros términos, son las tradiciones las que -

confieren viabilidad a las comunidades, las cuales pueden entonces for-
mar a los individuos auténomos que se adhieren a los valores democri-
ticos generadores de la virtud civica y de la confianza reciproca. La tra-
dicién tiene asi importancia, puede suscitar nuevas formas de reflexion
sobre esto “que es” a la luz de lo que "ha sido”. ;Cudl es entonces la rela-
cién adecuada con la tradicién para razonar bien acerca de lo correcto y
lo erréneo? Esta cuestion ha ocupado un lugat central en las éricas con-

tempordneas, y c6mo la contestemos tiene verdadera importancia para
la educacién moral.
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2. Democracia, transmisién de valores y discurso

Junto a ciertas posturas pesimistas, no faltan autores que consideran
que las practicas educativas pueden aumentar las posibilidades de alcan-
zar la democracia, y también que las prcticas politicas pueden fortalecer
la educacién. De este modo, las posibilidades de la educacién dependen
en cierto modo de las organizaciones politicas, al igual que las posibili-
dades de la democracia estdn en relacién con las organizaciones educati-
vas. Algunos tipos de organizacién politica parecen mds adecuados que
otros para hacernos capaces de pensar por nosotros mismos. En este sen-
tido, Kant sugiere que el republicanismo es el mejor conductor para el
proyecto ilustrado.

Aqui surge una cuestién de interés: la necesidad de transmitiv valores
compariidos a los miembros de sociedades énicamente diversas. Concretamente,
scémo hacer compatible el desarrollo de valores compartidos con la aten-
cién a las comunidades étnicas minoritarias manteniendo sus distintas
identidades? Desde un enfoque optimista de las posibilidades de la
democracia, algunos autores apuntan a que la especializacién frusera
necesariamente la democracia, porque ésta es un proceso, que busca pro-
mover lo que es mejor para todos, mds que atender a preferencias perso-
nales. Pero aqui también surge un problema: si se ha de desarrollar lo que
es mejor para todos, entonces deben ser educados como ciudadanos. Pero
esto, podria tender a eliminar compromisos con pequefios subgrupos o
lealcades locales. De ahi proviene la necesidad de una adecuada edwcacidn
para la cindadania que mitigaria lealtades éenicas, o al menos, harfa difi-
cil sostenerlas en su forma original.

Con cierta frecuencia se oye hablar de crisis politica. Y es siempre en
tiempos de crisis, cuando se acude a la educacién como tabla de salva-
cién. Es comtn en discusiones de este tipo que después de subrayar la
urgencia de los problemas politicos, inmediatamente se sugiere aquello
que conviene ensefiar a los nifios, a los jévenes, a los no-emancipados, a
los que estdn despistados o han perdido su camino o son ignorantes. La

educacién as{ debe: 1) proporcionar un conocimiento adecuado sobre las -

instituciones politicas y su historia; 2) iniciar en las prdcticas, derechos y
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deberes de una comunidad politica; 3) desarrollar las competencias y vir-
tudes necesarias; 4) cultivar actitudes tales como el respeto y la solidari-
dad, etc. Se sefiala por tanto de modo ptioritario la “tarea” polftica de la
educacién. La aufonomiz se presenta en este marco como una necesidad
bésica del individuo y tiene un papel central en los fines educativos.

Las cuestiones educativas que se plantean en este dmbito son muy varia-
das. A. Gurmann, en Undemocratic education (1989), afirma que el conteni-
do de la escuela piblica, no puede ser neutro entre concepciones rivales de
Ia vida buena. Destaca la imposibilidad de la neutralidad y la relacién entre
verdad, investigacién racional y buena sociedad. Otro grupo de temas rela-
cionados es el de los que surgen en torno al didlogo, el consenso, la cues-
tién del lenguaje en general. As{ una sociedad democritica requiere un
grado de consenso sobre los valores., Pero —critican los opositores a este
punto de vista— el modelo de la educacién en valores —como transmisién
de ciertos valores predeterminados— es inadecuada en una democtacia, ya
que esa transmisién puede ser indoctrinacién. Sin embargo, la transmisi6n
de valores es necesaria, por lo cual habrd que garantizar su realizacién a tra-
vés de un proceso democritico, que suponga o garantice la participacién.
Asf cabe planteatse si la educacién para la autonomfa individual —en cues-
tién de valores— es adecuada ya que cada generacién necesita las fuentes,
por medio de las cuales pueda realizar su propia interpretacién de los valo-
res democrdticos. Dos cosas serian necesarias en esta perspectiva para el
logro de la autonomia personal: comprensién y tolerancia con las interpre-

taciones diferentes, y contar con los medios necesarios para llegar a un

acuerdo cuando esas diferencias amenazan ser perjudiciales.

Entfe estos medios, es necesaria la ensefianza de un lenguaje comiin
de discurso que facilite el debate piiblico. Aparece aqui algo que es fami-
liar a la eorfa democritica: que una persona se compromete con mis faci-
lidad con normas y pricticas en cuya formacién ella misma ha tomado
parte. Sélo en ésa los componentes de una sociedad pueden ser conscien-
tes de que estdn compartiendo algo. Y entonces, la conciencia de que son
valores compartidos y de que cada uno ha jugado un papel en la forma-
cién de un sentido compartido de esos valores, pueden ser factores posi-
tivos para motivar a las personas a tomar esos valores mds seriamente.
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Aqui podrfa tener interés, explorar la relevancia que tiene para la educa-
cion el concepto de Habermas de situacidn de discurso ideal. Asf lo hace N.
Blake (1994), llegando a algunas propuestas, relacionadas principalmen-
te con cuestiones en torno al curviculum.

En lo que se refiere 2 la cuestion de la autonomia personal, el individuo
auténomo es aquél que puede y de hecho se compromete en la delibera-
ci6n racional, pero esto implica una distancia critica de las précticas socia-
les establecidas. Sin embargo, si la consideracién de Habermas es correcta,
incluso los procesos de deliberacién racional més rigurosamente criticos
son intrinsecamente sociales. Subyace en la propuesta de Habermas desde
sus primeros trabajos, al igual que en las filosoffas de Arendt 0 Gadamer,
una apelacién a la idea de comunidad, como ha sefialado R. Bernstein. Esta
llamada acompafia al tratamiento del didlogo y de la comunicacién no dis-
torsionados como vias para generat un espacio intersubjetivo, construido
de hecho, sobre el entendimiento y el conflicto, y desde el que los indivi-
duos —los ciudadanos— generan el sentido de la comunidad.

La autonomfa personal y la prdctica del discurso son aspectos espe-
cialmente relevantes para la vida adulca. El didlogo es una actividad
comunal. Se puede concebir como un procedimiento que presupone prin-
cipios democriticos tales como la buena disposicién para escuchar y el
respeto a los puntos de vista de los otros. En un sentido mds fuerte con-
siste en la actividad democtatica arquetfpica que, por tanto, s6lo fructi-
ficard dentro de las instituciones educativas democréticas. En este 4mbi-
to, algunos autores hacen referencia a la obra de Rorty, al plantear cémo
conviene llevar a cabo la colaboracién, en medio de las diferencias en los
vocabularios entre los colaboradores potenciales, respecto a los diversos
maodos de entender la vida y la educacién, Rorty cuestiona la posibilidad
y la deseabilidad de la investigacién colaborativa.

Pensamiento critico y su critica

Recientemente, algunos autores han puesto en cuestién lo que ha sido
la posicién podriamos decir ortodoxa en el pasado reciente. El punto de
vista en cuestién es escéptico sobre lo que muchos han proclamado que _
era la tarea de la escuela: promover el pensamiento critico, 1a autonomia, la
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apertura de mente y caracteristicas similares, urgiendo por ejemplo a la
adquisicién de un conjunto de informacién compartida en la escuela,
Una muestra de variados ¢ influyentes escritores que rechazan que la
escuela deba promover el pensamiento critico son J. McPeck, E.D.
Hirsch y R. Rorty. No forman un grupo homogéneo; de hecho, divergen
considerablemente al sefialar la edad adecuada a partir de la cual es dese-
able cultivar el pensamiento critico. No obstante, hay una coincidencia
parcial en sus puntos de vista.

Hare (1994} en oposicién a lo que con frecuencia se mantiene, afirma
que la posicién filoséfica general a lo largo de este siglo ha mantenido un
juicioso equilibrio, entre el contenido y la critica con respecto a los fines
de la escuela. Los fil6sofos de la educacién han defendido en su mayoria
en este punto —afirma Hare— la necesidad de una informacién bdsica para
que el pensamiento critico sea un fin valioso. Puede ser que en la pricti-
ca, las escuelas hayan omitido a veces el valor de la informacién, pero ese
desequilibrio no justificarfa —apunta- una reaccién tal como la que prota-
gonizan McPeck, Hirsch o Rorty. Estos parecen introducir un dualismo
que procuraron erradicar filésofos anteriores tales como: Dewey, Russell y
Whitehead, en una primera etapa y Peters, Scheftler y Passmore en una
segunda.

3. Educacién democrdrtica: libertad individual y virtud
civica

Por otra parte, un problema planteado por la educacién en toda socie-

dad pluralista con aspiraciones democrdticas es c6mo conciliar la fibertad
individual y la virtud civica. No parece que los nifios puedan educarse en
ambas 2 la vez, pero se reclama intermitentemente a ambas. Valoramos la
libertad de expresién y prensa, por ejemplo, y a la vez queremos frenar la
expresion falsa y socialmente dafiina, Las tensiones entre la libertad indi-
vidual y la virtud civica plantean un desafio que es filoséfico y politico a
la vez. ;Cémo podemos resolver esas tensiones? En lugar de dar prioridad
a an valor u otro, cabrfa —como A. Gutmann (1993) realiza— defender un
ideal democritico de reproduccion social consciente, que consiste en tres prin-
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cipios: no-represién, no-disctiminacién y deliberacién democritica. Este
ideal de la educacién democritica estd en el ntcleo de todo cornpr_ornisb
con la democracia.

Algunas propuestas recientes de defensa de la democracia —las de R.
Rorty y M. Walzer por ejemplo— afirman la prioridad de la democracia
sobre la filosoffa. Lo que los ciudadanos deciden que es correcto tiene
precedencia sobre lo que los fil6sofos demuestran ser correcto. Pero la
educacién democritica y la democracia misma no dan prioridad necesa-
riamente a la democracia sobre lz filosoffa.

El ideal de educacion democrdtica Gutmann (1987) garantiza que las per-
sonas seran educadas respetando sus diferencias, pero también insiste en
establecer un estdndar comin compatible con la diversidad: los nifios
deben habituarse a participar de modo inteligente en el proceso politico
de su sociedad. La democracia no es meramente un proceso politico de
gobierno por mayorfa. Como la educacién democritica, la democracia es
un ideal politico de una sociedad cuyos miembros adultos estin equipa-
dos por la educacién recibida, y autotizados por las estructuras politicas
a compartir decidiendo. Las sociedades democriticas deben por tanto
impedir a las mayorfas —también a las minorfas— la critica represiva o el
acceso politico restringido.

La edncaciin democrdtica es por consigniente, un ideal tanto politico como
educativo. La educacién no sélo pone el escenario para la politica demo-
critica, sino que juega un papel central en él, Una teoria democritica de
la educacién se centra en la ya citada reproduccion social consciente: dotar de
poder a los ciudadanos para influir en la educacién, la cual a su vez forma
los valores politicos, las actitudes y los modos de comportamiento de los

“futuros ciudadanos.

Puesto que muchos de los procesos de socializacién polftica son invo-
luntarios, los estudios en esta 4rea tienden a centrarse en lo que se podria
Nlamar reproduccidn social inconsciente. Estos andlisis buscan explicar los pro-
cesos por los cuales las sociedades se perpetdan a si mismas. Pero si el fin
que nos proponemos es entender cémo los miembros de una sociedad
democrética deberfan participat para formar conscientemente su futuro,
entonces es importante no asimilar la educacién a la socializacién polftica. .~
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Libertad y solidaridad

La importancia que la /ibertad tiene en la educaci6n, impide que poda-
mos circunscribirla al émbito de la relacién educador-educando. La liber-
tad también habrd de estar presente a la hora de, por ejemplo, proyectar
la estructura de los centros docentes de un pafs y a la hora de determinar
si hay algiin tipo de restriccién a las libertades de profesores y alumnas.
La libertad de ensefianza, en este sentido, es imprescindible para la exis-
tencia de un sistema educativo que atienda los variados deseos y necesida-
des que son exigidos en una sociedad pluralista, tanto desde el punto de
vista de la diversidad de ideales de vida como de estilos educativos. La
sociedad es esencialmente una comunidad de hombres libres. De aqui que
el principio de solidaridad no deba contraponerse al principio de libertad.

Para que esto sea posible se requiere concebir el bien social como un
valor humano comiin, y no como un interés general de indole cuantita-
tiva. También supone entender la libertad como un dinamismo abierto a
ese valor humano comiin, no come la simple liberacién de todo lo que
trasciende al individuo o le compromete en una tarea superior. La pfi-
macia del bien comsin asi entendida puede articularse con la valoracién de
la dignidad inalienable de la persona libre. La cuestién enfoca al hombre
que despliega en la sociedad su libre capacidad creativa como miembro
de ella. Los esquemas del liberalismo nos han inclinado hacia el predo-
minio de una concepcién individualista del hombre, que leva a conside-
rar la libertad personal como un valor contrapuesto a sus exigencias

comunitarias. De ah{ la necesidad de buscar una superacién de la antite-

sis entre lo individual y lo colectivo, basada en la consideracién del hom-
bre en sociedad. El individuo aislado y la colectividad substantivada son
abstracciones sin realidad.

De este modo la proyeccion social constitutiva de la livertad (Llano 1981}
es el niicleo de una concepcién del hombre en la sociedad que supera las
aporias del liberalismo y del colectivismo, Desde esta perspectiva es posi-
ble realizar una consideracién realista de las relaciones entre lo piblico y
lo privado, analizando el dinamismo de la libertad —también en el dmbi-
to educativo— como iniciativa social, El problema por tanto no es sobre
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todo organizativo y funcional, sino ético y politico ya que tiene en su raiz
la discusién de la imagen del hombre en sociedad. '

De algiin modo se podria decir que esa articulacién histérica de liber-
tad y sociedad, en un sistema politico justo, es la democracia. Esta inclui-
tia tres elementos constitutivos: la participacidn libre de todos los miem-
bros de la sociedad en la gestién pablica; la igualdad de todos los ciuda-
danos ante la ley; y el pluralismo de opciones politicas. En esta perspec-
tiva, el poder ptblico es un bien comin que ha de beneficiar a todos
—aspecto pasivo o receptivo de la participacién— y que es resultado de la
actuacién de todos —funcién activa de participacién en el bien comin
politico. La libertad no es el valor social supremo, pero si resulta necesa-
ria para la realizacién de los demds valores. La igualdad es un requisito
imprescindible para que se dé una situacién democritica pero la demo-
cratizacidén ideoldgica puede conducis también hacia el totalitarismo.
Comenta Tocqueville como hay una pasién vigorosa y legitima por la
igualdad, pero también hay un gusto depravado por ella, que lleva a los
hombres a preferir la igualdad en la servidumbre al riesgo de ser desi-
guales en la libertad.

En la perspectiva comunitarista se pone el acento en la concepcién
social de la vida humana. Se adjudica al yo una identidad social formada
en relaciones reciprocas con otras personas. Este punto de vista, ofrece
una perspectiva interesante para la educacién que no conviene olvidar.
Identidad, reconocimiento y comunidad son asf tres concepros interrela-
cionados. El proceso de formacién de Ia identidad llama a toda una ética
de la accién. La identidad se forma en un medio de pertenencia; en éste
ocutre un reconocimiento que permite al individuo singularizarse y afir-
mar su individualidad, en la misma medida en que su socializacién es
efectiva. El reconocimiento supone la comunidad ya que la identidad
humana se forma en las comunidades morales y lingiiisticas. Este reco-
nocimiento es una necesidad, una demanda. En este sentido, hay —segiin
expone Ch. Taylor en La &tica de la autenticidad (1994)— dos cambios que
han ocasionado la preocupacién moderna por la identidad y el reconoci-

miento: el colapso de las jerarquias sociales que eran la base del honor

(contra esa nocién de honor tenemos la moderna nocién de dignidad), y
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el nuevo modo de concebir la identidad individual que emerge al final
del siglo XX, influido por Rousseau y su ideal de la autenticidad, y que
ha hecho surgir una politica de la diferencia. Precisamente esa diferencia-
cién es la que se ignoré, en beneficio de una identidad mayoritaria.

La identidad es la respuesta a la pregunta ;quiénes somos? & ;de
dénde venimos? Mi propia identidad depende de mis relaciones con los
otros. De aquf se derivan dos politicas diferentes: la politica de la igual-
dad y la politica de la diferencia. Estos dos modos de politica entran en
conflicto. Hay asf una politica de igualdad en un liberalismo de derechos
que es inhoéspita con las diferencias, porque insiste en la aplicacién uni-
forme de las reglas sin excepcién; y porque es sospechosa de fines colec-
tivos. En este sentido sefiala Taylor, cdmo las rigideces del liberalismo
procedimental pueden llegar a ser impracticables en el mundo del mafia-
na. Lo cual lleva a decir que el liberalismo no puede y no debe pretender
la neutralidad cultural completa, sino que deberia reconocer el valor de las
diferencias culturales, que lleva no sélo a dejarlas sobrevivir sino a reco-
nocer su zzlor. Y de aqui se deriva que el lugar principal de este debate
es el mundo de la educacién en un amplio sentido. Lo que ha de ocurrir
es lo que Gadamer (19735) ha llamado una “fusién de horizontes”; apren-
der a movernos en un amplio horizonte. Esa fusién se opera a través del
desarrollo de nuevos vocabularios, por medio de los cuales podamos arti-
cular estos contrastes.

4. La educacién liberal

La cuesti6n cldsica que con el mismo nombre, pero diverso contenido,
va apareciendo a lo largo de la historia —también en este momento actual
bajo la polémica liberal-comunitarista— es ¢l gran tema de la educacion
liberal. Una educacién liberal significa precisamente ayudar a los alum-
nos a formularsea s{. mismos esta pregunta: ;qué es el hombre?; a adqui-
rir conciencia de que la respuesta no es ni evidente ni inalcanzable, y que
no hay ninguna vida encarada seriamente en la que esta pregunta no
constituya una preocupacién. La educacién liberal consiste mds que en
respuestas, en el didlogo permanente; es una educacién fundada en el
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estudio de las ciencias sociales y las humanidades, y que propugna la
Jibre expresién y la autorrealizacién. En este sentido, Oakeshott (1989)
comenta que ¢l aprendizaje liberal consiste en iniciarse en una conversa-
ci6n, que es algo diverso a ser socializado de acuerdo con una térmula; es
una educacién de la imaginacién, una iniciacién dentro del arte de esta
conversacién, con la importancia que los lenguajes adquieren en ella.

Dos peligros le amenazarfan principalmente: la especializacidn y la
socializacién indiscriminada. La escisién del mundo del saber es el fend-
meno intelectual més llamativo de nuestro tiempo y no parece haber nin-
gin remedio asequible para superar la brecha. La verdadera educacién
liberal requicre que la vida entera del estudiante quede modificada por
ella, que lo que aprende pueda afectar a su accién, sus gustos, sus elec-
ciones; que ninguna adhesién previa s¢ halle inmune de examen y, por
consiguiente de nueva evaluacién. Aprender es asi una sintesis de pensar
y sentir, y el lugar propio del aprendizaje es precisamente el mundo.

De algiin modo, todo sistema educativo tiene un objetivo moral que
trata de alcanzar y sobre el que se apoyan sus planes de estudio. Quiere
producir una cierta clase de ser humano. Esta intencién es mds o menos
explicita, mds o menos fruto de la reflexién. Todo régimen necesita ciu-
dadanos que estén de acuerdo con sus principios fundamentales; las
democracias necesitan amantes de la igualdad. La educacién democrdti-
ca se orientard a formar hombres y mujeres cuyos gustos, conocimientos
y cardcter apoyen un régimen democrético.

La promesa del multiculturalismo —comenta A. Gutmana (1992) en
la introduccién a Multiculturalism and the Politics of Recognition— depende
del ejercicio de esas virtudes deliberativas. Precisamente los “desacuerdos
morales” llaman a la deliberacién, no a la denuncia, ya que son “respeta-
bles diferencias”. Partiendo de la necesidad del reconocimiento de las
particularidades, se puede enfocar el mismo principio universalista —tra-
tar a todos como seres libres e iguales—, con dos interpretaciones distin-
tas: la de la neutralidad polftica y Ia de los valores culturales particula-
res, siempte que no violen los derechos bdsicos.

Si se quiere evitar un concepto de sociedad entendida como mero resul-

tado de la coexistencia de una multitud de individuos —que por hallarse
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situados unos al lado de otros, deben limitarse y controlarse reciproca-
mente— no seria adecuado concebirla como un colectivo en el cual domine
el conformismo y la nivelacién objetiva. Una sociedad que se organice
sobre estas bases no puede dar lugar a una verdadera educacién social, por-
que en nombre de una sociabilidad completamente objetivada se acaba por
negar el auténtico significado de la educacién, la cual no puede dejar de
orientarse hacia el hombre en la singularidad de su ser personal. As{ pare-
ce logico, al enfocar a la educacién social, no considerar como antindmicos
el individuo y la sociedad. Vivimos nuestra dependencia de la sociedad,
como integracién en ella. De este modo, la educacién tiende mds a orien-
tar las interferencias que a acentuar el antagonismo; a buscar un ajuste
constructivo y responsable entre lo colectivo y lo personal; a armonizar la
personalizacién y la socializacién.

Personalizacién significarfa respetar el 4mbito de la persona humana;
que el hombre aprenda a dar una respuesta personal a los problemas que
plantea la vida; a aceprarse libremente; que no se deje dominar por ten-
dencias infrahumanas, ni por presiones exteriores; que reconozca su
dependencia y a la vez se considere co-responsable de la sociedad a la que
pertenece y gracias a la cual alcanza su desenvolvimiento. Socializacién
es, en un sentido, la educacién de la sociabilidad como dimensién cons-
titutiva de la persona.

De este modo, a la singularidad humana hay que salvarla tanto del

individualismo como del colectivismo, yendo hacia una educacién del

hombre completo, que no es simplemente un individuo que da lugar, en
un segundo momento, a la sociedad, sino que es un ser singular en el cual
la trama de las relaciones sociales es esencial y constitutiva porque se
trata de una realidad hiscéricamente existente, de modo que cada hom-
bre llega a ser en plenitud precisamente porque vive en y con la colabora-
cién de los otros. En este sentido, la educacidn en su vertiente social no
es simplemente la educacién para el reconocimiento de los derechos reci-
procos o de las reciprocas limitaciones; tampoco consiste en la renuncia
a la individualidad en nombre de una colectividad de tipo conformista,
sea cual sea tal conformismo, de las ideas o de la técnica. Es mids bien,
aquella educacién que, al mismo tiempo que esclarece el significado de
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la trama de las relaciones interpersonales, permite la precisa situacién de
cada persona en su 4mbito y con su responsabilidad; lo que equivale a
reconocer al individuo su cardcter insustituible y, por lo tanto, su valor
intrinseco y constitutivo. Una educacién que teniendo como direccién
propia la formacién de la sociabilidad, no sea por eso una renuncia al
valor de la singularidad personal que se realiza en el tiempo pero que no
se agota en él. o

En este sentido, la superacién del mito de Robinson, la educacién en
su vertiente social —cuando se la concibe en los términos adecuados— es
lo mismo que la educacién de la persona, precisamente porque es antes
que nada, exclusiva y dnicamente, educacién.
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