- San Josemaria e il pensiero teologico

Secondo volume | Opera in due volumi a cura di Favier Lépez Diaz

h h E opportuno, meglio ancora necessario, che, in guanto teologi, ascoltia-
mo la parola dei santi per cogliere il loro messaggio, un messaggio che &
molteplice, poiché i santi sono vari e cgnuno ha ricevute il suo carisma parti-
colare, e nello stesso tempo unitario, poiché tutti i sanii ¢i imandano all'unico
Cristo, a cui ¢i uniscono e la cui ricchezza ci aiutano ad approfondire. In
guesta sinfonia molteplice e unitaria, nella quale, come avrebbe detto Méhler,
consiste la tradizione cristiana, che accento porta con sé il beato Josemaria
Escriva? Che impuiso riceve dunque la Teclogia dalla sua luce?”
Joseph Ratzinger,
Messaggio del 12-X-1993 a un Convegno feclogico su san Josemaria

Questo secondo volume degll Atti del Convegno “San Jose-
maria e il pensiero teologico” che ha avuto luogo a Roma,
presso la Pontificia Universita della Santa Croce, nel novem-
bre 2013, contiene una selezione delle Comunicazioni inviate
da studiosi del messaggio di San Josemaria. Nel primo
volume, apparso ad aprile 2014, erano state raccolte le Rela-
zioni pronunciate durante il Convegno da specialisti di diver- N - 1 .

se aree della Teolagia, del Diritto Canonico e della Filosofia, _ i1 1 AN o B
che si sono interrogati sulle domande poste dieci anni prima m

dall'allora cardinal Ratzinger, poi Benedetto XVI, offrendo un
contributo per il rinnovamento delle rispettive aree del
pensiero mediante I'ascolto della parola dei santi. e

an Josemaria

e il pensiero teologi

h h Josemarfa Escriva de Balaguer, come altre grandi figure della storia
contemporanea della Chiesa, pud essere fonte di ispirazione anche per il
pensiero teclogico. In effetti la ricerca teologica, che svolge una mediazione
imprescindibile nei rapporti tra la fede e la cultura, progredisce e si arricchisce
attingendo alla fonte del Vangelo, sotto la spinta dell’esperienza dei grandi
testimoni del cristianesime. E il Beato Josemarfa va senza dubbio annoverato
tra questi”. ,

————

San Giovanni Paolo II,
Discorso, 14-X-1993, n. 4.
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LA PIEDAD FILIAL EN LA ENSENANZA
DE SAN JOSEMARIA ESCRIVA

Concepcitn Naval

1. INTRODUCCION
1.1.  Crisis actual

5i nos preguhtamos acerca de los principales obstdculos que hoy
encontramos para llevar a cabo una actuacidn educativa adecuada, las
respuestas son sin duda variadas, porque podembs identificar dificul-
tades exteriores e interiores a la persona. Entre todas ellas, hay una a
la que me gustarfa referirme como especialmente importante: el indi-
vidualismo reinante en el mundo contemporanso que nos lleva a una
auténtica crisis de identidad y a una falta de entusiasmo y esperanza
para afrontar la vida. Se trata de una crisis de la dimensién social de la
persona, que nos lleva a vivir como si los otros no existieran, ¢ a pensar
que apartados de los demds seremos més felices. En el fondo supone
olvidar nuestra condicién de hijos y de hermanos, o en otros términos,
nuestras relaciones de filiacién y fraternidad. Como sefialara Benedicto
XVI*: «la sociedad cada vez més globalizada nos hace més cercanos, pero
no mas hermanos. La razén, por si sola, es capaz de aceptar la igualdad
entre los hombres y de establecer una convivencia cfvica entre ellos, pero
no consigue fundar la hermandad».

En la actualidad, estdn ciertamente erosionadas nuestras &monDo-
nies sociales, que hacen referencia directa al trato con los deméds®. No
siempre se estd dispuesto, por gjemplo, a dar de lo que se tiene, ¥ eso
es parte del secreto de la convivencia, que supone donacién y acepta-

* Facultad de Educacién y Psicologfa, Universidad de Navarra.
* Benepicro XVI, Enc. Carifas in Veritate, 29.V1.2009, n. 19. :
2 C. Navar, Educacién de la sociabilidad, Eunsa, Pamplona 2009, pp. 15 ¥ ss.
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ci6n, una donacién que no es como una compra y venta de productos,
sino que supone un dar desinteresado, un darse. De hecho, la primera
-donacién serfa tratar de entender, de comprender al otro.
¢En que se expresa este individualismo? Son muchas las manifesta-
ciones a las que cabrfa hacer referencia. Podrfamos decir de modo radical,
que «uno de los fenémenos mds notorios de las ideologias modernas es
el no querer ser hijo, el considerar la filiacién como una deuda intolera-
ble»3. Dicho con otras palabras, falta una auténtica piedad filial que lleve
luego a ser un buen miembro de la sociedad, con los demés, desde los
més fntimos a los més lejanos. «El ser humano estrena renovadamente
su reconocimiento, como ser humano que es, en el senc de su relacién
filial»*. Tanto la paternidad como la filiacién son relaciones permarientes
y nadie podria comprenderse a sf misme como ex-hijo, o como ex-padre.
Cualquiera que sea la duracién de su biografia, el ser humano «siempre
es interpelado por la cuestién del origen, interpelacién que le encamina
al reconocimiento de su cardcter de ser generado, del que no puede
“hurtarse: no puede soslayarlo o sustituirlo. La identidad personal es,
por tanto, indisocizble de ese reconocimiento»5. Y es que la perscna es
mucho mds que un mero individuo aislado que mantiene relacionesde
intercambio con los demds cuando le .conviene. En ofras palabras, la
filiacién pone de manifiesto que el ser humano estd hecho no sélo para
desplegarse horizontalmente, sino para crecer verticalmente.

1.2. El caso de China

En este sentido es de ,HmHmameD.m. apuntar a un caso concreto, cierta-
mente alejado en el espacio pero no en la realidad vital. Como denuncia
-agudamente Jue Wang la pérdida de.la piedad filial se verifica de modo
muy claro en la China continental.

Esta autora se pregunta como es HuoﬂEm gque se dé un tan alto

" nimero de suicidios de personas mayores, ancianas, en zonas rurales
de China —la ratio es 4 0 5 veces mﬁﬁmmoH a la media mundial-, en una

3 L. Povro, EI hombre como hijo, en: J. Cruz ﬁmn: g&nﬁmmnn de Ia %na&ﬁ Eunsa,
Pamplona 1995, p. 320.

4 Ibid., p. 319.

5 Ibid., p. 320.
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cultura en la que la piedad filial era una virtud fundamental®. La crisis
actual en la atencidn a las personas ancianas es una muestra més de este
individualismo, que tiene como tma de sus causas la crisis de la piedad
filial. ’ .

«Los ancianos temblaban al hablar de su destino, los de mediana
edad temian por su futuro, y las parejas jévenes estaban confundidas por
la tormenta de quejas de sus padres y abuelos»”. Los ancianos temblaban
al hablar de su desting, los de mediana edad temian por su futuro, v las
parejas jovenes estaban confundidas por la tormenta de quejas de sus
padres y abuelos.

Lo curioso es que, segtin sefialan Yan y Wang, en China parece
haberse dade un cambio en el modo de entender el apoyo que los jévenes
deben dar a los mayores. Anteriormente existia la nocién tradicional de
“xiaojing” que tenfa un componente de piedad filial v de reverencia®.
Desde esa perspectiva, la obligacién de cuidar a los padres se entiende
como la préctica de una virtud, que va acompafiada de la biisqueda del
mayor bien para ellos como seres humanos. Sin embargo, Yan observa
que en la China contemporénea, el término tradicional “xiacjing” ha
sido remplazado gradualmente por otro concepto: “yanglao”, que se
refiere meramente a la ayuda material hacia los mayores. Y ademds este
concepto también es usado para alimentar o cuidar animales o plantas,
que no requieren de una reverencia mas profunda. ,

Este cambio en los términos refleja una ruptura radical con el modo
fradicional de entender el apoyo v el reconocimiento a los mayores. Fun-
damentalmente se-ha perdido el significado moral e incluso emocional.
Dicho de otro modo, los mds jévenes en China, tienden a entender la
relacidn entre padres e hijos en términos de estricta reciprocidad, como
un intercambio constante (consistent, exchange): «si los padres no tratan

8 Cfr. ). Wawe, The Common Good and Filial Piety. A Confucian perspective, en D. Sa-
LomoN — P.C. Lo (eds.), The Common Good: Chinese and American perspectives, Springer,
New York 2014, ¢. 7. )

7 Y. YaN, Private Life under Socialism. Love, Intimacy and Family Change in a Chinese
Village, 1949-1999, Stanford University Press, Stanford 2003, p. 163 («Elders trembled

" to speak of their fate, the middle-age were worried about their immediate future,

and young couples were confused by the storm of complaints from their parents and
grandparents»).
8 Cfr. ibid., p. 172.
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bien a sus hijos, o de otro medo no son buenos padres, entonces los hijos
tienien razones para rebajar el alcance y cantidad de generosidad que
ofrecen a sus padres. La razén principal de la crisis actual es, pues, la
llegada de una nueva légica en el intercambio intergeneracional»®.

Este tipo de relacién tiene consecuencias desastrosas; una de ellas
es la imposibilidad para los padres de cuidar a los hijos calculando en
términos de intercambio igualitario, o de ﬂmmo&mﬁmﬁ Nadie asumiria
esta tarea de tan alto riesgo y escasos beneficios como es educar a los

“hijos.

Realmente, «la situacién econémica de apoyo a los ancianos dirigida
por la reciprocidad estricta esté basada en el espejismo de individuos
autosuficientes y, de hecho, da como resultado la explotacién de los
padres: esto explica en parte lz alta tasa de suicidio entre los ancianos
en China»*®. Se podria concluir por tanto que la nocién actual de “yan-
glao” estd basada en una nocién individualista del ser humano, que no
logra abarcar un aspecto esencial de la existencia: el lugar central que
tiene la interdependencia en cuanto que somos criaturas limitadas. Esto
ocasiona que la estructura sccial se convierta en algo realmente fragil,
y en consecuenciza en &l ocase del concepto de bien comtn. Vivir como
un mero individuo, que sélo mantiene relaciones de intercambic con los
demds, tlene consecuencias en los mayores, ocasiona desajustes ‘afectivos
v morales y conduce al desarraigo social**.

1.3. La salida de la crisis
¢Cémo se reconstruye esta situacién? Todas las sugerencias que

pudiéramos dar para ayudar a promover, una adecuada convivencia,
tienen en su base el cultivo de unas virtudes que podrfamos llamar de

9 Ibid., p. 178 («if the parents do not treat their children well or are otherwise
not good parents, then the children have reasons to reduce the scope and amount of
generosity to their parents. The major reason for the current crisis in elderly support,
therefore, is the introduction of a new logic in intergenerational exchange»).

9 1. WanG, The Common Good and Filigl Piety, cit., p. 130 («the economic picture of
elderly support directed by strict reciprocity is based on the illusion of self-sufficient
individuals and actually leads to the exploitation of the parents, which partly accounts
for the high suicide rate of the elderly in China»).

I L. Poro, El hombre como hijo, cit., p. 320.
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la sociabilidad, sociales, o de la convivencia. En términos &mmﬁow ya
Aristételes se referfa a ellas en el libro IV de la Etica a Nicomaco, como
base de la vida social, de la ciudadanfa, y después han sido tematizadas a
lo largo de la historia del pensamiento con diferentes matices™. Aunque
en el mundo contempordnec estas virtudes se han visto en ocasiones
oscurecidas, han permanecido siempre latentes y es ahora, en las tiltimas
décadas, en el mundo occidental, cuando se afioran especialmente, se
valora su necesidad y se mira a la educacién como el dmbito adecuado
para su recuperacién. Una vez mds, en tiempos de crisis la mirada se
dirige a la educacién, scbre todo en su dimensién social.

El sentido de la vida entera cambia cuando un ser humano se

acepta a si mismo como hijo, hija, 0 cuando por el contrario rechaza esa

condicién, porque todo se realiza, o' se malogra, en el seno de la virtud
de la piedad o en su ausencia. «Para el que rehtisa su condicién filial, el

" trabajo es la culminaciénde un vacio interno: atribuye al trabajo el valor

de una autforrealizacién del que él mismo es puro resultado»™3.

Conviene no olvidar que estas virtudes hacen referencia directa al
cultivo de diferentes dimensiones de la persona. En el casc del que
nos vamos a ocupar, que se refiere a la virtud social de la piedad, no
cabe duda de que tendréd una especial relacién con la educacién de
la memoria, que ademds de mover a la piedad, también lo hace 2 la
gratitud™.

El marco dibujado en HOm pérrafos Huumnmﬁmﬁﬂmm nos ayuda a intro-
ducirnos en este articulo que tiene por finalidad aberdar la cuestion
de la piedad filial en la ensefianza de san Josemaria Escrivd. Tras esta
introduccién haremos una aproximacién conceptual a la piedad filial,
para después ver cémo trata esta cuestién nuestro autor, en particular
respecto a los padres. En esa tltima parte serdn varias las cuestiones

2 Las enuncia por primera vez Aristételes: Etica a Nicémaco, libro IV; las acoge v -
comenta Tomds de Aquine: S.Th., II-II, q. 101 a. 119. Para una sistematizacién y sintesis
actuales, cfr. L. Poro, Quién es el hombre, Rialp, Madrid 1998, pp. 127-141, v |. CHoz4,
Etica y polftica: un enfoque antropoldgico, en: Aa.Vv., Etica y politica en la sociednd democritica,
Espasa-Calpe, Madrid 1981, pp. 17-74. Para su exposicién y comentario pedag6gico,
cfr. C. Navay, Educar ciudadanos, Bunsa, Pamplena 19g5, pp. 226-229; v Ip., En torno a
la sociabilidad humana en el pensamiento de L. Polo, en: Anuarie Filosdfico, 29 (1596)
B77-881..

3 L. Povro, EI hombre como hijo, cit., pp. uHm -320.

14 Cfr. C. Navar, Educacion de Iz seciabilidad, cit., pp. 17, 37.
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a tratar: la centralidad del concepto de filiacién (divina) en su obra y
predicaci6n, la visién condensada de su teorfa educativa como formacién
en virtudes, y, entre ellas, la virtud social de la piedad. Finalmente se
abordard la relacién del desarrollo de la piedad filial con la libertad % la
confianza, fundamentalmente en el &mbito de la familia.

2. VIRTUD SOCIAL DE LA PIEDAD

Los términos “hébito” y “virtud” en la actualidad parecen dos

" referentes tan dispares como desviados del recto sentido que tienen

ambos conceptos®. Por un lado, se entiende —de modo inadecuado-
la nocién de hébito como una especie de freno e impedimento para
la accién libre; un modo-de actuar que opera como un lastre inercial
respecto a toda novedad. En cuanto a la virtud, se la considera como
una abstraccién ilusoria, interesante, pero desencarnada de la conducta
moral; ¥ asi, una-persona virtuosa es un arquetipo ético considerado
como excelso; es decir, idealinente bello, pero inasequible en la préctica.
En consecuencia, se piensa que los hébitos deben de ser expurgados
dela Humumoﬂmwmmm pues sofocan su accién creativa y enriquecedora al
operar como determinantes constrictores de la actuacién. Y respecto a
las virtudes, deben ser olvidadas por su sublimidad y su heteronomia
que también frustran el dinamismo persornal.

Pero habito y virtud son conceptos que expresan realmente lo contra-:

rio: manifiestan lo mejor del ser humano, como es el perfeccionamiento
libre y radical de la persona desde si misma; ni constriccién, ni hete-
ronomia, ni excelsitud ideal. Habito y virtud —ésta no es méds que una
cualificacién positiva de aquél- sélo son la efectividad propia del creci-
miento humano que expande la libertad, donde se realiza plenamente la
real autonomia personal en la actuacién crdinaria, cotidianamente.
Hay diversas causas de la confusién actual. «Las diferentes concep-
ciones antropol6gicas de la modernidad han desembocado en distintos
sentidos de la nocién de hébito. La consideracién del ser humano como
principio abscluto y tltimo de sus acciones, lleva a m@..ﬂmﬁ. el sentido

15 Cfr. F. Arzarzros — C. Navar, Filosofin de. la educacién, Eunsa, Pamplona 2000,
PP- 206-247.
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inmanente de la actuacién humana, aunque desconociendo paradsii-
camente el sentido de la accién inmanente en el ser humano; tal es
el inmanentismo del ser en la conciencia, que niega la posibilidad de
trascender la conciencia hacia el ser mediante los actos inmanentes de la
inteligencia y la voluntad. Asf, todo acto que salvaguarde la continuidad
de la accién se percibe como tuna amenaza a la radical indetermina-
cién que debe presidir la actuacién humana. Nada puede haber que
impida el pleno y absoluto disponer de sf mismo que, segin se entien-
de, caracteriza la libertad humana; y lo primero que lo Eﬁﬁm son Hom
hébitos»™.

El hébito, wﬂmﬁmﬁﬂmﬁw\ no es otra cosa que el mismo disponer de sf
de la persona mediante el cual realiza su libertad en plenitud. Definir la
educacién como formacién de hébitos, entonces, no es otra cosa que la
afirmacién plena de la libertad humana como su constitutivg esencial.

La educacién es la integracién de la actividad de ensefiar con la
accién de aprender cuando ésta tiene cardcter formativo, esto es supone
un crecimiento perfectivo para el que aprende. Cuando se habla de
la educacién como formacién de hébitos o virtudes se atiende a su
culminacién —el aprendizaje formativo- sin por ello olvidar la razén de .
su génesis —la enseflanza instructiva—.

Entre estas virtudes encontramos, como ya comentamos maés arriba,
las virtudes sociales, que son esenciales en la formacidn en su dimensién
social y civica. Entre ellas destacariamos las siguientes: piedad, honor,
observancia, obediencia, veracidad, liberalidad, afabilidad, gratitud v
vindicacién. .

La piedad, que es la virtud que nos ocupa, abarca a la religiosidad,
al amor filial y al patriotismo, pues es la tendencia a afirmar el origen v
el fundarnento del ser, del vivir y del saber propios, por la cual se venera
a Dios, a los padres, a la socledad y a la tierra. La debilitacién de esta
tendencia y-su agostamiento como virtud explican el desarraigo del ser
humane, inseguro de su propia identidad, iconoclasta ante la tradicién,
de conducta social inestable y —sin ser consciente ni quererlo- puede ser
causa de desintegracién social.

5ila piedad es la veneracién al propio crigen, el honer es su con-
trapunte, pues consiste en el reconocimiento del mérito a los mejores

1 Ibid., p. 207.
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'y a su fama. Socialmente estd institucionalizada en las distinciones y
galardones de diverso tipo que otorga corporativamente la sociedad;
pero eso no es més que la expresién piblica y colectiva de la virtud
que debe vivir cada persona en cuanto miembro de la comunidad. En
la psicologia social se habla de los lideres, ¥ se reconoce su importancia
para la cohesién social; esto no es més que una consideracién sociolégica
v fenoménica de la virtud del honor. .

2.1. Piedad y filiacitn

Como ya se mencioné en lineas precedentes, la filiacion es condicién
primordial del ser humane, aungue no tnica. Esto quiere decir, en pala-
‘bras de Polo, que el ser humano es un ser nacido*, pero la condicién
filial del ser humano no se agota en eso. La existencia humana se dis-
tingue por su cardcter relacional; el ser humano es un ser dependiente.
Como afirma MacIntyre*: «cada uno de nosotros logra su bien propio
sclamente y en tanto que los demds convierten su bien en nuestro bien
al socorrernos en periodos de desventaja o incapacidad». .

De este mode la relacién entre padre/madre e hijo/hija es una rela-
cién bilateral; es més que una relacién biolégica; es realmente un espacio
humano de identificacién y respuesta mutua, es una red duradera de
cuidados mutuos (persistent network of mutual caring)*. Se subraya asi
el cardcter de apoyo mutuo, de mutualidad, que es parte necesaria y
central del espacio comtn humano. Diche de otro modo, las relaciones
paterno-filiales son un estadio inicial de la vida humana noBEr en

" seciedad.

Esta red de cuidado mutuo que las relaciones paterno-filiales supo-
nen'y generan, se podria entender mejor como una red o entramado de
dar y recibir (network of giving and receiving)*®, que es un intercambio
necesario para que cada persona madure: juega un papel fundamental

7 Cfr. L. Poro, El hombre como hijo, cit., p. 321.

18 A. MacInTYRrE, Rational Dependent Animals: Why Human Beings Need the Virtues,
Om.wb Court Press, Chicago 1999, p. 108 («each of us achieves our good only if and
insofar as others make our mooﬂ their good by helping us through wmﬂomm of disability»).

19 J. Wawg, The Common Good and Filial Piety, cit., p. 135.

20 A. MacInrtyxrs, Rational Dependent Animals, cit., p. 130.

372

LA PIEDAD FILIAL EN LA ENSENANZA DE SAN HOmMyhbHﬁ.ﬂ.r ESCRIVA

para que el ser humano se transforme de un nifio dependiente en un ser
humanoe adulto. Esta madurez, que implica autonomia, sélo se alcanza
en relacién con los demés, interactuando con ellos. Sin interaccién es fécil
caer en la esclavitud de la propia voluntad o de los deseos cambiantes.

Por tanto la dependencia del hijo exige libertad para desarrollar su

-propio ser. Como dice Polo, desde cualquier punto de vista desde el que

nos aproximemos a la cuestién del ser humano como hijo, nos encon-
tramos con la libertad. Y de la conciencia de ser hijos brota la piedad,
como la tendencia a honrar, a venerar el oﬁmmn Sin ella, el ser humano
«orbita en torno a si mismo sin saber quién es; se desarraiga. Pero el
desarraigado es un ser humano mtimamente perplejo por olvidarse de
su Humn,ﬁmxﬂ. La piedad es asi el reconocimiento de una deuda que no.
es posible pagar, o mejor dicho, es el reconocimiento de un don al que
no cabe igualar con la propia capacidad de corresponder. De ahi que
la piedad se refiera a Dios, a los padres, a la patria, aunque aqui nos
referimos mds directamente a los padres.

A esa relacién con el crigen se llama filiacién®?, la cual supone la
aceptacién'de la natural dependencia de los demés, y crea un espacic de
encuentro personal v de aceptacién total y desinteresada del otro, que
caracteriza a la familia y permite el desarrollo de la confianza.

La piedad consiste por tanto en la admiracion, el reconocimiento y la
veneracién al propio origen, a aguellos con los que tenemos una deuda
impagable. Frecuentemente confundida con el sentimiento de compasitn,
de cardeter pasivo, connota sin embargo una sélida afirmacién del propio
ser. Por eso la educacién de la sociabilidad iricluye aprender a reconocer
lo que hemos recibido. Este aspecto no es menor en la tarea educativa
ya que los proyectos personales y colectivos dependen mucho de cémo
aceptamos nuestro pasado y'cémo & partir de él proyectamos el futuro.
De zhi la importancia de la memoria, tantas veces olvidada, criticada
y malentendida en la practica educativa, quizé por los abusos que en
algtin momento se han dado.

Como apunta agudamente J. Ratzinger®? : «por medio de la memoria
el tiempo se hace perceptible para nosotros como una realidad continua

2% L. Poro, El hombre como hijo, cit., p. 325.
22 Cfr. C. Navar, Educacion de la sociabilidad, cit., p. 37,
23 ]. RatzINGER, Caminos hacia Jesucristo, Cristiandad, Madrid 2004, p. 78.
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pese a todo ocaso. [...] Lo que el presente significa para nosotros depende
de nuestra memoria, que organiza unidades de tiempo mds ¢ menos
grandes como mi ahora, como nuestro tiempo, y asi permite también
programar el futuro y tomar decisiones para el porvenir».

La importancia de la memoria en la educacién de la dimensién
social humana se constata desde diversos puntos de vista. Uno de ellos
es comprobar la importancia que tiene una primera experiencia de
proximidad: con la madre para el establecimiento de relaciones afec-

tivas seguras durante toda la vida. Por otro lado, parte de la educa-

cién de la memoria es el aprendizaje del reconocimiento realista de
las fortalezas y de los fallos propios y de los demés, y por tanto de
la capacidad de arrepentimiento y perdén, lo cual supone aprender a
conmoverse ante el dolor por el pasado®. Este aspecto es una necesidad
para vivir con serenidad, para desdramatizar los problemas, sabien-
do encontrar siempre la mejor salida, para buscar oﬁowgammmm de
recomenzar®s.

2.2. -Pledad y dependencia

De acuerdo con MacIntyre, la experiencia moral, en este sentido,
debe.empezar con el hecho de que todos inevitablemente necesitamos
del cuidado de los demds en determinades momentos. De ahi que
no sea sorprendente el paralelismo que este autor plantea entre las
virtudes de la dependencia reconocida y aceptada, y el entendimiento
de la piedad filial. Bn su libro-Animales racionales dependientes plantea
v ahonda en la relacién padres-hijo para hablar de las virtudes de la
dependencia réconocida. En primier lugar muestra.¢émo lo distintivo de
la relacién paterno filial, a diferencia de otras relaciones, es precisamente
el compromiso incondicional, sin célculo, para el logro del bien de
los demds. Los padres cuidan de sus hijos sencillamente perque son
sus hijos, ¥ son responsables de ellos; no les dejan porque se pongan
_enfermos, 0 tengan una necesidad especial. Este cuidado de los hijos,

24 Cfr. P. Warrs, What should we teach children about forgiveness?, Journal of

Philosophy of Education, 36,1, (2002) 57-67.
25 Cfr. C. ConstasLe — D.B. LEE, Social Work with Families. Oeima and Process, Lyceum

Books, Chicago 2004, pp. 62-63.
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supone «un rechazo a tratar el nifio' de un npo&o ﬂnoﬁoHGoﬂmH a sus
cualidades v aptitudes» 5.

Wang lo expresa con estas palabras: «no importa como salgan las
cosas, yo estaré aqui para apoyarte»?.

Por tanto, asi las cosas, jqué cualidades de cardcter, que virtudes, se
necesitan para participar en este network de dar y recibir, en las relaciones
familiares que unen a padres e hijos?

De acuerdo con MacIntyre?®, la respuesta serfa: “just generosity”,
decir la doble virtud de ser genercso y justo al mismo tiempo. La Hupmmmm
filial es la virtud de la justa generosidad. Esta deble virtud incluye a su
vez dos aspectos: afecto y mmﬂmﬁomima Un afecto natural yie virtud
gjercitada de la gratitud. .

«En cambio, la red de dar y recibir estd basada en 'dar de forma
generosa y justa: es generosa porque lo que se le pide a este agente estd
en esencia determinado por las necesidades de los demds; es justa porgue
exige que el agente no solo sea sensible a las necesidades de la persona
a quien estd entregado a sus cuidados, sino también porque siente que
la necesidad es mandataria, es decir, porque encuentra en la necesidad
una razén suficiente para ir en su auxilic. En la literatura Confuciana este
tipo de-estado de compulsién se define como ‘no-soportar”: no soporto
ver sufrir a los demds sin hacer algo. para aliviar su afliccién»??.

La pregunta interesante es, claro, cémo disponerse para ser generoso
v justo al mismo tiempo, para vivir la piedad filial. Otra cuestién relacic-
nada serfa si se acttia asi per un afecto natural que se siente hacia los
padres y los hijos, 0 més bien como fruto de virtudes, que son cualidades

26 Cfr: A. MacINTYRE, Rational Dependent Animals, cit., p. go («a refusal to treat the
child in a way that is proportional to its qualities and aptitudess»).

27 ]. Wane, The Common Good and Filial Piety, cit., p. 141 («however things turn out, I
will be there for youn).

28 Cfr. A. MACINTYRE, Rational Dependent Animals, cit., p. 120.

9 J. Wane, The Common Good and Filial Piety, cit.,, p. 142 («By confrast, the network of
giving and receiving is based on a giving generous as well as just: it is generous because
what'is required of this agent is mmmmﬂambw. determined by the needs of others; it is just
because it requires the agent not only sensitive to the need of the person who is given to
his/her care, but also feels the need as nogﬂw&bm\ ie., finds in the need a sufficient
reason for going to her/his aid. This. kind of state of compulsion in Confucian Literature
is characterized as ‘can-not-bear”: I cannot bear to see others suffering without doing
something to relieve their distress»).
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humanas adquiridas®®. Cabe inclusc preguntarse si en algtin momento la
generosidad y justicia pueden suponer ir contra incliniaciones humanas
naturales.

Por supuesto la justa generosidad implica un nEmmmo afectuoso por

el otro como ingrediente esencial, ya que es una forma de atencién, de
preocupaciér. Sin embargo, aunque es mucho, no es suficiente basar todo
el “network of giving and receiving” que las relaciones paterno-filiales
implican en el simple afecto natural. Se necesitan virtudes, rasgos de
carécter, para alcanzar los bienes comunes que esas relaciones suponen
v en ellas se persiguen.

Ademds del afecto natural la piedad filial se caracteriza por la
virtud de la gratitud, es decir por el cultivo y entrenamiento en las
disposiciones necesarias para reconocerse, saberse y sentirse agradecido.
Esta actitud aporta una especial sensibilidad o.disposicién humilde
que lleva a percibir la realidad del don con més viveza. De este modo,
la piedad filial es, podriamos decir, la virtud cardinal necesaria para

“sostener la red de dar generosamente y recibir agradecidamente (nefwork
of generous giving and méwm?m receiving) en el que las relaciones paterno
filiales consisten.

2.3. Limites de la piedad

No quisiera cerrar este Huc.ﬂ.no sin B@bﬁoﬂmn dos criticas que en la
literatura pedagégica actual se hacen a la ?mmmm filial en cuanto virtud.
Aunque ambas muestran riesgos reales en el modo de vivir esta virtud,
presentan a la vez un cierto desconocimiento de fondo. Se refieren a la
realidad de unos padres abusivos o sobreprotectores; o por el contrario,
a la realidad de unos padres que no atienden a sus hijos, que estén
ausentes. Ambas criticas afectan a la ética del cuidado. -

La primera cuestién tiene en cuenta el riesgo que encierra una re-
_ lacién de cuidado; el propio sacrificio o.la entrega personal, entendida
como negacién de uno mismo, que podria conducir a un tipo de escla-
vitud en nombre. del amor. La segunda preocupacién se refiere a que

30 Cfr. A. MacINTYRE, After Virtue, University of Notre Dame Press, South Bend,
Indiana 1981, p. 178. '
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una ética basada en relaciones intimas, puede demostrarse incapaz-de
abrirse a la atencién adecuada de aquellos s estan fuera del circulo
del cuidado.

Aunque con la piedad filial, mH hijo estd en una cierta posicién
de obligacién de proporcionar un cuidado atento a las necesidades
de sus padres, sin necesidad de una justificacién ulterior (porque son
sus padres), la piedad filial nunca significa sumisién ciega a nadie, ni
siquiera a los padres. La verdadera piedad filial no lleva a una alienacién
wmﬂmoﬂ& sino que ayuda a la'persona a madurar y-crecer en virtud3*.

En cuanto a la segunda critica, aunque efectivamente existe el riesge,

. de quedar clausurado en las propias relaciones familiares, habria que

decir que la virtud de la piedad, si es auténtica, entiende Ia preocupacién
por los més préximos como el paso previo a la preocupacién por los mds

“lejanos. En este sentido Noddings3* plantea una distincién sugerente

entre caring-for v caring-about: «cuidar (caring-for) es el intento sincero de
responder a las necesidades de una persona que estd a nuestro cargo; en
cambio, importarme alguien (caring-about) se caracteriza por una cierta
distancia; no podemos cuidar de todos, pero hay un sentido en el que
nos importa un grupo mucho més amplios.

En definitiva, si se debilita la piedad podemos caer en el fenémeno
del mm.mm.wumwmo\ de la desculturalizacién, del ser humano que vive aturdi-
do porque desconoce quién es. En cambio, si esa tendencia natural se
excede en su ejercicio podemos llegar a fenémenos como el racismo, el
fanatismo o la supersticién. Todos ellos, E%mQHBmEOm para el ejercicio
dela bvmnm& y de la convivencia®.

3% .Onn. Ip., Rational Dependent Animals, cit., p. 160.

32 'N. Noopmics, Caring. A Feminine Approach to Ethics and Merdl Education, 2nd ed.,
University of California Press, London 2003, p. XV («caring-for is the direct face-to-face
attemnpt to respond to the needs of a cared-for; in contrast to caring-for, caring-about
is characterized by some distance; we cannct care-for everyone, but there is a sense in
which we can care-about a much wider population»).

33 Cfr. C. Navar, Educacién de la sociabilidad, cit., p. 38.
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3. LA PIEDAD FILIAL EN LA ENSENANZA DE SAN JOSEMARTA

" ¢En qué modo encontramos expuesto lo visto hasta aqui en relacién
con la piedad filial en la ensefianza de san Josemaria? Esta es la cuestién
que nos va a ocupar a continuacién.

En primer lugar, cabria decir que la vida y las ensefianzas de este

santo contienen una sabiduria pedagégica que dice relacién tanto a la

" importancia de la familia, como a la de los maestros, trabajando juntos
para educar a los nifios y ayudarles a desarrollar virtudes3+. o

De hecho, le gustaba referirse a su propia vida como una gran cate-

quesis, un trabajo de ensefianza y formacién. Esta catequesis fue tanto

oral como escrita®s. En términos maés informales, un medio habitual

de transmisién de su ensefianza fueron las tertulias que a diario tenia
con quienes vivian con €l, o en ocasiones mds excepcionales, con gru-
pes numerosos de personas. En los 1iltimos afios de su vida, destacan
las mantenidas con ocasién de sus viajes a Espafia y América, donde
respondié a cientos de preguntas ‘acerca de la fe, la vida familiar, la
educacién de los hijos, etc. Eran reuniones multitudinarias, algunas de
ellas, perc nunca perdian un sentido de intimidad, de reunién familiaz,
porque realmente eran una conversacién, que se mantenfa en forma de
preguntas y respuestas. Tenfa san Josemarfa un decir realmente sencillo
que llegaba a los corazones de quienes le escuchaban3®.

Para la finalidad de este trabajo ne han sido muchas las referencias
encontradas en sus obras escritas. Algunas en Es Cristo que pasa y Amigos
de Dios, y otras en algunas de las tertulias recogidas de las catequesis

34 Cfr. M. MURrEY, A Saint with Vision. St. Josemaria Escrivd di Balaguer on Marriage,
Family and Education (en prensa).

3 Algunas de sus ensefianzas se publicaron en Caming (1939), Surco (1986), y Forja
(1987). También contamos con la publicacién de algunas de sus homilfas: Es Cristo que
pasa (1973), Amigos de Dios (1977). Y con otras publicaciones como Sanfo Resario (1931)

v Via Crucis (1g81). Por otro lado estarfan los discursos dados de modo més formal )

en la Universidad de Navarra como Gran Canciller, y las enfrevistas publicadas en
Conversaciones con Mons. Escrivd de Balaguer. Cfr. V. Garcia Hoz, La educacidn en M.
Escrivd de Balaguer, Eunsa, Pamplona 19g4. . ’

3¢ Cfr. M. MUuRrPEY, A Saint with Vision, cit., introduccion; In., Education in Freedom
and Responsibility. A Summary of the Philosophy of Education of Blessed Josemaria Escrivd
de Balaguer, en: AaVv.,, La grandezza della vita quotidiana, vol. IIT, Edusc, Roma 2c02,

Pp- 213-228.
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en Espafia y América de los afios 7o del siglo XX (1970, 1972, 1974 v
1975). El punto de vista que aqui interesa no es tanto o sélo lo que los
padres hacen en la educacién de sus hijos, sino lo que los hijos en cuanto
tales hacen y pueden hacer en el cumplimiento de ese deber filial que
tener, compatible con la libertad y la confianza que supone toda relacién
familiar en la que se engarza de modo natural el dar y el recibir: un
generoso dar, con un agradecido recibir, como se menciond més arriba.

También conviene tener en el horizonte que nuestro auter entendia
todo el proceso.educativo, como formacién en virtiides3?.

3.1. Centralidad del concepto de w.:.nn&d (divina) en la ensefianza de San
Josemaria )

Una primera cuestién que podemos destacar en la vida y obra
de san Josemarfa es la centralidad del concepto de filiacién, referida
y firmemente anclada en su dimensién sobrenatural, es decir, en.la
fliacién divina. Pone como fundamento de la vida cristiana el sentido
de la filiacién divina?®, la conciencia viva de ser hijo de Dios en Cristo.
«No se trata de un conocimiento teérico de la verdad de nuestra filiacién
adoptiva ni, menos atin, de un estado dé dnimo. El sentido de la filiacién
divina es una sericilla sabidurfa del corazén acerca de la propia identidad
sobrenatural més profunda. Es un don divino, sin duda, péro sélo puede
recibirlo quien se abre a €l sin poner obstéculos. Es por tanto un don
¥ una tarea. ¥ no una tarea més sinc'aquella que es la base de todo el
edificio de la santidad»3: .

Consideracién inmediata del sentido de la filiacién divina es enton-
ces la conciencia de la libertad, la libertad de los hijos de Dios, la libertad

37 Un tratamiento amplio de las cuestiones que nos van a ocupar en este punio
se puede encontrar en el volumen 2 de Vids cotidiane y santidad en la ensefianza de.San
Josemizria (Estudio de teologla espiritual), Rialp, Madrid 2011, escrito por Burkhart v Lépez,
donde se ocupan precisamente en los tres capftulos que componen el volumern, del
sentide de la filiacién divina come fundamento de la vida espiritual, de la libertad de
los hijos de Dios, y de las virtudes cristianas como muestra del amor de los hijos de
Dios. Es entre estas virtudes humanas del cristiano donde se puede encontrar la piedad
filial, entre otras. 4 '

38 Cfr. Forja, n. 98y. :

39 E. BurkHART - ]. LOPEZ, Vida cotidiana y santidad, vol. T, cit,, P I3



CONCEPCION NAVAL

para la que Cristo nos ha liberado. «Debemas sentirnos hijos de Dios, y

vivir con la ilusién de camplir la voluntad de nuestro Padre. Realizar las |

cosas segun el @cmHmH. de Dios, porque nos da la gana, que es la razén
més sobrenatural»#°, afirma San Josemaria, y en otro lugar alude a que
Dios «no desea siervos forzados, prefiere hijos libres»#*.

Y finalmente, el sentido de la filiacién divina, con la conciencia de

la libertad, es la base del crecimiento en las virtudes que configuran al

 cristiano con Cristo#?. De algtin modo, todas las virtudes se practican
con espiritu filial, como hijos, por amor. En resumen, cabe decir que la
figura del cristianc que se encuentra en la ensefianza de San Josemaria
es «la de la persona profundamente consciente de su filiacién divina
que compromete su libertad en amar a Dios y a los demds con obras de
servicio, practicando todas las virtudes con el afdn de identificarse con
Jesucristo en Jos quehaceres de la vida ordinarias+3.

Del sentido de la filiacién divina como fundamento de la vida
espiritual, decfa Alvaro del Portillo que era el “nérvio central” de la
ensefianza de San Josemaria que informa toda su predicacion®.

* Por su parte Fernando Océriz afirma que «la filiacién divina lo infor-
ma todo en su espiritu y en su palabra [.. ]. Toda virtud, todo aspecto
del existir cristiano —y atin humano en general- estd caracterizado desde
dentro, en su vida, en su voz, en su pluma, por ser de los hijos de Dios»#5.

Es de esa conciencia de ser hijos de donde surge la piedad, sin la
cual la justicia quedarfa desamparada®. San Joseraria refiriéndose a
Dios, con palabras que serian aplicables en un sentido a los padres, hace
algunas sugerencias interesantes sobre la piedad filial:

o «entonces se avivard en vosotros el espiritu bueno de piedad filial,
que o0s hard tratar a Dios con ternura de corazém»#.

40 Es Cristo que pasa, 17.

4% Amigos de Dios, 33. i .

42 Cir. E. BurxsaRrT — |. Lorzz, Vida cotidiana y santidad, vol. II, cit., p. 14.

43 Ihid., p- 15-

4 Cfr. Presentacién a Es Cristo que pasa, p. 13 de la primera edicién, Madrid, 1973.

45 V. Ochriz, La filiacion divina, realidad central en la vida y en la ensefianza de M. Escrivd
de Balaguier, en Ip., Naturaleza, gracia y glovia, Eunsa, Pamplona 2006, p. 175.

46 Cfr. L. Poro, El concepto de vida en monsefior Escrivd de Balaguer, en: Aa Vv, La
personalidad de Mons. Josemaria Escrivd, Eunsa. Pamplona 1994, p- 175.

47 Amigos de Dios, 1. 167.
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o «lapiedad que nace de la filiacién divina es una actitud profunda del
alma, que acaba por informar la existencia entera: estd presente en
todos los pensamientos, en todos los deseos, en todos los afectos»E.

s «su fratc no es un obsequio servil, ni una reverencia formal, de mera
- cortesfa, sino que est4 lleno de sinceridad y de confianza».

e «descansad en la filiacién divina. Dios es un Padre lleno de ternura,
de infinito amor. Ll4dmale Padre muchas veces al difa, y dile —a solas
en tu corazén— que le quieres, que le adoras: que sientes el orgullo y
la fuerza de ser hijo suyo»®°.

"Y a partir de la experiencia diaria del trato del padre y la madre
con sus hijos dice: «los Hijos, especialmente cuando son ain pequefios,
tienden a preguntarse que han de realizar por ellos sus padres, clvidando
en cambio las obligaciones de piedad filial»5*. Esto le da ocasién para
abundar en los cauces por los que convendria que discurriera ese trato
con el padre y la madre. i -

La centralidad de la filiacién divina lleva a saberse hijos muy queri-
dos: «la filiacién divina es una verdad gozosa, un misterio consolador.
[...] lena toda nuesira vida espiritual, porque nos ensefia a tratar,
conocet, a amar- a nuestro Padre del Clelo, y asf colma de esperanza
nuestra lucha interior, y nos da la sencillez confiada de los hijes peque-
fios. M4s atin: precisamente porque somos hijos de Dios, esa realidad
nos lleva también a contemplar con amor y con admiracién todas las
cosas que han salido de las manos de Dios Padre creador»®.
~ Burkhart v Lépez ahondando en el significado en San Josemaria
de ese “sentido de.la filiacién divina” sefialan cémo?? al encontrase en
todas las potencias, puede empapar todas las virtudes; sin embargo,
tiene una relacién especial con una de ellas: la piedad. «La piedad es la
virtud de los hijos»54. San Josemarfa no limita la virtud de la piedad a

48 Tbid., . 146,1. : -
49 Es Cristo que pasa, T\. 64, 3-

59 Amigos de Dios, n. 150.

51 Jbid., . 28g. E

52 Es Cristo que pasa, .- 65.

53 Cfr. E. Burxsarr — J. Lérez, Vida cotidiana y santidad, wol. TI, cit., pp. 108-109.
54 Es Cristo que pasa, 1. 10. ) .
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las manifestaciones de amor y de honra a los padres y a la patria, como
hace santo Tomads, quien reserva la virtud de Ia religién al culto a Dios
como Creador, v s6lo cuando ese culto se dirige a Dios como Padre, lo

. incluye en la-piedad entendida como don del Espiritu Santo®. En san
Josemaria, en fin, la filiacién es la médula de la piedad® y ésta nace de
aquellas?. ’ .

- Ocurre que «el que no se sabe hijo de Dios, desconoce su verdad
mds intima, y carece en su actuacién del dominio y del sefiorio propios
de los que aman al Sefior por encima de todas las cosas»3. O como
apuntan Burkhart y Lopez: «quien carece completamente de sentido de
la filiacién divina, quien no trata a Dios como Padre, puede convertirse
€n una persona que ne conoce quién es ni tiene en sus manos €l rumbo
de su vida». .

Logicamente estas afirmaciones tan s6lo se pueden aplicar en parte
a la piedad filial con los padres, pero no cabe duda de que ofrecen
aportaciones sustanciosas para entender mejor también esa virtud hu-
mana.

3.2, Formacitn en virtudes: piedad filial, virtud social

Cabria decir con verdad que la visién de la tarea educativa de
san Josemaria tiene un concepto central, cargado de riqueza antro-
pologica: el concepto de virtud. Dirfa que su entendimiento de la
educacién es propiamente una ayuda orientada al desarrollo perso-
nal que conlleva necesariamente el ejercicio, la adquisicién de virtu-
des. Es mis, es al ejercitarlas cuando nos formamos, cuando nuestra
capacidad crece, se forma y potencia. Y asf, educar es ayudar a cre-
alciod ,

Asf se ha visto cldsicamente en la filosofia de la educacién, y asi lo
apunta San Josemaria. «El lector de los escritos de san Josemarfa advierte
muy pronto la profusién de referencias a las virtudes humanas: a su

55 Cir. E. BurkHART - J. Lorrz, Vida cotidiana Yy santidad, vol. I, cit., p. 109, nota 253.
56 Conwersaciones, n. 102. . )

57 Amnigos de Dios, 1. 146.

58 Thid.

5 E. Bursaart - J. LérEz, Vida cotidiana y santidad, vol. TI, ¢it., p. 113.
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anmm.amnﬁmH_mEHummoon_mQ@EHEmm %mpgo&o&mwumnﬂnmﬁﬁmmzwm.
vida corriente»®. o . : .
Concretamente las virtudes sociales, al responder a tendencias na-
turales, pueden formarse con la ayuda educativa, primordialmente en
la familia, aunque también en la escuela. M4s atn que las normas,
siendo éstas insustituibles, las virtudes son los mejores referentes pa-
ra marcar un estilo y un tono humano en la convivencia, imprescin-
dible ¥ fecundo para la formacién, también cfvica : Para san Jose-

. marfa, s6lo es «verdaderamente hombre el que se empefia en ser ve-

raz, leal, sincero, fuerte, templado, generoso, justo, laborioso, pacien-
tent2, ’ ; i :
San Josemaria emplea a veces® la divisién clésica en cuatro virtudes
cardinales, que perfeccionan, respectivamente el entendimierito, la vo-
luntad, el apetito irascible y el concupiscible®. En la homilia “Virtudes
humanas™®s no menciona esa divisién, aunque le sirve de marce de
referencia. . o
Concretamente, cuando san Josemaria se refiere a la virtud de la
obediencia de Jesucristo, también a Marfa v Jusé, estamos ante una virtud
humana, que es parte integrante de la piedad filial, y estarfa dentro del
dmbito de la justicia, refiriéndose a los padres, y también a la autoridad
legftimamente constituida. L
«Aprendamos de Jests a vivir la obediencia. £l ha querido poner en
la pluma del Evangelista esa maravillosa biografia [...]: erat subditus illis
(Lc 2,51)»%. Pero hay un punto clave: se obedece no a un hombre, sino a
Dios®”. Por eso el amor a Dios necesita esta virtud: la obediencia en la
familia, en la sociedad civil y en la Iglesia. Y obedecer supone la acep-
tacion de la responsabilidad consiguiente en cada acto de obediencia®®,

60 Tpid., P 412.

51 Cfr. F. Artarzyos — C. Navar, Filosofia de la educacion, cit., p. 245.

€2 Amigos de Dios, . go. :

53 Cfr. E. BURKHART — J. LOrEz, Vida cotidiana y sentidad, vol. T, cit., p. 422.

64 Cfr. Amigos de Dios, 1. 72. '

8 Cfr. ibid., nn. 73-93.

8 Es Cristo que pasa, 1. 17.

o7 Sureo, . 378, : - :

88 Carta 31-V-1954, 0. 22 (fexto citado en E. Burkmart — J. Lépez, Vida cotidiana ¥
santidad, vol. II, p. 436). ° '
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porque la obediencia auténtica supone el gercicio de la inteligencia y de’

la voluntad.

Y esto tiene consecuencias ‘para la actuacién Qm los padres, como
es 16gico, en el ejercicio de su autoridad. «Hay que aprender a mandar.
Saber mandar con todo el imperio de la autoridad —de una autoridad,
que es servicio- pero teniendo en cuenta que, quienes han de obedecer,
obedecen ejercitando la inteligencia y la voluntad: como seres libres [...J:
Mandar con delicadeza, respetando la libertad, respetando la inteligencia
y la voluntad del que obedece»®

Ademés de la obediencia son otras muchas virtudes humanas las que -

coleboran al'gjercicio de la piedad filial, como por ejemplo, la fortaleza,
la paciencia, la perseverancia, la magnanimidad, entre otras. Gracias a
estas virtudes el ser humano, el cristiano, tendrd una caridad rebosante
de afecto”®, que sabe superar con fortaleza las dificultades y emplear con

templanza los bienes que posee .,_umnm servir a los demds, a sus padres, y

no al propio gusto”.

Una parte de la fortaleza que se ejercita en la piedad filial es la-
paciencia que impulsa a ser comprensivos con los demds?. Las cosas y -

las personas 1o son cOmo queremos sino como vienen por providencia

de Dios, sean como sean. Pero para que «la paciencia nc sea un resistir

en tensién, necesita el complemento de la serenidad, virtud que domina
* la inquietud interior ante el prolongaise de las contrariedades, el exceso
de trabajo 0 las preocupaciones de diverso género»’>.

Un punto final al tratar de las virtudes en san Josemaria serfa sefialar
como para él el herofsmo en las virtudes, también en la piedad filial,
estéd en las cosas pequefias y ese herofsmo estd al alcance de todos,
tanto en padres como en hijos. «;Cuéntas madres has conocido td como
protagonistas de un acto heroico, extracrdinario? Pocas, muy pocas. Y sin
embargo, madres heroicas, verdaderamente heroicas, que no aparecen
como figuras de nada espectacular, que nunca serdn noticia [...], td y yo

£ Apuntes de la predicacién, AGE, Po1 XI-1966, p. 12 (texto citado en E. BURKHART -

]. Lorez, Vida Snmsanwmnnﬂ&mn vol. IL, p- 437)-

7 Cfr z Co 13, 4-

* 7t Cir. Amigos de Dios, . 77.

72 Cfr. ibid., n. 78.

73 Camino, 1. 8; msRPHS 112, 773, 860, 932; Forja, nn. 115, 169, 343, 423, #@.\ 536, 642,
772, enire otros.
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conocemos muchas: viven [...] para alfombrar de felicidad los dias de
sus hijos»74,

3.3. . Piedad filinl: Iibertad y confianza

En el clima cultural que rodea a san Josemaria, la libertad es un
tema clave”>. Eso explica en parte el relieve que adquiere el tema en su
ensefianza, su amor a la libertad rechazando los dos extremos que la
amenazan: la tirania y el libertinaje?™. Y habla de'la libertad como un
don especialisimo por el que somos duefics de nuestros propios actos?”.

De este modo, actuar con libertad es una caracteristica esencial del
hijo, pero libertad no significa autonomia extrema, sino clerta depen-
dencia; ya que la dependencia del hijo no conlleva restriccion, sino que
exige libertad: el desarrollo dél propio ser?.

Ademds de la consideracién de la libertad como un don, est4 pre-

" sente en San Josemaria una visién de la libertad como aventura, en

cuanto posee una finalidad: la de elegir el bien que nos mejcra. Pero esto
significa que «Dios ha querido correr el riesgo de nuestra libertad»™.
También apunta a que esa libertad es para amar: libertad y amor son
dos conceptos que sé dan cita constantemente en su ensefianza®.

De la conciencia de la libertad que un hijo (de Dios) tiene se derivan
varias consecuencias como por gjemplo el sentido de responsabilidad y
la confianza en Dios y en los demés. «La libertad personal es esencial en
la vida cristiana. Pero no olvidéis, kijos mios, que hablo ﬂmuﬂumm Qm una
libertad responsable»®*. :

Y la confianza es realmente una exigencia de la libertad ﬂmﬂmoﬂ&mn
Légicamente no es igual la confianza en Dios que en los demds, que

74 Amigos de Dios, 134:

75 Cfr: E. BURKHART — J. Lorez, Vida cotidiana y santidad, vol. II, cit., p. 167.

76 Cfr. Conversaciones, nn. 53, 35; Amigos de Dios, 1L 32

77 Cfr. Es Cristo que pasa, n. 99.

78 Cfr. L. Povo, EI hombre como hijo, cit., p. 325.

79 Es Cristo que pasa, nm. 113, 129.

80 Cfr A Mrrrin PurLLES, Amor ¢ lg liberiad, en: AaVv., maqﬁznﬁ o Mons, Escrivd de
Balaguer, Pamplona 1986, p. 26.

81 Oazqﬁmnn“qum, n 117.

82 Cfr. F. Artargros — C. Navar, Filosofia de la educacion, pp. 220-242.

385



CONCEPCION NAVAL

pueden fallar. Sin embargo, la primera exige la segunda: los demés
merecen una confianza que se basa en que Dios confia en ellos: en la
libertad que El les ha dado. Asi san Josemarfa habla de aprender en el
entramado de las relaciones personales, sociales y familiares a «no ser
recelosos, pero si prudentes»®2,

Son muchas las preguntas que en este sentido se le dirigieron a
san Josemarfa en las tertulias mencionadas en Espafia y América en la
década de los afios 7o del siglo pasado (por ejemplo: Encuentro con
san Josemaria en el colegio Guadalaviar, Valencia, 17-XI-1972; idem en
el colegio Tabancura, Santiago de Chile, 2-VII-1g74; idem en el colegio
Bell-Lloc, Gerona, 24-XI-1972). .

Finalmente, quisiera mencionar brevemente cémo este aprendizaje

_ de la piedad filial, del ejercicic de esta virtud libre y responsable, se
realiza logicamente en primer término —aunque no tnicamente~ en la
familia, en el entramado de relaciones familiares, que es el lugar propio
v adecuade para aprender a vivir esa justa generosidad, que es ¢cémo
onmHabm caracterizar con verdad a la piedad filial: un generoso dar al
que corresponde un agradecido recibir. :

83 Asmigos de Dios, n. 159.
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