DIMENSION ESCATOLOGICA DE LA TIERRA

GONZALO ARANDA

La derra en la que nacié Jests tiene una especial significacién en la his-
toria de la humanidad. A nivel socio-geogréfico, por ser el territorio en el que
vivié el antiguo Israel y el escenario de la vida y muerte de Jesucristo, y del pri-
mer desarrollo de la Iglesia. A nivel étnico y religioso, porque los israelitas, a
diferencia de lo que sucedia con otros pueblos, siempre tuvieron conciencia de
que aquella tierra no les pertenecia por ningin otro motivo mds que por el
hecho de que Dios se la habia dado como heredad, arrojando de ella a sus anti-
guos moradores'. La relacién del pueblo con su tierra formaba parte, por tanto,
de un presupuesto esencial a su propia fe religiosa: La posesion de esa tierra era
sefial de que Dios les habfa elegido entre todos los pueblos y les habfa cumplido
sus promesas’.

Sobre esas bases, la tierra ocupada por Israel fue adquiriendo con el paso
del tiempo y a impulso de la fe del pueblo una significacién simbdlica que
sobrepasé la realidad de su geografia y naturaleza propia, e, incluso, su relacién
histérica con el pueblo de Israel. La posesién de la tierra se convirtié en ima-
gen de la salvacién definitiva, escatoldgica, que Dios prometia a todos los hom-
bres, en «imagen de la vida eterna». Es este aspecto de la tierra de Jesus, a la que
llamaremos sin més «la tierra», el que vamos a desarrollar aqui.

La dimensién escatolégica de la tierra comienza a percibirse ya en los
libros del Antiguo Testamento con las expresiones de algunos profetas que
anunciaron, o interpretaron, que a la vuelta del destierro de Babilonia el pue-
blo de Dios poseeria la tierra «para siempre». Después las perspectivas se fueron
ampliando a medida que corrfan los siglos hacia la era cristiana. Los judios que

1. Cfr. Ex 3,8.17; 6,4; Dt 7,1; 29,26-27; Sal 105,44; etc.
2. Cfr. Ex 6,7-8; 20,12; Dt 7,6-13.
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habfan vuelto del destierro habitaron, si, la tierra; pero no dominaron sobre
ella, ya que siempre, excepto unos cien afios en tiempos de los asmoneos, estuvo
sometida a imperios extranjeros. Sin embargo en el destierro y a partir de ¢él, se
avivé la conciencia de que el Sefior, Dios de Israel, era el que rige los destinos
de todas las naciones, ya que suyo es el orbe entero, pues es el Dios de cielos y
tierra®. Por otra parte muchos judios continuaron viviendo fuera de aquella tie-
rra, en la didspora, sin que por ello dejasen de ser miembros del pueblo elegido
o participes de la promesa que Dios hiciera a Abrahdn (cfr. Gen 13,14-15).

Desde esos presupuestos, la posesién de la tierra, objeto de la promesa
divina, se plante$ de diversas formas a partir de los siglos V-IV a. C. Mientras unas
corrientes dentro del judaismo, como la oficial a partir de Nehemias y Esdras,
pusieron el énfasis en el cumplimiento de la Ley para que el pueblo pudiera con-
tinuar habitando la tierra; otras, como las reflejadas en la literatura apocaliptica,
consideraron que aquella posesién tan precaria no respondia a las promesas divi-
nas, y que éstas se iban cumplir de forma extraordinaria en un futuro préximo.
En esta literatura aparecen diferentes maneras de entender la posesién de la tierra,
a veces proyectdndola al 4mbito celeste 0 a una dimensién ultramundana.

En ese contexto religioso y cultural es donde debe situarse la proclama-
cién de Jests de que «los mansos poseerdn en herencia la tierra» (Mt 5,5), inte-
grando la promesa divina en su anuncio del reino de Dios. Y serd después, a la
luz de los acontecimientos pascuales, cuando los discipulos de Jests descubri-
rin un significado mds profundo de la promesa hecha por Dios a Abrahdn,
viendo su cumplimiento la resurreccién de Jesds. Pero, al mismo tiempo, la
«posesién de la tierra» con su nuevo significado se mantiene, en cuanto pro-
mesa, como horizonte dltimo para el cristiano que se ha asociado ya por la fe y
el bautismo a la muerte y resurreccién de Cristo.

1. LA TIERRA A LA LUZ DE LAS PROMESAS

Habitar en la tierra para siempre y con el Serior

La fidelidad de Dios a sus promesas, y en concreto a la promesa de la tie-
rra, fue proclamada con fuerza por los profetas precisamente en aquellos
momentos en los que el curso de la historia parecia contradecirla. Cuando la
tierra de Judea y la ciudad de Jerusalén quedaron asoladas por la invasién babi-

3. Cfr. Sal 50,4; 57,6; 76,9; etc.
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l8nica, Jeremias realizaba el gesto profético de comprar un campo con contrato
formal (cfr. Jer 32,8-15). Y daba esta razén:

«Porque asi dice el Serior: Como he traido sobre este pueblo rodo este gran per-
Juicio, asi yo mismo voy a traer sobre ellos todo el beneficio que pronuncio sobre
ellos, y se comprardin campos en esta tierra de la que decis vosotros que es una deso-
lacion, sin personas ni ganados, y que estd a merced de los caldeos; se comprardn
campos con dinero, anotdndose en escritura, selldndose y llamancdo testigos, en la tie-
rra de Benjamin y en los contornos de Jerusalén, en las ciudades de Judd, en las de
la Montaria, en las de la Tierra Baja y en las del Négueb, pues haré tornar a sus
cautivos —ordculo de Yahveh—» (Jer 32, 42-44; cfr. 33,12-13).

El profeta unia la nueva posesién de la tierra por parte de los cautivos que
habian de retornar a que Dios perdonaria las culpas que habian motivado aquel
castigo (cfr. Jer 33,6-9: 32,30-35); darfa a su pueblo otro corazén y otro camino
(conducta), pactando con él una alianza eterna (cfr. Jer 32,39-40). La nueva
situacién del pueblo en la tierra a la vuelta del destierro, irfa unida, en el anun-
cio de Jeremfas, al reinado de los descendientes de David (cft. Jer 33,17-18), ya
que las promesas de Dios eran tan firmes y seguras como la sucesién del dia y
la noche, y como las leyes que rigen los cielos (cfr. Jer 33,19-21.25-26).

Aunque estas profecias, tal como aparecen en los textos, hayan experi-
mentado importantes retoques a la vuelta del destierro, el gesto del profeta de
comprar el campo de Anatot era una afirmacién llena de seguridad y de con-
fianza en que el pueblo seguirfa poseyendo la tierra a pesar de todos los avata-
res de la historia.

En términos parecidos hablaba Ezequiel de parte del Sefior dirigiéndose
a los desterrados:

«Os tomaré de entre las naciones, os recogeré de rodos los paitses y os llevaré a
vuestro suelo (...) Habitaréis la tierra que yo di a vuestros padres. Vosotros seréis mi
pueblo y yo seré vuestro Dios» (Ez 36,24-28).

Ezequiel afirmaba, al igual que Jeremias, el cardcter definitivo que ten-
drfa para el pueblo la posesién de la tierra a la vuelta del destierro; pero en sus
profecias introduce dos elementos que habrian de adquirir enorme importan-
cia en la proyeccién escatoldgica que se desarrollarfa mds adelante: una nueva
comprensién de la figura del rey, y una nueva representacién acerca de lo que

habia de ser el Templo.

En cuanto al rey, el profeta no hablaba de que reinarfa un descendiente
de David, sino David mismo, es decir, un rey al estilo de David, cuando toda-
via la tierra no estaba dividida en dos naciones:
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«Haré de ellos una sola nacion en esta tierra, en los montes de Israel, y un
solo rey serd el rey de todos ellos; no volverdn a formar dos naciones, ni volverdn a
estar divididos en dos reinos (...) Mi siervo David reinard sobre ellos, y serd para
todos ellos el tinico pastor (...) Habitardn en la tierra que yo di a mi siervo Jacob,
donde habitaron vuestros padres. Alli habitardn ellos, sus hijos y los hijos de sus
hijos, para siempre, y mi siervo David serd su principe eternamenter (Ez 37,22-

25).

El rey iba a ser, en realidad, instrumento de Dios, pues Dios mismo seria
el verdadero pastor de su pueblo, cuiddndolo en la terra (cfr. Ez 34,11-16). Tal
identificacién del nuevo rey con David y la funcién de pastor ejercida por el
rey, y por €l el Sefior, dejaba la puerta abierta a diversas comprensiones de lo
que habrfa de ser el reinado del nuevo rey en la tierra.

En cuanto al santuario, cuyas medidas, dependencias, servicio y festivi-
dades le son reveladas a Ezequiel tal como las pone por escrito en los cap. 40-
46, no iba a ser sdlo el lugar desde el que Dios escuchaba las stplicas (cfr. 1 Re
8,42-45), sino el lugar en el que Dios viene a habitar y pone su trono:

«Me dijo: Hijo de hombre, este es el lugar de mi trono, el lugar donde se posa
la planta de mis pies. Aqui habitaré en medio de los hijos de Israel para siempre»

(Ez 43,7).

La gloria de Dios que el profeta habia visto abandonar el anterior tem-
plo (cfr. Ez 11,22-33), y habfa contemplado después en Babilonia (cfr. Ez 1,4-
28), iba a entrar en el nuevo santuario como lugar desde el que reinaria el Sefior
sobre todo el mundo, y desde el que brotarfa el agua que purificarfa y harfa
extraordinariamente fecunda la tierra:

«Me dijo: “Esta agua sale hacia la region oriental, baja a la Arabd, desem-
boca en el mar, en el agua hedionda, y el agua queda saneada. Por dondequiera que
pase el torrente, todo ser viviente que en él se mueva vivird. Los peces serdn muy
abundantes, porque alli donde penetra esta agua lo sanea todo, y la vida prospera
en todas partes adonde llega el torrente™ (cfr. Ez 47,8-9).

La tierra de Israel, segtin anuncia el profeta, iba a ser repartida de nuevo
entre las tribus. Se sefialaban sus limites exactos (cfr. Ez 47,14.21-22), y se esta-
blecfa que una parte habia de ser reservada para el Sefior. En ella se construirfa
el santuario, y residirfan sus servidores (Ez 45,1-4). En las predicciones de Eze-
quiel, la tierra a la que iban a volver los desterrados se caracterizarfa en conse-
cuencia por la presencia de Dios en el nuevo Templo, desde el que le daria la
pureza y la fecundidad representadas en las aguas que brotarfan de él. En ella
existirfa un nuevo orden social garantizado por el Sefior mismo que serfa el pas-
tor de su pueblo gobernado por un rey al estilo de David. Entonces cada uno,
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incluso los extranjeros que volviesen, tendrfa su parte de heredad. Ya no se tra-
taba solamente de volver a habitar en la derra, sino que ahora la promesa
inclufa hacerlo de una manera nueva y definitiva, garantizada por el Sefior
mismo.

La tierra, «<monte santo» en el que Dios dard la felicidad

Los momentos de la vuelta del destierro y de la nueva entrada en la tie-
rra bajo la guia de Zorobabel, descendiente davidico, y del sacerdote Josué, fue-
ron realmente exultantes, y se interpretaron como comienzo del cumplimiento
definitivo de la promesa de la tierra. Asf lo reflejan las voces de los profetas de
la época, cuyos ordculos han quedado recogidos en el libro de Isafas. En esos
ordculos se auguraba «alegria eterna» (cfr. Is 35,10) y «doble heredad de su pro-
pia tierra» (Is 61,7) para los que volvian; todos en ella serfan justos y la here-
darfan para siempre (cfr. Is 60,21), pues eran los elegidos del Sefior (cfr. Is
65,9). Como en las predicciones de Ezequiel (cfr. Ez 43,7), el «para siempre»
(Is 60,21) se refiere al pueblo en el sentido de que nunca mds serd arrojado de
la tierra prometida.

La ciudad de Jerusalén adquiere en estos ordculos tal relieve que volver a
la tierra significa propiamente lo mismo que volver a la ciudad santa, llegar al
monte en el que Dios se hace presente para su pueblo, el «<monte santo»: «Pero
aquel que se ampare en mi poseerd la tierra y heredard mi monte santo» (Is 57,13).
Alli tendrian cabida incluso los extranjeros que temieran el nombre del Sefior:

«En cuanto a los extranjeros adheridos a Yahveh para su ministerio, para
amar el nombre de Yahveb, y para ser sus siervos...yo les traeré a mi monte santo y
les alegraré en mi Casa de oracién... Porque mi Casa serd llamada Casa de oracidn

para todos los pueblos» (Is 56,6-8; cfr. Is 25,6-8).

Hasta tal punto se asocia la vuelta a la tierra con la entrada en el Templo
que la primera entrada en ella, tras la salida de Egipto, se comprende también
como una entrada en el santuario de Dios, es decir en el Templo de Jerusalén:

«T le llevas y le plantas en el monte de tu herencia, hasta el lugar que ti te
has preparado para tu sede, joh Yahveh! Al santuario, Adonay, que tus manos pre-
pararom (Ex 15,17).

Lo mds importante, desde esta nueva perspectiva, no es ya tanto la pose-
sién de una tierra fecunda que mana leche y miel, sino entrar alli donde Dios
estd presente, pues de El derivan todos los demds bienes. Cierto que el Dios de
cielos y tierra no necesita templo donde descansar, pero serd desde aquel tem-
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plo desde donde derramard sus bendiciones a su pueblo y desde donde elevard
su voz para castigar a sus enemigos (cfr. Is 66,1-24).

Los que habitan en el «<monte santo» (Jerusalén, y por extensién la tierra
de Israel) tendrdn regocijo, alegria, salud y seguridad, pues la tierra serd como
un nuevo parafso:

«Pues he aqui que yo voy a crear a Jerusalén “Regocijo”, y a su pueblo “Ale-
gria’; me regocijaré por Jerusalén y me alegraré por mi pueblo, sin que se oiga alli
jamds lloro ni quejido. No habrd alli jamds nifio que viva pocos dias, o viejo que
no llene sus dias... Edificardn casas y las habitardn, plantardn vifias y comerdn su
Sfruto.(...) Lobo y cordero pacerdn a una... no hardn mds daiio ni perjuicio en todo
mi santo monte —djice el Serior» (Is 65,19-25).

Se trataba ciertamente de expresiones poéticas en las que el profeta anun-
ciaba de parte de Dios una vida feliz en la tierra a los cautivos que habfan vuelto
a ella. Pero bajo tales expresiones quedaba como una realidad la promesa de la
desapariciéon del mal: del sufrimiento, de la muerte prematura, y de la guerra y
el odio. Sélo Dios podia crear una situacién semejante.

Para los profetas de la vuelta del destierro, la tierra serfa regida con justi-
cia por el rey que llegaba; su reino abarcarfa las ciudades arameas, fenicias y
filisteas, llegando desde el Mediterraneo al mar Muerto y al Edfrates: «Su domi-
nio ird de mar a mar, y desde el gran rio a los confines de la tierra» (Zac 9,10).

La tierra en este mundo y en el mundo venidero

El estado de cosas respecto a la tierra que Ezequiel habia contemplado
en sus visiones, y la situacién anunciada por los profetas de la vuelta, no fue-
ron la realidad que se impuso en los tiempos que siguieron al retorno (538 a.
C). Con grandes dificultades pudieron terminar la reconstruccién del templo
que habfa quedado en ruinas y dedicarlo al Sefior el afio 515 a. C.“. La mura-
lla de Jerusalén no fue rehecha hasta el afio 445 a. C. La situacién social entre
los judios en la tierra se torné bastante confusa con fuertes divisiones inter-
nas, hasta que con Esdras y Nehemias se impuso una nueva organizacién
basada en la Ley de Moisés y bajo la guia de la clase sacerdotal®. Esa Ley reco-
nocida y mandada imponer por el rey persa (cfr. Esd 7,25-26), adquirié la

dimensién de estatuto civil y religioso para los judios que vivian en la tierra

4. Cfr. Esd 4,1-5; 5,24-6,18.
5. Cfr. Neh 5,1-18; 8,1-18.
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(cfr. Neh 8,1-18). Zorobabel y la descendencia de David desaparecieron
como de improviso del horizonte. La tierra seguia sometida al poder de Per-
sia; como también lo estaria mds tarde al de Grecia. En tal situacién, unos
pusieron el acento en que Dios habfa cumplido sus promesas trayendo a los
cautivos a la tierra; otros, en cambio, alimentaron la esperanza en una inter-
vencién divina en la linea de las profecias pronunciadas por Ezequiel y por
los profetas de la vuelta.

La corriente que se impuso oficialmente dentro del judaismo a partir de
Esdras®, vefa en el cumplimiento de la Ley de Moisés la garantia de permane-
cer en la tierra, de manera semejante a como no haber cumplido aquella Ley
habia sido la causa de perderla en el destierro:

«Ahora, pues, a los ojos de todo Israel, que es la asamblea del Seior, y a oidos
de nuestro Dios, guardad y meditad todos los mandamientos del Sesior vuestro Dios,
para que poddis poseer esta tierra espléndida y la dejéis como heredad a vuestros
hijos después de vosotros para siempre» (1 Cron 28,8).

Si bien la tierra era considerada la «<heredad» que Dios habfa dado a su
pueblo, la posesién de esta heredad estaba condicionada a una actitud ante
Dios. Se recogfan las lecciones del pasado expuestas principalmente en el Deu-
teronomio’. Ahora las perspectivas se centraban en seguir poseyendo la tierra
en medio de los avatares de la historia y frente a la amenaza constante de los
grandes imperios. Y, puesto que la tierra era en definitiva don de Dios, de El
dependia que el pueblo siguiera en ella. De ahi que la relacién con Dios y el
cumplimiento de su Ley pasara a ser, para muchos judios piadosos, el aspecto
mds importante de la vida en aquella situacion.

El recuerdo del destierro y de la vuelta llevaba a reconocer la constante
donacién de la tierra por parte de Dios a aquellos que le amaban: «Pues salvard
Dios a Sidn, reconstruird las ciudades de Judd: habitardn allf y las poseerdn; la
heredard la estirpe de sus siervos, los que aman su nombre en ella morardm (Sal
69,36-37). Pese al poder imponente de los gentiles adversarios de Israel, y al
éxito de aquellos que no siguen la Ley y abusan de los pobres, los «<malvados»,
el autor de Sal 37 pide serenidad porque, en definitiva, «los que esperan en el
Serior heredardn la tierra» (Sal 37,9.11); ellos y sus descendientes (cfr. Sal
25,13). Es mds, se entiende que los que se dedicaban directamente al servicio
de Dios en el Templo, los levitas, no necesitaban porcién de la tierra para sen-
tirse participes de la heredad. El lote de su heredad era el Sefior: «Seior, #i eres

6. Ha quedado recogida en los libros Esdras, Nehemias y 1 y 2 Crénicas.
7. Cfr. Dt 15,5; etc.
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la parte de mi herencia y de mi copa, 1l aseguras mi lote; la suerte me asigna un
recinto de delicias, mi heredad es preciosa para mi (Sal 16,5).

Tras los sufrimientos del destierro, la tierra es considerada como el lugar
del «descanso» que Dios otorga a su pueblo. Del mismo modo que Dios habia
«descansado» al ser trasladada el arca al Templo construido por Salomén?®, asi
Dios ofrece un descanso a su pueblo en la tierra. Recordando los aconteci-
mientos del desierto, Sal 95 exhorta a los judios piadosos a escuchar «hoy» la
voz del Sefior, para que no les suceda como a los que en el desierto la desobe-
decieron y no entraron en la tierra, pues el Sefior habia jurado «no entrardn en
mi descanso» (Sal 95,11). La tierra de Canadn, al igual que el Templo, adquiere
el significado de descanso para Dios y para el pueblo. Un descanso del que se
podrd seguir gozando si se cumple la Ley.

Entre los judios que viven fuera de la tierra, se alimenta la esperanza de
volver a ella. Se piensa que Dios llevard a cabo un retorno de todos los deste-
rrados en proporciones mucho mayores que el que habfa acontecido, y con
consecuencias distintas respecto a Jerusalén y al Templo:

«Pero Dios tendrd una vez mds compasion de ellos y los volverd a la tierra de
Israel; construirdn de nuevo la Casa, aunque no como la primera, hasta que se cum-
plan los tiempos; entonces volverdn todos del destierro, edificardn una Jerusalén
maravillosa y construirdn en ella la Casa de Dios, como lo anunciaron los profetas
de Israel... Se reunirdn e irdn a Jerusalén y les serd dada la tierra de Abraham, que
ellos habirardn por siempre y en sequridad» (Tob 14,5-7).

Entretanto, y para que llegue ese dia, los judios de la didspora han de
«servir a Dios en verdad y hacer lo que es agradable en su presencia» (Tob 14,8).

Pero para algunos judios que vivian en la tierra de Israel, la situacién en
la que se encontraba el pueblo no respondia a las promesas divinas ratificadas
por los profetas del destierro y de la vuelta. Tampoco el Templo y el culto que
en él se ofrecfa correspondian a lo que habia visto Ezequiel. Incluso habia quie-
nes pensaban que el calendario seguido para las festividades y los sibados, el
calendario lunar, no era legitimo, pues segin ellos habria que seguir el calen-
dario solar establecido por Dios al principio, y revelado a Henoc y a Noé. Todo
este desorden se debia a que el mal se habia apoderado de todo el mundo, y el
orden y el bien sélo podian ser restablecidos por una intervencién directa de

8. «Levintate, Yahveh, hacia tu descanso, tii y el arca de tu fuerzab (2 Cro 6,41-42;
Sal 132,8-10). Se actualiza el grito que los israelitas lanzaban al iniciar las marchas por
el desierto: « Cuando partia el arca, decia Moisés: “Levintate, Yahveh, que tus enemigos se
dispersen, huyan delante de ti los que te odian™ (Num 10,35).
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Dios que castigase a los responsables e instaurase de nuevo el orden en un
mundo renovado. En unas obras judias que pueden remontarse a los siglos II1-
IV a. C., el Libro de los Vigilantesy el Libro astrondmico®, aparecen revelaciones
divinas que predicen una época futura en la que toda la tierra, ahora en el sen-
tido de todo el orbe, habrd sido purificada del mal al modo como lo fue en el
diluvio, y la justicia establecida definitivamente:

«Entonces el Altisimo, Grande y Santo, hablé y envié a Arseyaleyor (un
dngel) al hijo de Lamek (a Noé), con estas palabras: Revélale (...) el final que va a
Uegar, pues va a perecer toda la tierra, y el agua del diluvio ha de venir sobre toda
ella, y perecerd cuanto en ella haya» (1 Hen 10,1-2). «Purifica la tierra de toda
injusticia (...) que sean todos los hijos de los hombres justos, y que todos los pueblos
me adoren y bendigan, prosterndndose ante mi. Sea pura la tierra de toda corrup-
cion... y yo no volveré a enviar contra ella un diluvio en rodas las generaciones hasta
la eternidads (1 Hen 10,20-22).

A partir de estas esperanzas de renovacién universal, incluso césmica, la
suerte que habrfa de correr la tierra de Israel se concibe de distintas formas.

En el Libro de los Vigilantes la atencién recae especialmente en la ciudad
de Jerusalén, como habia sucedido a la vuelta del destierro. En unos viajes en
los que Henoc recorre todo el universo, ¢l monte Sién es contemplado como
«el alto monte... donde se sentard el Santo y Gran Sefior de la gloria, el Rey Eterno,
cuando descienda a favorecer a la tierra» (1 Hen 24,3). Alli, en Sién, serd plan-
tado un 4rbol aromdtico cuyos frutos dardn vida a los elegidos: «entrardn en el
lugar santo con su aroma en los huesos y vivirdn sobre la tierra una larga vida, como
vivieron sus padres en sus dias, sin que les alcance pesar, dolor, tormento ni castigo»
(1 Hen 25,6). La tierra de Israel, o mejor dicho, Jerusalén considerada como el
centro de toda la tierra (cfr. 1 Hen 26,1), serd el escenario del juicio final y defi-
nitivo de Dios: lugar de condena para los impios y de vida para los justos. En
ella, entre el «wmonte santor (el monte Sién), el monte de los Olivos y «otro
monte de menor altura» estd el valle de la gehenna, «valle maldito para los mal-
ditos hasta la eternidady, ya que alli «en los siltimos tiempos tendrd lugar el espec-
tdculo del justo juicio contra ellos, ante los justos, por la eternidad> (1 Hen 27,1-

9. Estas obras fueron incluidas mds tarde en la recopilacién de Henoc etidpico (o 1
Henoc), pero su antigiiedad estd ratificada por los restos de ellas encontrados en Qum-
ram y por haber influido en otra obra de principios del s. Il a. C, el Libro de los Jubi-
leos. El estrato mds antiguo del Libro de los Vigilantes es el que concierne a Noé y al dilu-
vio, que era parte de otra obra anterior que suele denominarse Libro de Noé, y cuya
reconstruccion se hace en base a fragmentos de Qumram y al desarrollo de las ideas den-
tro del Libro de los Vigilantes. Cfr. G. ARANDA PEREZ-F. GARCIA MARTINEZ-M. PEREZ
FERNANDEZ, Literatura judia intertestamentaria, Estella 1996, pp. 275-277.
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4). No estd claro si en el conjunto del Libro de los Vigilantes se encuentra sub-
yacente la idea de la resurreccién. Mds bien parece que no, puesto que antes
Henoc ha visto en el occidente unas cavernas donde estdn las almas de los jus-
tos y de los pecadores, ciertamente separadas, hasta el dia del gran juicio que
serd la ratificacién de ese estado para la eternidad (cfr. 1 Hen 23,1-12). El jui-
cio de los cap. 26 y 27 parece que versard sobre los que vivan aquel dfa.

Recogiendo muchas ideas del Libro de los Vigilantes, el Libro de los Jubi-
leos escrito a comienzos del s. IT a. C., presenta la etapa final escatoldgica como
aquella en la que Dios instaurard una nueva situacién en la tierra de Israel,
bajando a habitar con los hombres: « Construiré mi templo, y moraré entre ellos;
seré su Dios y ellos serdn mi pueblo verdadera y justamente» (Jub 1,17; cfr. 1,26).
En esa nueva situacién, que comenzard cuando los nifios empiecen a estudiar
la Ley y vuelvan al camino de la justicia, los justos disfrutardn en la tierra de
una longevidad y felicidad extraordinarias, viviendo sin pecado y sin demonio
que les tiente (cfr. Jub 23,26-30). En cuanto a los que mueren, su alma o espi-
ritu seguird viviendo, «se alegrard sobremanera», mientras «sus huesos descansardn
en la tierray (cfr. Jub 23,31); no aparece la idea de resurreccidn.

Aunque ciertamente en estas obras la tierra de Israel tiene una preemi-
nencia deslumbrante ante las naciones, el acento se pone mds bien en Jerusa-
1én, en los justos y en lo que sucederd a todo el orbe terrestre. Se vislumbra ya
cémo la promesa de poseer la tierra va més alld del hecho de habitar un terri-
torio: supone unas expectativas de forma de vida, longevidad, paz y felicidad
que trascienden lo que hasta entonces se habia pensado. No solamente se trata
de una tierra que Dios da a su pueblo en heredad para siempre y en la que se
hace presente en el santuario, otorgando el descanso a quien cumple la Ley
(etapa del destierro y la vuelta), sino que ahora la tierra es el lugar en el que
Dios juzga definitivamente al mundo entero y en el que establece una nueva
situacién para los justos caracterizada por una felicidad sin limites: longevidad,
ausencia de mal, fecundidad extraordinaria.

La tierra, escenario del reino mesidnico universal

Con la persecucién de Antioco Epifanes el afio 175 a. C., prohibiendo a
los judios cumplir la Ley en su propia tierra, las esperanzas de una intervencién
divina que libre al pueblo de aquella situacidn se avivan al extremo y adquieren
modalidades diversas respecto a la tierra.

Continuando la linea de esperanza en una intervencién directa de Dios,
el autor del Libro de Daniel anuncia la inmediata instauracién de un reino que
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ya nunca serd destruido y que se dard a los hijos del Altisimo, es decir al pue-

blo judio:

«Y la soberania, el dominio y la grandeza de los reinos debajo de rodo el cielo
serdn entregados al pueblo de los santos del Altisimo. Su reino serd un reino eterno,
y todos los dominios le servirdn y le obedecerdn» (Dan 7,27).

Ya no se trata sélo de habitar la tierra en la que se encuentra el «esplen-
doroso monte santo» (Dan 11,45), sino de que Dios establezca en seguida un
reino en ella sobre todos los demds pueblos. Se trata del reino que llegard al final
de los dias con cardcter escatolégico porque se ha cumplido el plazo sefialado
por las profecias, las setenta semanas (cfr. Dan 9,24-27). Daniel no define las
caracteristicas de ese reino; s6lo deja entender que los que hayan muerto antes
de su instauracién, resucitardn, bien para participar en él o para ser avergonza-
dos: «Y muchos de los que duermen en el polvo de la tierra despertardn, unos para
la vida eterna, y otros para la ignominia, para el desprecio eterno» (Dan 12,2). El
mismo Daniel recibe la promesa de «despertar» para recibir «la parte de su
suerte», su heredad: «Mas i, sigue hasta el fin; descansards y te levantards para
recibir tu heredad al fin de los dias (Dan 12:13).

El advenimiento del reino, segtin Daniel, era obra exclusiva de Dios. No
asi en otras obras judias de aquella época que unian la esperanza en el reino
con la lucha armada contra los invasores de la tierra. Esperaban una victoria
fulminante de los judios fieles sobre los gentiles, luego habria un templo
nuevo desde el que Dios realizarfa el juicio definitivo sobre los gentiles y los
judios apéstatas, y Jerusalén serfa el centro del reino otorgado al Mesias. Asi
aparece en una obra judia de la época de la sublevacién armada de los Maca-
beos, el Libro de los Suefios", en la que su autor, empleando una simbologia de
animales ', escribia:

«Vi que se dio a las ovejas (los israelitas fieles) una gran espada, y salieron las
ovejas contra todas las bestias salvajes a matarlas, y todas las bestias y aves del cielo
huyeron ante ellas. Vi que era construido un trono en la tierra amena®, y se sen-
taba en €l el dueio de las ovejas...» (1 Hen 90,19-20).

10. Esta obra ha quedado recogida, como el Libro de los Vigilantes en la recopilacién
de Henoc etidpico: Cfr. 1 Hen 83-89.

11. Tal simbologfa desarrolla la de Ez 34,10; pero va mucho mds alld presentando los
personajes de la historia, desde Ad4n, bajo los simbolos de toros, vacas y ovejas.

12. «Tierra amena» es el nombre que se da a la tierra de Canadn, cuando se narra la
entrada de los israelitas tras pasar por el desierto: « Vi que las ovejas entraban en un lugar
hermoso, en tierra amena y magnifica; vi que las ovejas se hartaban, y aquella casa (estaba)
entre ellos en la tierra amena» (1 Hen 89,40).
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Tras el juicio tiene lugar la vuelta de todos los judios fieles a Jerusalén y
la instauracién del reino mesidnico. Este se caracterizard en que todos serdn
totalmente fieles al Sefior al igual que el Mesias, que aqui aparece representado
como un nuevo Adén.

Pero no todos compartian aquellas esperanzas mesidnicas relacionadas
con una intervencién directa, fulminante y final por parte de Dios. Los Maca-
beos se dieron a la lucha armada sin esas perspectivas, sino apoyados tnica-
mente en el cumplimiento de la Ley y en su pericia guerrera. Asi obtuvieron,
siempre con la conciencia de hacerlo con el favor divino, la libertad de los
judios para vivir segin la Ley, primero en Jerusalén, y después en Judea e
incluso mds alld de sus fronteras (cfr. 2 Mac 6,9-13,26). La perspectiva de los
Macabeos sobre la tierra queda reflejada en la respuesta que Simén Macabeo
envia a Antioco VII a propésito de las ciudades ocupadas:

«No nos hemos apoderado de tierras ajenas ni nos hemos apropiado bienes de
otros, sino de la heredad de nuestros padres. Por algiin tiempo la poseyeron injusta-
mente nuestros enemigos» (1 Mac 15,33-34).

Sigue vivo el sentimiento de que la posesién de la tierra era un don de
Dios; un don que habia otorgado a los antepasados y que seguia conce-
diendo a los que luchaban con valentia y con fidelidad a la Ley. En 1 Mac
no entra en juego la perspectiva escatoldgica en lo concerniente a la posesién
de la tierra. Tampoco aparece expresamente en 2 Mac, donde se identifica la
«tierra santa» con un «reino» (cfr. 2 Mac 1,7); pero en esta obra se refleja la
esperanza en la resurreccién futura de los martires (cfr. 2 Mac 7,1-18; 12,18-
46), dejando entrever que entonces también ellos gozardn de la tierra con-
quistada.

La tierra en dimension trascendente

A pesar de que con los descendientes de los Macabeos, los llamados
Asmoneos, se recuperaron para Judea amplios territorios como Samarfa y Moab
en tiempos de Juan Hircano (afios 134-104 a. C.), las expectativas que sobre el
reino escatolégico habfan alimentado Daniel y otros autores apoyados en visio-
nes divinas, segufan sin cumplirse. Es mds, las mismas instituciones que regfan
al pueblo judio en la tierra dejaban de corresponder a los ideales que se habfan
mantenido al hilo de las antiguas promesas. Jonatdn Macabeo, sin ser de la
familia de Sadoc, se hizo con el sumo sacerdocio en el afio 152 a. C,, lo que
provoco la reaccién de los fariseos que se le enfrentaron, y la de los esenios que
se retiraron a Qumram. Mds tarde uno de sus sucesores, Aristébulo I (104-103
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a. C.) consiguié el titulo de rey, sin ser de la estirpe de David. Con todos estos
hechos la esperanza en el cumplimiento de las promesas respecto a la tierra que-
daba desvinculada de las instituciones existentes, del Templo y de la clase poli-
tica dirigente.

En tal situacién la forma de entender la posesién de la tierra segtin la
promesa divina fue muy distinta entre unos y otros. Los saduceos vieron la
posibilidad de supervivencia en la colaboracién con los poderes establecidos.
Los fariseos se esforzaban en el cumplimiento de la Ley para que el pueblo
siguiera en la tierra. Los miembros de la comunidad de Qumram iban m4s alld
y entendian que «poseer la tierra» segtin las promesas divinas equivalia a for-
mar parte de la secta. Asi, en efecto, en 4QPs37 (= 4Q171) se interpreta Sal
37,11 de esta forma: « “Los que esperan en el Sefior heredardn la tierra”. Su inter-
pretacion: ellos son la congregacion de sus elegidos que obran su voluntady. Los
justos, segun el péser de Qumram, disfrutardn de su heredad «durante mil gene-
racioness, es decir, tendrdn parte por siempre en el mundo angélico, al que han
sido introducidos al adherirse a la congregacién (cfr. 4Q 171. III, 1). «Poseer
la tierra» significa pues vivir ya, por la pureza ritual y la alabanza, en el mundo
celeste.

En otros escritos judios que son probablemente de esa época, las espe-
ranzas estdn puestas directamente en participar del mundo celeste:

«Tened esperanza —escribe el autor de la dltima seccién del libro de
Henoc®— pues antes habéis sido escarnecidos con maldades y aflicciones, pero
ahora brillaréis como las luminarias del cielo. Brillaréis y seréis vistos, y las puertas
del cielo se os abrirdn» (1 Hen 104,2).

La toma de Jerusalén por Pompeyo el afio 63 a. C. y su intervencién
directa en la politica judia, llevaron a avivar de nuevo las esperanzas unidas a
las antiguas promesas. Pero en los testimonios que tenemos de esa época, siem-
pre estd ya presente, de una forma u otra, el aspecto ultraterreno que se habfa
intuido con anterioridad.

Algunos grupos propensos a la lucha armada piensan en la llegada de un
mesfas guerrero, hijo de David. Las oraciones de este grupo han quedado reco-
gidas en una obra de la época de Jesus titulada Salmos de Salomén. En ellos se
espera un Mesfas que arroje de la tierra a los principes injustos, purifique Jeru-
salén, retna al pueblo disperso y lo gobierne con justicia (cfr. Sal 17,21-26).

13. Se trata de la seccién denominada Libro de las enseiianzas y castigos que recoge
una epistola del patriarca, el Apocalipsis de las Semanas quizés anterior a la época maca-
baica, y elementos del antiguo Libro de Noé.
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Pero al mismo tiempo en esas oraciones se refleja la esperanza de que los justos
resucitardn a una vida sin fin: «Los que temen al Seior se levantardn para la vida
eterna y su vida estard en la luz del Seior y no acabard mds» (Sal 3,12; cfr. 14,9-
10). La esperanza de recuperar la tierra y el dominio sobre ella se complementa
con la de la resurreccién de los justos para la vida eterna.

Otros, en cambio, como el autor del Zestamento de Moisés, obra escrita
tras la muerte de Herodes el Grande, proyectaban el reino de Dios al dmbito
celeste. Es en el cielo donde Israel terminard su peregrinacion:

«Entonces, til, Israel, serds feliz, montards sobre cuello y alas de dguila y se
hinchardn. 1é exaltard Dios y te establecerd en el cielo de las estrellas, en el lugar
de su morada (TestMois 10,8-9).

Otros, como el autor del Libro de las Pardbolas™, combinaban la existen-
cia de un reino celeste con su instauracién al final sobre la tierra. El reino exis-
tia junto a Dios desde la eternidad. Asi lo contempla Henoc en la primera
visién o pardbola:

«Alli (al borde de los cielos) tuve otra vision: la morada de los santos y el lecho
de los justos... Vieron mis ojos al Elegido de justicia y de fidelidad... Vi su trono bajo
las alas del Serior de los espiritus... Alli quise morar y mi alma amé aquella morada
porque era mi lote desde antiguo, pues asi habia sido establecido acerca de mi por
el Sefior de los espiritus» (1 Hen 39,4-8).

Pero en los dltimos dias llegard el juicio, con la resurreccién de los muer-
tos, y el Elegido, el Hijo del Hombre, «e sentard sobre el trono, se alzard y la tie-
rra se alegrard; los justos morardn sobre ella y los elegidos por ella irdn y andardn»

(1 Hen 51,3-5).

La originalidad del Libro de las pardbolas estd en que el reino que el Hijo
del hombre instaurard mediante el juicio final, ya estd presente en el cielo
donde preexiste el Hijo del hombre. El autor del libro, que se identifica con
Henoc, anhela morar en el cielo donde tiene asignado su «lote», pero ha de
esperar su momento (cfr. 1 Hen 70,1-4). La posesién como tal de la tierra ha
dejado de tener relieve y la parte de la herencia estd en morar en el cielo o tener
parte en el mundo venidero que se instaurard al final de los tiempos. Entonces
«ya no habrd nada que se corrompa, pues ese Hijo del hombre ha aparecido y se ha
sentado en el trono de su gloria» (1 Hen 69,29).

14. El Libro de las Pardbolas esté contenido en 1 Hen 37-71. Pudo haber sido com-
puesto en la primera mitad del s. I d. C. y refleja una comprensién de la figura del Hijo
del hombre cercana en algunos aspectos a la que aparece en los evangelios. Cfr. Litera-
tura judz’a intertestamentaria, 279-280.
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Entre los judios de la didspora encontramos testimonios de que la espe-
ranza estaba puesta no tanto en volver a la tierra, cuanto en gozar de la inmor-
talidad. Asi aparece por ¢j. en la novela Jjosé y Asenet, donde a Asenet, tras con-
vertirse, se le promete «comer el pan de la vida, beber la copa de la inmortalidad
y ser ungida con la uncién de la inmortalidad> (Jos As 15,4). El autor del libro
de la Sabidurfa, aunque considera la tierra de Israel como «tierra santay, la «mds
querida por Dios» (Sab 12,3.7), entiende que la herencia que reciben los justos

es la inmortalidad (cfr. Sab 3,4).

II. LA BIENAVENTURANZA EVANGELICA DE HEREDAR LA TIERRA
(MT 5,5)

Sobre el telén de fondo de las esperanzas judias que hemos ido expo-
niendo destaca la proclamacién de Jests en el Evangelio de S. Mateo: «Biena-
venturados los mansos porque ellos heredardn la tierra» (Mt 5,5).

Esta bienaventuranza sélo aparece en el primer evangelio y habrd de ser
comprendida por tanto en el contexto de las bienaventuranzas y de la predica-
cién de Jests tal como son presentadas en dicho evangelio.

El primer dato que llama la atencién es que la tradicién textual oscila en
situar la bienaventuranza de los «mansos» a continuacién de la primera, «Bie-
naventurados los pobres de espiritu porque de ellos es el reino de los cielos», o
después de la de «los que lloran porque ellos serdn consolados». En el primer
caso aparecerfa con mds claridad el paralelismo entre «reino de los cielos» y
«heredar la tierra». Es mds, algunos comentaristas entienden que la bienaven-
turanza de «los mansos» es una glosa de la de «los pobres de espiritu», sin que
constituya una bienaventuranza en s misma, de forma que entonces el niimero
de bienaventuranzas en Mateo serfa siete, nimero por el que tiene preferencia
el evangelista®. Pero el peso de la tradicidén textual se inclina por la segunda
opcidn. Es mds facil explicar que algtin copista invirtiera el orden precisamente
en virtud de ese paralelismo. Pero no es necesario alterar el orden que presen-
tan mayoritariamente los cédices para ver que la bienaventuranza de «recibir en
herencia la tierra» tiene claramente un sentido escatolégico. En efecto, asf se
desprende tanto de su formulacién misma como del contexto del conjunto de
las Bienaventuranzas en el que aparece insertada.

15. Cfr., por ejemplo, Biblia de Jerusalén, Bilbao 1969, nota a Mt 5,4.
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Relacion entre «heredar la tierra» y «el reino de los cielos»

La bienaventuranza de «poseer la tierra» recoge practicamente en su lite-
ralidad Sal 37,11. El término praeis —mansos— lo encontramos asimismo en
la versién de los LXX de Sal 37,11 traduciendo el término hebreo anawim que
significa los «pobres» o «piadosos» que ponen su confianza en Dios (cfr. Sal
37,9). En el contexto literario del salmo, los anawim son los que siguen la
exhortacién del salmista: «desiste de la célera y abandona el enojo, no te acalores>
(Sal 37,8). En el contexto histérico de la predicacién de Jesds vendria a signifi-
car que son bienaventurados los que llevan las tribulaciones con paciencia sin
dejarse llevar por la ira, y, en lo que se refiere a la posesion de la tierra, los que
confian en Dios y no ponen medios violentos para adquirirla. El dicho de Jesus
adquiere su primera significacién frente a quienes, como el grupo que se adi-
vina tras las oraciones de Salmos de Salomén, han optado por una actitud agre-
siva y guerrera ante los que dominan en ese momento en la tierra de Israel.

Pero en el marco de las Bienaventuranzas el dicho sobre los «<mansos» ha
de ponerse ademds en relacidn con el «reino de los cielos» o «reino de Dios», tal
como lo proclama Jesus. Ya vimos la interpretacién que de la misma afirmacién
de Sal 37 se hacia en Qumram, aplicdndola a los miembros de la comunidad
como una situacién ya presente. En Mt 5,5 el «heredar la tierra» va en futuro
—kleronomésousin—, formando parte de las promesas hechas a lo largo de las
bienaventuranzas a quienes ya poseen, en el presente, el reino de los ciclos. La
posesion al presente del reino hace de inclusién al conjunto de las bienaventu-
ranzas: «porque vuestro es —estin— el reino de los cielos» (Mt 5,3.10; cfr. asi-
mismo Lc 6,20). Las promesas que miran al futuro —«ser consolado», «here-
dar la derrar... «ver a Dios»— sefialan los aspectos escatolégicos del reino.
«Heredar la tierra» ha de entenderse, por tanto, en esa dimensién escatolégica.
Si se tiene en cuenta ademds que el mismo érmino anawim es el que subyace
a «mansos» en la bienaventuranza de «heredar la tierra» y a «pobres de espiritu»
en la primera bienaventuranza, la equivalencia entre «heredar la tierra» y «el
reino de los cielos» resulta evidente. «Heredar la tierra» significa poseer el reino
en su dimensién escatoldgica.

Pero esa dimension escatolégica ha de ser comprendida ademds en el
conjunto de la predicacién de Jests que ofrece el Evangelio acerca del reino.
Para Jests el reino de Dios ha comenzado ya en la tierra con su presencia y con
sus obras: «S87 yo arrojo los demonios por el Espiritu de Dios, el reino de Dios ya ha
llegado a vosotrosr (Mt 12,28; cfr. Mc 4,11; Lc 11,205 etc.). De él, en su dimen-
sién presente, participan los que estdn en las situaciones o tienen las actitudes
sefialadas en las bienaventuranzas o en otros momentos de la predicacién de
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16, Para «entrar» en él —expresién que recuerda la entrada en la tierra— se

Jesus
requieren unas condiciones especificas . Pero al mismo tiempo el reino de Dios
tiene también una dimensidén futura, escatoldgica, y se participard de él como

herencia tras el juicio realizado por Cristo:

«Entonces el Rey dird a los de su derecha: “Venid, benditos de mi Padre, here-
dad —kleronomésate— el reino preparado para vosotros desde la fundacién del
mundo’» (Mt 25:34; cfr. Mt 25,40.45; Mt 26,29).

La novedad de «heredar la tierra» en la predicacion de Jesiis

La dimensién escatoldgica inherente a «heredar la tierrar, y la equivalen-
cia de esta expresién a tener parte en el reino de Dios, no resultan una novedad
en el contexto histérico de Jests. La novedad estd en que Jests vincula el reino
a su persona, y en que ya ha comenzado a hacerse presente en la historia. Pero
no porque el hombre haya sido introducido ya en el 4mbito celeste como se
entendfa en la comunidad de Qumram. Ni tampoco porque, existiendo desde
la eternidad junto al trono de Dios, de él vayan a participar los justos que mue-
ren, y se espere su préxima instauracién en la tierra, como vemos en el Libro
de las Pardbolas. Para Jests el reino de Dios estd presente porque llega con él, y
porque a él pertenecen ya los «pobres», y los que «sufren persecucién por causa
de la justicia» (Mt 5,3.10). Ahora bien, sélo tras el juicio que llevard a cabo él
mismo se llegard a disfrutar plenamente de sus bienes, que pueden resumirse en
definitiva en la visién de Dios (cfr. Mt 25,34.40.45). En las pardbolas del reino,
especialmente en las de la sementera, Jestis va mostrando la dimensién presente

y futura del reino que él predica (cfr. Mt 13,24-30.36-43).

Aunque en la bienaventuranza de «los mansos» la expresién «heredardn la
tierra» entre en la dimension escatoldgica del reino, puede decirse que, en el con-
junto de la predicacién de Jests, el tener parte en la herencia de la tierra llega a
ser ya una realidad presente, como lo es el pertenecer al reino. Asi lo indica pro-
piamente este otro dicho de Jesus en el que vuelve a aparecer el término «manso»
aplicado a él mismo: «Zomad mi yugo sobre vosotros y aprended de mi, que soy
manso —praus— y humilde de corazdn, y hallaréis descanso para vuestras almas
(Mt 11,29). Si bien aqui no aparece el término «tierra», es evidente que el con-
cepto de descanso tal como acompafiaba a la idea de la tierra (cfr. Sal 95,11; 2
Cron 6,41-42) estd implicito en la expresién de Jesus. Pero ahora no se obtiene

16. Cfr. Mt 5,20; 19,23-24; etc.
17. Cfr. Mt 18,13; 23,13; etc.
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el don del descanso por el cumplimiento de la Ley, sino por la unién con Jesus:
«Venid a mi, todos los que estdis cansados y cargados, y yo os daré descanso» (Mt
11,28). No se trata evidentemente de la posesién material de una tierra, sino de
una vida llena de plenitud y paz interior por la confianza en Dios.

La clave para comprender por qué el «descanso», el «heredar la tierra» o
«el pertenecer al reino de Dios» (las tres expresiones confluyen en la misma rea-
lidad), se halla en el evangelio vinculado a la Persona de Jesus, se encuentra cla-
ramente expresado en la pardbola de los vifiadores homicidas: Jesus es el «hijo»,
el «heredero» de la vifa (cfr. Mt 21,38 y par.). La representacién de la tierra con
la imagen de la vifia arranca de la literatura profética (cfr. Is 5,1-17; Jer 12,10;
Joel 1,7; Sal 80,9-10; etc.). En la pardbola la vifia se identifica con el reino de
Dios que «erd quitado a los “hijos del reino” y se dard a un pueblo que produzca
sus frutos» (Mt 21,43). La dimension universal, y la desvinculacién de la perte-
nencia por motivos de sangre al pueblo de Israel de quienes van a participar de
la «heredad», son evidentes.

En la realidad escatoldgica, marcada por el juicio divino definitivo sobre las
acciones de cada hombre, no es tampoco el cumplimiento de la Ley ni el pertene-
cer al pueblo judio lo que decide la entrada en el reino en su dimensién celeste,
sino las obras de misericordia hacia los necesitados con los que se identifica el Hijo

del hombre (cfr. Mt 25,31-40). Eso sucederd en su segunda venida (cfr. Mt 16,28).

III. LA TIERRA TRAS LA RESURRECCION DE CRISTO

La nocién de «poseer en herencia la tierra» adquiere un sentido enrique-
cido desde la fe en la resurreccién de Jesds. En ese acontecimiento se ve cum-
plido lo que Dios ya «habia prometido por medio de sus profetas en las santas
Escrituras, acerca de su Hijo, que nacid de la descendencia de David segiin la carne,
que fue constituido Hijo de Dios con poder, conforme al Espiritu de santidad, por
la rvesurreccion de entre los muertos: nuestro Sesior Jesucristo» (Rom 1,2-3). El
mesianismo de Jests es la clave para comprender la novedad cristiana del signi-
ficado de «poseer la tierra». En los escritos del Nuevo Testamento se muestra
desde diferentes perspectivas.

Cristo heredero de la promesa

S. Pablo entiende que Ciristo es el verdadero descendiente de Abrahdn y,
por tanto, el verdadero heredero de las promesas divinas, también de la de la
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tierra: «No dice (la Escritura): y a las descendencias, como refiriéndose a muchas,
sino mds bien a una: y a tu descendencia, es decir, Cristo» (cfr. Gal 3,16). De ahi
que la participacién en la herencia que Dios habfa prometido se realiza por la
fe en Jesucristo, y no por el cumplimiento de la Ley: «Porque si la herencia
depende de la ley, ya no depende de una promesa; pero Dios se la concedié a Abra-
hdn por medio de una promesa» (Gal 3,18). La parte de herencia que el cristiano
ha llegado a poseer en Cristo es propiamente la filiacidén divina y la posesion del
Espiritu que resucitd a Jests de entre los muertos (cfr. Rom 8,15). Tal es la
parte de la herencia que el cristiano ya ha comenzado a poseer por su incorpo-
racién a Cristo:

«El Espiritu mismo da testimonio a nuestro espiritu de que somos hijos de
Dios, y si hijos, también herederos; herederos de Dios y coherederos con Cristo, si en
verdad padecemos con él a fin de que también seamos glorificados con éb (Rom

8,16-17).

Por otro lado, segtin S. Pablo, en la promesa que Dios hiciera a Abrahdn
le sefialaba no como heredero de una tierra, sino como «heredero del mundo»
(Rom 4,13) en el sentido de que también los gentiles iban a llegar por la fe a
ser posteridad de Abrahdn: «...a fin de que la promesa sea firme para toda la pos-
teridad, no sélo a los que son de la ley, sino también a los que son de la fe de Abra-
ham, el cual es padre de todos nosotros» (Rom 4,15-16). Los gentiles son también
de esta forma «coherederos» de la promesa de heredar la tierra (cfr. Ef 3,5).

Pero Pablo ve también una dimensién escatolégica en la «herencia» que
corresponde a quien vive segin la fe. Hablando de la resurreccién de los muer-
tos se expresa de esta forma: «Y esto digo, hermanos: que la carne y la sangre no
pueden heredar el reino de Dios; ni lo que se corrompe hereda lo incorruptible (1
Cor 15,505 cfr. Rom 8,11). La terminologia que acompafia a la posesion de la
tierra —«promesa», «herencia»— sirve a Pablo, por tanto, para expresar la vida
en Cristo en el presente y la resurreccién futura.

El descanso es la fe en Jesucristo

En la Carta a los Hebreos encontramos una explicacién midrésica de las
dimensiones presente y escatoldgica de la tierra en sentido cristiano, al hilo de
Sal 95,7-11: «S8i hoy escuchidis su voz, no endurezcdis el corazén como en Meribd...
Por eso juré en mi cdlera: No entrardn en mi descanso» (cfr. Heb 3,7-4,11). El
autor de la Carta entiende que, puesto que el salmo fue escrito por David, el
descanso no era el poseer la tierra y habitar en ella, pues «sz_Josué les hubiera dado

el descanso, (Dios) no habria hablado de otro dia después de agquél. Queda, por
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tanto, un reposo sagrado para el pueblo de Dios» (Heb 4,8-9). Por eso el descanso
del que habla el salmo ha de ser otro: el descanso de Dios, «pues en algin lugar
dice acerca del dia séptimo: Y descansé Dios de todas sus obras...» (Heb 4,4). A ese
descanso divino o «descanso sabatico» es al que ha entrado el cristiano por la fe
en Jesucristo: «de hecho hemos entrado en el descanso los que hemos creido...» (Heb

4,3; 3,14).

Pero, el autor de la Carta entiende, al mismo tiempo, que todavia en el
tiempo presente dura el Aoy del salmo, pues «permanece aiin en vigor la promesa
de entrar en su descanso» (Heb 4,1). Por eso pide a los cristianos la fidelidad en
la fe (cfr. Heb 3,12), y evitar el pecado «Exhortaos mutuamente, cada dia, mien-
tras dura este hoy para que ninguno de vosotros se endurezca seducido por el pecado»
(Heb 3,13). Y concluye sus razonamientos diciendo: «Esforcémonos, pues, por
entrar en ese descanso, para que nadie caiga imitando aquella desobediencia» (Heb

4,11).

La tierra como simbolo exclusivamente esmto[o’gz'co

En el Libro del Apocalipsis las alusiones que encontramos a conceptos o
realidades relacionados con la tierra prometida estdn todas ellas cargadas de sen-
tido escatoldgico. Forman parte de la simbologfa, ya completamente asumida,
con la que se describe tanto el cielo del que gozard después de la muerte quien
haya sido fiel, como del mundo futuro que se ha de instaurar al final de la his-
toria.

El «descanso» que el Sefior ofrece sélo se obtiene tras la muerte: «Biena-
venturados los muertos que de aqui en adelante mueren en el Seior. Si, dice el
Espiritu, para que descansen de sus trabajos, porque sus obras van con ellos» (Ap
14,13). Se trata evidentemente de la felicidad de los santos en el cielo, junto
con Ciristo, representado asimismo con los trazos de la ciudad de Jerusalén:
«Miré, y he aqui que el Cordero estaba de pie sobre el Monte Sién, y con é[ ciento
cuarenta y cuatro mil que tenian su nombre y el nombre de su Padre escrito en la

frente» (Ap 14,1).

De forma similar el mundo futuro y definitivo en el que desembocari la
historia humana tras el juicio final es representado por una nueva Jerusalén,
gloriosa, que baja del cielo (cfr. Ap 21-22). Lo que sirve de base para represen-
tar el mundo futuro ya no es la tierra de Israel en cuanto tal, sino la ciudad de
Jerusalén y la presencia de Dios en ella. El autor del Apocalipsis enlaza de este
modo con algunas de las tradiciones que hemos visto en la literatura apocalip-
tica.
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Conclusion

La derra en la que vivié Jests, poseida por el pueblo de Israel como un
don de Dios segtin la promesa que le habia hecho, va siendo comprendida en
el Antiguo Testamento como signo de la salvacién y descanso otorgados por
Dios a su pueblo y a cada miembro del pueblo que le es fiel. A partir de esta
comprension la tierra se convierte en punto de partida para anhelar el reino de
Dios en las diversas representaciones del mismo que aparecen en el judaismo
anterior a Jesucristo.

Jests anuncia y hace presente el reino de una forma nueva e inesperada,
como el Hijo de Dios presente entre los hombres que trae la salvacién a los
pobres. Mediante su muerte, resurreccién y envio del Espiritu Santo posibilita
a todos los hombres, judios y gentiles, ser con él coherederos de la promesa
divina tanto en su dimensién histérica como escatoldgica. Asi la promesa hecha
a Abrahdn de darle una tierra se ha cumplido ya en la historia; pero el don
incluido en tal promesa, Dios mismo, sobrepasa la capacidad del hombre mien-
tras vive en este mundo. La promesa sigue vigente y el don prometido se dard
en plenitud en la escatologfa tanto individual como universal.
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