HERMENEUTICA PAULINA DEL ANTIGUO TESTAMENTO
EN ROM 7, 7-12

FRANCISCO VARO

«Yo soy judio, nacido en Tarso de Cilicia, educado en esta ciudad
e instruido a los pies de Gamaliel segin la observancia de la Ley pa-
tria» . San Pablo era de raza y cultura judia, y cuando le parece ne-
cesario alega con orgullo su condicién: «yo soy fariseo, hijo de fa-
riseos» 2,

Su conversién a la fe de Cristo no cambié su personalidad ni le
hizo perder el rico bagaje cultural de que era portador. No disminuyé
su conocimiento de los libros sagrados, ni tampoco la costumbre de
leerlos con veneracién y de interpretarlos conforme a los métodos que
habia aprendido. Pero el resplandor del camino de Damasco hizo cam-
biar su perspectiva hermenéutica: los mismos textos que ya conocfa
cobran todo su sentido al ser leidos y comentados bajo la luz de la
novedad radical del mensaje cristiano.

En nuestros dias, y siempre, la revelacién contenida en el Antiguo
Testamento, completada por el Nuevo, continda manteniendo su va-
lidez. Muchos exegetas emplean todas sus energias para intentar cap-
tar el contenido del Antiguo Testamento con el mayor rigor posible. La
clave hermenéutica de San Pablo ha de resultar sin duda muy valiosa
para ese trabajo: aparte de otros motivos, porque el uso e interpre-
tacién del Antiguo Testamento que hace en sus Cartas estd reali-
zada bajo la inspiracién del Espiritu Santo. Su labor exegética es, por
tanto, mdximamente autorizada.

Un estudio profundo de toda la hermenéutica paulina sobre el
Antiguo Testamento es algo que excede por completo los estrechos
limites de una comunicacién. Por eso nos limitaremos ahora a estu-
diar un pasaje breve, pero con un denso sustrato veterotestamentario.

1. Act 223.
2. Act 23,6; cfr. Phil 3.5,

439



FRANCISCO VARO

Una reflexién sobre los criterios de interpretacién que se reflejan en
él, nos permitird anotar algunas lineas de fuerza por las que discurre
la tarea exegética en el quehacer teolégico de San Pablo.

APROXIMACION AL TEXTO: ESTRUCTURA Y CONTENIDO

Como ya hemos hecho notar en otras ocasiones *, los versiculos
5 y 6 ofrecen la clave hermenéutica para interpretar en sentido lite-
ral la pericopa protagonizada por el é&Y® paulino en el capitulo sépti-
mo de la Carta a los Romanos. Establecen una biparticién en la vida
del Apéstol: su época judaica, cuando vivia sometido a los impera-
tivos de'la carne que no se pueden dominar con la mera observancia
de la Ley (v. 5: 8te ydp fiuev év fi oapxt ...}, y su experiencia cristiana
de vida en el Espiritu, superador de la Ley (v. 6: vuvi 8 xanpyfifnpev
amd 7ol véuou...). Estas dos partes se distinguen con claridad aten-
diendo a criterios formales del lenguaje: la pregunta retdrica del v. 13
y la breve reflexién que la acompafian trazan la linea divisoria entre
dos discursos. El primero construido sobre una estructura de tiem-
pos vetbales histéricos (Rom 7, 7-12), y el segundo dominado por
el uso exclusivo del presente de indicativo (Rom 7,14-25). En el
trabajo antes aludido y recientemente publicado ya hemos realizado
un detenido estudio literario y teol6gico de este Gltimo pasaje. Aho-
ra, pues, nos disponemos a emprender el andlisis del primero.

Rom 7,7-12, en cuanto a su forma retdrica, estd dividido en tres
partes: Rom 7,7 es un paralelismo, Rom 7,8-11 tiene estructura de
gran quiasmo, y Rom 7,12 es otro paralelismo. Asi pues, el con-
junto del discurso es un quiasmo enmarcado por dos paralelismos.
A continuacién los estudiaremos con mayor detenimiento.

Rom 7,7: «Yo no conoci el pecado sino a través de la Ley;
pues no habria conocido la concupiscencia si la Ley no dijese:
No deseards».

A A& Ty apaptiov odx Eyvwy

B &l pyn Suk vépovu-

A’ TV e yap émbuplav obx ey ‘

B’ el pf & vépog Eheyev. olx Embuptioeg

3. La lucha del hombre contra el pecado (Exegem de Rom 7,14- 2}) en «Scrlp-
ta Theologica» 16 (1984), pp. 9-52 EEIE v
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En el cotejo de las apédosis A y A’ se puede constatar un cam-
bio en el verbo y en el tiempo verbal. Primero se utiliza el aoristo
de Tyvwoxw y, después el pluscuamperfecto de &ldw, Tiyvioxw de-
sigha un conocer de modo experimental, un darse cuenta de algo
gracias a una informacién procedente de los sentidos externos o
internos. El pluscuamperfecto de €8w marca el aspecto resultativo
de poseer ese conocimiento, pero sin connotar con precisién el modo
en que se ha adquirido. En este paralelismo resultan casi sinénimos.
M4s interesante es observar que el objeto de ese conocer es llamado
en un caso 4MoapTie y en el otro émbupia; una constatacién més de
que San Pablo designa en esta Carta a la «concupiscencia» con el
nombre de «pecado» *. Por su parte, en cuanto a las prétasis se re-
fiere, B’ explica algo méds que B. Awk vépov es de contenido muy
amplio, por eso se especifica a qué parte de la Ley se refiere: a un
precepto (8 véumog Eleyev: ovx émbuprioeig),

Asi pues, las proposiciones AB y A’B’ dicen, a fin de cuentas,
lo mismo. Ambas frases tienen la forma «no X — no Y» ®, esto es,
con prétasis y apédosis negativas. Como es bien sabido la proposi-
cién «<Y — X» es equivalente a la anterior en cuanto al contenido,
pero resulta de inteleccién més clara. De modo que la tesis propuesta
doblemente por San Pablo en este versiculo es la siguiente: «si yo
conozco el pecado, es por la Ley» o bien «si yo conozco la concupis-
cencia es porque la Ley dice: No deseards».

Rom 7,8-11: «El pecado, aprovechando la ocasién, produjo
en mi por medio de la Ley todo género de concupiscencia;
pues sin Ley el pecado estaba muerto. Yo también, durante
algin tiempo, vivia sin Ley, hasta que llegé el precepto y
revivid el pecado, y yo quedé muerto, y el precepto dado
para la vida, ese mismo se convirtié para mi en instrumento
de muerte. Pues el pecado, aprovechando la ocasién, me se-
dujo por medio del precepto y por medio de él me dio la

muertes».
A A
8a dooputiv 8¢ AaBolca 11a 1 v&p apoptio
- 8b 1 dpeaptie 11b  éooputiv Aafoloa

4. Recordemos que el Concilio de Trento ya hizo notar este hecho: «Hanc con-
cupiscentiam, quam aliquando Apostolus ‘peccatum’ appellat,...» (Dz Sch 1515).

5. Donde:X = «por la Ley». («la Ley dlce no desearas»), = «conozco el
oecado» («conozco la.concupiscencia»). - : :
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8¢ Ouk =fi¢ évroldic 11c Sue tfic évtoldig
8d =xazspydoato év fpol 11d  é&nmdtnoey pe

nioay éntbupioay 11e xal 8 adtfic &méxvewvev
B B
8e xwpig y&p vépov 10d 1 &vtolh

10e 1 &lg Ly

8f aueapvia vexpd 10f abrn elg Odvartov
C C
931 &yw &8¢ 10a &yo &
9b ¥Zwv ywplg véuou moTé- 10b anébavov

10c xol gdphdn pou

D
9¢ &Moderg 8t tii¢ EvtoAi
9d " apaptio dveEnosy

Como ya habiamos anunciado, y se puede constatar por este cua-
dro, esta parte del discurso se ajusta a una estructura retérica de gran
quiasmo °: A (8a-d), B (8e-f), C (92-b), D (9¢-d), C’ (10a-c), B’ (10d-),
A’ (11a-e). Este quiasmo viene «sefializado» por San Pablo mediante
ciertos artificios del lenguaje que marcan los puntos clave: el primero
(A), el dltimo (A’), y el elemento central (D). Esas tres frases, a
pesar de su brevedad, tienen tres elementos comunes: antes del verbo
principal hay en todos los casos un participio de aoristo (en A y A’
concertado con el sujeto, y en D dentro de una construccién de geni-
tivo absulto), el sujeto de todos los verbos en forma personal es el
mismo (1 éuaptie) y también en las tres frases el genitivo i évtofig
(aunque con distinto valor sintictico) desempefia una misién impor-
tante. Los elementos C y C’ vienen martcados por la repeticién ana-
férica de &y 8 y la antitesis «vivia» — «mori» (ESwv — anébavov),
Por su parte B y B’ tienen como nota distintiva la ausencia de verbos
en forma personal y la yuxtaposicién de elementos sintdcticos por la
reiterada elipsis de &lul; también se puede apreciar un tenue parale-
lismo de contenido semdntico en algunos términos: véuog — évrtoMy,
vexpd — Odvatog,

Una caracteristica peculiar del quiasmo que estamos analizando
la constituye el hecho de que mientras A y C llevan un solo verbo
en forma personal, en A’ y C’ se utilizan dos verbos coordinados por

6. Esta estructura no es infrecuente en esta epistola. G, Segalla descubrié otro
en Rom 5,12-21. Cfr. G. SeEGALLA, La struttura.circolare di Romant 5,12-21 e il suo
significato teologico, en «Studia Patavina» 28 (1981), p. 379.
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la conjuncién xal, Mientras A se limita a constatar que el pecado
«produjo» o «puso en marcha» (¥aveipydonto) toda concupiscencia,
A’ sefiala con reiterada fuerza su modo de actuar y el resultado: me
«sedujo» (EEnmdTnoev) y «matdn (dnéxtewvev), Por su parte C indica
la situacién del ¢y® fuera de la Ley: «vivia» (E¢wv), mientras que C’
sefiala por dos veces el contraste entre esa situacién y la que sigui6
a la llegada del mandato: «morti» (dmédavov) y me «encontré» (edptifn)
que el mandato llevé a la muerte.

En esta figura retérica el nticleo del mensaje que se desea trasmi-
tir ocupa la posicién central (D), y desde ahi proyecta su luz en di-
versos matices especificos que son su desarrollo y forman el cuerpo
de su estructura. En el discurso de San Pablo la idea medular es:
«llegado el precepto, revivié el pecado».

Rom 7,12: «Asi que la Ley es santa, y el precepto es santo,
justo y bueno».

A Oote & piv véuog

B dylog

A’ xal f Evtold

B’ dyle xal Sucale xol &yadn

San Pablo cierra esta parte de su discurso con un nuevo parale-
lismo, esta vez muy sencillo. Solamente vale la pena resaltar que pone
de manifiesto el parentesco semdntico entre la «ley» (véuoc) y el «man-
dato» (dvtoM), y que en B’ completa con mds calificativos la exce-
lencia del mandato.

En su conjunto Rom 7,7-12 constltuye una parte del desarrollo
teoldgico sobre la doctrina de la justificacién por la fe y no por las
obras de la Ley. Concretamente es un paso mds en la explicacién
de que la Ley ha servido de ocasién al pecado para ejercer su tiranfa
sobre el hombre. El armazén de su linea argumental en estos ver-
siculos es el siguiente: «si yo conozco el pecado es por la Ley», pues
«el pecado revive al llegar el precepto», no obstante «la Ley es santa».

Los TExTOS DEL ANTIGUO TESTAMENTO PRESENTES
EN EL DISCURSO PAULINO

Ciertamente Rom 7,7-12 es un texto muy traba)ado desde el punto
de vista retérico. Sin embargo San Pablo no es un mero malabarista
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del lenguaje sino un Apdstol de Jesucristo, que no predica palabras
de humana elocuencia, sino la palabra de Dios’. En la redaccién de
su Carta ha puesto sus mejores dotes humanas al servicio de la ense-
fianza doctrinal cristiana. Esta ensefianza es heredera de la Revela-
cién que Dios fue haciendo al pueblo de Israel, y que alcanzé su
plenitud en Cristo, el Verbo encarnado. En cada una de las tres pat-
tes que hemos detectado en esos versiculos se hace una alusién di-
recta —aunque no siempre literal— a tres ideas frecuentes en el An-
tiguo Testamento, pero contempladas con una perspectiva nueva, una
vez que se ha llegado a la plenitud de la Revelacién.

Rom 7,7 cita literalmente unas palabras de la Ley: & véuog Eheyev-
cux émbupnoes, Son las palabras exactas con las que se incoa el enun-
ciado de uno de los mandamientos del decdlogo: «No deseards (LXX:
ovx émbupnoeg TM: [0 thafmod) la casa de tu préjimo, ni la mujer
de tu préjimo, ni su siervo, ni su sierva, ni su buey, ni su asno, ni
nada de cuanto le pertenece» ®. La codicia en los textos del Antiguo
‘Testamento evoca la bisqueda decidida de algo, el afdn acuciante
de llegar a poseer un determinado objeto’. Pero no es un pecado
mds, sino el pecado por excelencia, que estd en la base de todos los
males y del que el hombre debe cuidarse ante todo. Asi lo entendfa
la propia exégesis rabinica, segin se desprende de la parifrasis que
hace el cédice Neophyti I a Dt 5,21 (TM: Dt 5,18):

«Pueblo mio, hijos de Israel, no seais codiciosos, ni compa-
fieros ni socios de los codiciosos, para que no se levanten
vuestros hijos después de vosotros y aprendan también ellos
a ser gente codiciosa, y no desear4 ninguno de vosotros la mu-
jer de su préjimo, ni su campo, ni su esclavo, ni su esclava,
ni su toro, ni su asno, ni nada que sea de tu prédjimo, porque
por los pecados de los codiciosos las nubes se levantan y no
cae lluvia y viene la necesidad sobre el mundo, y los reinos
son soltados contra Ios hijos del hombre y cod1c1an sus ri-
quezas y las cogen» *°

7. Cfr. 1 Thes 2,13-14.

8. Ex 20,17. Dt 521 (TM 5,18) lo repite levemente modificado: «No desearss
la mujer de tu préjimo, ni deseards su casa, ni su campo, ni su siervo,...».

9. Cfr. E. GERSTENBERGER, jmd, codiciar en E. JENNt (ed.), Diccionario teols-
gico manual del Antiguo Testamento (Ed. Cristiandad. Madrid, 1978), p. 805.

10. A, Diez MacHo (ed.), Neophyti I, t. V. Deuteronomio (CSIC. Madrid
1978), pp. 62-63. Una glosa similar, aunque mds breve, se hace a Ex 20,17 (cfr.
Neophyti I, t. 11 Exodo, pp. 132-133)..
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San Pablo tiene presente sin duda esta profundizacién en el sen-
tido del texto inspirado aportada por la interpretacién comin entre
los judios. Precisamente resume en ese precepto el contenido de cuan-
to prohibe la Ley; ademds la alternancia dpaptie - émbupla en el pa-
ralelismo de Rom 7,7 —a la que ya hemos aludido— pone de ma-
nifiesto su plena aceptacién de que la codicia (¢mbunla) es el pecado
por excelencia . Sin embargo el uso que hace del texto del decdlogo
y de la exégesis que conoce supone una ruptura que resultaria escan-
dalosa para la hermenéutica judaica ®. Es verdad que la Ley servia
para discernir lo que era y lo que no era pecado, pero ¢qué maestro
de Israel se atreverfa a apoyarse en la Sagrada Escritura para ensefiar
que la Ley es ocasién de pecado? «Este posicionamiento fuertemente
critico frente a la Ley es tanto mds sorprendente si se considera la
creciente importancia que le reconocia el judaismo de su tiempo en
todas sus expresiones: sapiencial **, Qumran **, saduceo *, sobre todo
rabinico *® y también helenistico "'» **. Un vuelco tan notable en la
interpretacién de los textos sagrados sélo puede explicarse por la ad-
quisicién de un nuevo y fundamental dato que irradie su influencia
sobre las propias concepciones intelectuales: la recepcién de la fe
cristiana, el asentimiento a la verdad del Evangelio. Sélo bajo esa luz
se puede juzgar que la Ley ha sido superada y que una mera obset-
vancia de su literalidad sin dar cabida al Espiritu podria conducir al
pecado. :

En el gran quiasmo de Rom 7,8-11 el Apéstol introduce de modo
marginal en la trama argumental otra clara alusién a una ensefianza
del Antiguo Testamento: el mandato es &l &wfv, destinado a propor-
cionar la vida. Esa idea estd en Lv 18,5: «Guardaréis mis érdenes y
mis sentencias, y el que los cumpliere vivird (LXX: &hoetar, TM:
wajay) por ellos. Yo, Yahwéh», y la recuerda el profeta Ezequiel:

11. La codicia es «el pecado tipo, que compendia segiin San Pablo todos los peca-
dos de Israel en el desierto». Cfr. S. LYONNET, La bistoria de la salvacién en la Car-
ta a los Romanos (Ed. Sigueme. Salamanca, 1967), p. 112

12, Sobre las relaciones entre las hermenéuticas judaica y paulina puede con-
vsultarse E. P. SANDERS, Paul and palestinian judaism (SCM Press. Trowbridge, 1977).

13. Cfr. Sir 2,4: identificacidn con la sabiduria preexistente.

14. Cfr. 1 QS 52.21,

15. Cfr. Fravio Josero, Ant. 18,16.

16. Cfr. por ejemplo P. Ab6t 6,2: equiparacién entre interés por la Ley vy
libertad. :

17. Cfr. Arisz. 139; 4 Mac 5,20 ss. :

18. R. Penna, Atteggiamenti di Paolo verso UAntico Testamento, en «Rivista
Biblica» 32,2 (1984), pp. 192-193,
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«Les di mis érdenes y les hice conocer mis sentencias, por las que el
hombre vivird (LXX: %hoetoaw, TM: wajay) si las observa» **. En la
profecia de Ezequiel este texto se inserta en un relato, puesto en boca
de Yahwéh, en el que rememora la eleccién de Israel, y va consta-
tando la infidelidad de Israel en contraste con la fidelidad de Dios.
La vida a la que se refiere el texto es, en primer término, la vida
natural .

En la exégesis rabinica de los primeros siglos la interpretacién del
texto de Lv 18,5 es radicalmente verbalista y entiende la «vida» en
sentido de vida natural. Asi se puede apreciar en la siguiente sen-
tencia de la Misn4:

«Todos aquellos reos de la pena de exterminio que reciben
los azotes, no quedan ya sujetos a la pena de exterminio,
(...) después de haber sido azotado serd como tu hermano.
Esta es la opinién de R. Jananias ben Gamaliel. R. Jananias
ben Gamaliel ensefia: si uno que comete una trasgresién se
quita con ello la vida, con cudnta mds razén el que cumple
un mandamiento restaura en si la vida» *.

Hasta tal punto estd arraigado en la exégesis rabinica el conven-
cimiento de que la Ley ha de servir para la vida terrena que, en al-
gunas circunstancias autorizan a violar preceptos fundamentales de la
Ley para conservar la vida:

«Si se dice a uno, sin testigos: comete un acto idolétrico
para no ser matado, ¢puede violar (la Ley) para no ser ma-
tado?. — ‘El vivird’, y no ‘él morird’.

Pero si se dice esto en publico, ¢podrd acceder? Estd ense-
fiado (Lv 22,32): ‘no profanéis mi santo nombre y yo seré
santificado entre vosotros» *.

El maestro R. I8mael al responder asi admite la idolatria si es
en privado y si es necesario para salvar la vida, considerando que,
puesto que ha sido prometida la vida a quien cumpla la Ley, no se
debe actuar de modo que el cumplimiento de un mandato traiga con-

19. Ez 20,11.

20. Cfr. Ez 20,13: Rechazaron mis preceptos, que son la vida para quien los
cumple (...). Entonces dije que volcaria sobre ellos mi furor y, en mi ira, los ex-
terminaria en- el desierto.

21. Misns, trat. Makkot (azotes), III, 15. Edicién de C. DeL VaLre (Ed. Na-
cional. Madrid 1981), p. 721.

22. Sifra sobre el Levitico XVII, 4, 86. Tomado de J. BoNsirVEN, Textes
rabbiniques des deux premiers siécles chrétiens (PIB. Roma 1955), p. 42.
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sigo la muerte. La vida es para él, sin lugar a dudas, la vida natural.

San Pablo aporta como dato incontestable en su linea argumental
que el precepto es «para la vida» (els Lwnv), pero en su interpreta-
cién del texto aparece de nuevo la discontinuidad con la interpreta-
cién de los rabinos: para €l la vida es el estado de amistad con Dios,
lo que hoy llamariamos la «vida de la gracia». No cabe en absoluto
dar a sus palabras una interpretacién en el sentido de «vida corporal»,
ya que afirma: éy® amébavov (yo mori); y la experiencia de la muerte
fisica es irreversible, no deja a su protagonista oportunidad de rela-
tarla. Asi pues esa muerte es la muerte espiritual, el pecado; de donde
la «vida» con la que se pone en paralelo antitético ha de ser la vida
de la gracia.

El paralelismo en favor de la Ley que cierra el discurso, aparente-
mente de una notable sencillez y transparencia, no deja de ofrecer
sus puntos de interés acerca de la hermenéutica que San Pablo rea-
liza sobre los textos sagrados. Primero el Apdstol califica a la Ley de
«santa», y después al mandato de «santo, justo y bueno». La aplica-
cién a la Ley del calificativo «justa» ya se hace en el Deuteronomio:
«¢Cudl es la gran nacién cuyos preceptos y normas sean tan justos
(LXX: &ixaxa, TM: saddigim) como toda esa Ley (LXX: véuov, TM:
torah) que hoy os doy?» *. En los Salmos se canta la perfeccién de
la Ley: «La Ley de Yahwéh es perfecta (LXX: éuwuog, TM: timi-
mah)» * y se alaba a Dios por la justicia que manifiesta en ella:
«Justo (LXX: 8ixawog, TM: saddig) eres, oh Yahwéh, y recta (LXX:
g0, TM: yafar) tu norma» . Asi pues, San Pablo recoge de los
libros sagrados la ensefianza de que los mandatos de la Ley son «jus-
tos y buenos». )

No obstante, llama la atencién que el calificativo al que el Apéstol
da mds realce, «santa», nunca se aplica directamente a la Ley ni a
los preceptos de Dios, en todo el Antiguo Testamento. Se llama «san-
to» al mismo Dios, al arca de la alianza, a los objetos destinados
al culto, a los lugares donde Dios habita, a los dias consagrados a
Yahwéh, y en ciertas ocasiones a algunos hombres, y al propio pue-
blo de Israel; pero nunca a la Ley. ¢Qué matiz aporta la ensefianza
de San Pablo sobre la Ley al calificarla de «santa»?

Muchas veces «la santidad aparece como un poder extraordinario
inherente al objeto, al lugar o a la persona, por razén de las vincu-

23. Dt 48.
24. Ps 19 (18), 8.
25. Ps 119 (118), 137.
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laciones que le unen con Dios» *. Con frecuencia la santidad se ma-
nifiesta en el Antiguo Testamento como mysterium tremendum ™.
«Lo santo es temible, es peligroso, si uno se acetca como profano
sin las debidas disposiciones. Lo santo es celoso y estd a la defensa
de su autonomfa, de su distancia, de su separacién. Ello es patente
en el Antiguo Testamento. En el Nuevo Testamento subsiste atn la-
idea de lo santo como poder de destruccién para el que se acerca a
lo santo sin la debida disposicién: que entre los corintios haya mu-
chos débiles, enfermos y que mueran bastantes, Pablo lo achaca a
recibir, en malas disposiciones, la Sagrada Eucaristia, sin discernir el
Cuerpo del Sefior *. Todo esto muestra que lo santo, sobre todo el
Santo, es mysterium tremendum; pero, a medida que corre la reve-
lacién biblica, el Santo se manifiesta cada vez mds como mysterium
fascinans, como 4mbito de atraccién y de salvacién» *.

Asi pues, San Pablo, que en los versiculos anteriores ha aludido
con fuerza al temible poder que tiene la Ley para acarrear la muerte
—a su mysterium tremendum—, al calificarla ahora de «santa» sitda
a la Ley en sus justos términos: aunque haya de ser temida, no es
mala, pues es también a la vez mysterium fascinans, instrumento de
salvacién. En este caso el Apdstol se ha servido de un concepto acu-
fiado en la terminologia biblica —«santo»— para presentar una apor-
tacién teoldgica original: la Ley mosaica tiene un valor salvador,
pero puede traer la ruina sobre el hombre. Una vez mds, desde el
Nuevo Testamento se matiza y sitda en su justo lugar la ensefianza
del Antiguo.

En Rom 7,7-12 hay, segin hemos constatado, al menos tres alu-
siones directas a ideas del Antiguo Testamento. Pero obsérvese que
estdn fuera de su contexto obvio en los libros sagrados, y con un
uso al margen de la interpretacién habitual en tiempos del Apéstol.
San Pablo no hace un razonamiento en la linea de lo que hoy llama-
riamos «teologia biblica», sino un discurso teoldgico, con una idea
cristiana de fondo: la Ley —a pesar de su innegable valor— no sirve
para vencer el pecado, pues, por si sola, hace revivir el pecado.

San Pablo tiene, adem4s, como telén de fondo, otro texto de la
Escritura: el capitulo tercero del Génesis. S. Lyonnet ha estudiado

26. P. Van IMscuoor, Teologia del Antiguo Testamento (Fax. Madrid 1969),
p. 79.

27. Cfr. Lv 10,1-3; Num 16,3; 2 Cron 26,18; 1 Sam 6,20; 2 Sam 6,7-10;...

28. Cfr. 1 Cor 11,29-30. )

29. A. Dfez Macuo, Iglesia santa en la Sagrada Escritura, en «Scripta Theo-
logica» 14 (1982), p. 735.
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detenidamente conceptos y pasajes paralelos entre las narraciones del
Génesis y de Romanos *. Hay entre ellos una correspondencia tanto
de protagonista como de hechos narrados.

La coincidencia de personajes es manifiesta. En primer lugar el
sujeto principal es un hombre en el cual se hallan representados mu-
chos mds; en el Génesis es Addn, cabeza de la humanidad, en Ro-
manos es el «yo». En ambos casos aparece en una situacién desta-
cada el «mandato» (i &vtoM), tanto en San Pablo* como en el Gé-
nesis ®. El tercer personaje es el pecado (i apaptia) que en la Epfs-
tola a los Romanos aparece con una gran fuerza, presentado como
una potencia personificada, con un papel muy semejante al de la ser-
piente del Génesis * tras la que se esconde el diablo *.

Pero el paralelismo no se limita a los personajes, alcanza también
a la accién. En uno y otro caso «el pecado» («la serpiente») suscita
la «concupiscencia» (¢mbupla) con la ayuda del «mandato» (EvwoM),
En el Génesis se narra cémo la serpiente hace que la mujer sea cons-
ciente de la existencia del precepto, y con ocasién de él vaya tomando
cuerpo la codicia ® y se vaya encendiendo el deseo de lo prohibido *.
La similitud con las palabras del Apdstol es muy notable: «El pe-
cado, aprovechando la ocasién, produjo en m{ por medio del precepto
todo género de concupiscencia» *.

En el Génesis se dice que la serpiente «sedujo a Eva» ® y en la
Epistola a los Romanos que el pecado «me sedujo» *; en ambos
casos la versién de los LXX y San Pablo respectivamente utilizan el
mismo verbo griego (¢€amatdw),

Por tltimo, en una y otra ocasién, el precepto que estaba orde-
nado a la vida (0 el¢ Lwhv; Rom 7,10) —porque Dios no lo habia
impuesto a nuestros primeros padres para hacerlos morit—, les ha
acarreado la muerte * tanto del cuerpo como del alma.

30. Cfr. S. LYyonnET, 0b. cit., pp. 104-105.

31. Rom 78.

32, Gen 2,16-17; 3,1.3.11.

33. Gen 3,1 ss.

34. Cfr. Sap. 2,24.

35. Cfr. Gen 3,5: «Se abrirdn vuestros ojos y seréis como dioses, conociendo
el bien y el mal»,

36. Cfr. Gen 3,6: «Vio la mujer que el 4rbol era bueno para comer y het-
moso a los ojos, y de aspecto placenteros.

37. Rom 78.

38. Gen 3,13.

39. Rom 7,11.

40. Gen 2,17; 3,19.22-23; Rom 7,10.
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Es evidente, por tanto, que las narraciones contenidas en los pri-
meros capitulos del Génesis, concretamente en el relato de la trans-
gresién de Addn, estdn muy presentes en todo este texto de Roma-
nos. El texto del Antiguo Testamento, cuya ensefianza se da por
supuesta y bien conocida, es colocado en el trasfondo de Rom 7,7-12
con una intencionalidad teolégica, que consiste en explicar el modo-
en el que la Ley puede llegar a convertirse en aliada del pecado: apo-
yandose en el desorden de la concupiscencia que la transgresién de
Adén produjo en todo el género humano.

REFLEXIONES SOBRE LA HERMENEUTICA DE SAN PaBLO

A lo largo de nuestra exposicién se ha podido apreciar que hay
una notable continuidad de contenidos entre el sentido de los textos
biblicos tomados en su propio contexto, y en el contexto del discurso
paulino®. Sin embargo hay una diferencia entre lo que se podria
deducir de esos textos por si solos y lo que deduce San Pablo de
ellos. En la exégesis del Apdstol se refleja de modo patente la «nove-
dad absoluta que entra en el mundo con la persona de Jests y que
relativiza el Antiguo Testamento haciéndolo sentir como antiguo» *.
También se advierte un distanciamiento, no tanto de método cuanto
de actitud hermenéutica, con la exégesis judaica. Para los rabinos la
autoridad absoluta la poseia la literalidad del texto sagrado, sin em-
bargo para el Apdstol esto no es algo intocable. Lo que ocupa un
primer plano son los contenidos de la doctrina de Cristo, el mensaje
que San Pablo debe trasmitir por escrito bajo la inspiracién del Es-
piritu Santo. De modo que en su discurso el Antiguo Testamento es
releido e interpretado a la luz de la novedad radical del mensaje evan-
gélico. La actitud hermenéutica de San Pablo se caracteriza por la
profundizacién en el sentido y por la apertura de horizontes.

En todo este pasaje San Pablo usa con soltura los textos sagrados.
Su lenguaje es rico en vocabulario biblico. Pero ante todo el Apéstol
est4 haciendo teologia: estd mostrando que la Ley no basta para evi-
tar el pecado. En su discurso teoldgico aparecen citas casi explicitas

41. La Ley dice: no deseards; el precepto es para la vida; la Ley es justa; etc.
42. G. SeGALLA, L'uso dell’ Antico Testamento nel Nuovo. Possibile base per
una nuova teologia biblica?, en «Rivista Biblica» 32, 2 (1984), p. 166.
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del Antiguo Testamento en las que apoya su argumentacién *, o con
las que aclara marginalmente alguna dificultad *; pero no se siente
forzado por el literalismo, e incluso modifica intencionalmente el campo
seméntico de los términos biblicos *. Sin embargo ese uso y estos
cambios no son caprichosos ni arbitrarios: la reflexién sobre los con-
tenidos de la predicacién apostélica le ha ayudado a descubrir un sen-
tido del texto sagrado que pasaba inadvertido en una lectura «supet-
ficial», esto es, no guiada por la fe cristiana.

No cabe duda que este texto teolégico de San Pablo es muy rico
en doctrina biblica. Sin embargo no se trata de un dechado de citas
engarzadas de modo sistemdtico de acuerdo con su sentido literal. El
Apéstol comienza por asimilar las ensefianzas del mensaje cristiano, y
con ese poso en su inteligencia cala con hondura en el sentido de los
textos sagrados. En su pluma, teologia y exégesis van de la mano.

43. FEx 20,17 y Dt 521 en Rom 7,7.

44, Lv 158 y Ez 20,11 en Rom 7,10e.

45. El contenido de #mbupé es méds amplic en Rom 7,7 que en los textos
correspondientes de Ex y Dt. Esta ampliacién, como hemos sefialado, se da tam-
bién en la exégesis de los targumim. En cambio, San Pablo modifica en Rom 7,10
el contenido de Zwt) en contraste con los textos biblicos y la interpretacién ra-
binica.
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