CIENTIFICIDAD Y ROMANTICISMO.

ACERCA DE LAS RELACIONES ENTRE CIENTISMO,
GNOSTICISMO Y ROMANTICISMO

PETER KOSLOWSKI

Scientism shares with gnosticism and romanticism faith in the absolute
creative and cognitive power of man; faith in the fact that human
knowledge imposes to the world the way of its 'uncovering' and
‘apparition’. It likewise shares the belief in the autonomy and fictional
character of knowledge.

La evolucién del cientismo en el s. XIX se vincula inme-
diatamente con el romanticismo. El positivismo de Comie y su
axioma de la evoluci6n de la humanidad revelan una gran similitud
con los mitos totalitarios roménticos como el de La légende des
siécles de Victor Hugo y con la filosofia de la historia roméntica
de Hegel. Se pretende demostrar la totalidad bajo forma de
sistema, de historias de maestros relatadas por la filosofia de la
historia o por el mito gnéstico-roméntico.

1. Ficcionalizacién y descorporeizacién

El romanticismo de la ciencia actual consiste, sin embargo, me-
nos en los proyectos globales, que en numerosas historias que se
cuentan y en modelos que se construyen. Lo roméntico en la cien-
cia actual son los fenémenos de la hipotetizacién o ficcionalizacién
y la descorporeizacién. La ciencia disuelve cada vez més la exi-
gencia de verdad y la tranforma en exigencias, muy condicionadas
y limitadas, de consistencia y coherencia de hipétesis y modelos.
La hipotetizacién y la ficcionalizacién son caracteristicas de la
ciencia actual y a la vez propiedades del cardcter roméntico. La
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ciencia de los modelos y las hipdtesis origina una relacién con la
realidad que hace que la ficcién y simulacién del cientifico sea més
real que las relaciones de la experiencia cotidiana originadas por
mediacién corporal.

La orientacién en la ciencia -en el modelo de una existencia hi-
potética, revocable en cualquier momento y desprendido de toda
conviccién- lleva a un ocasionalismo romdntico y a aquella
"inversién de lo real” de la que habla Alfred Whitehead. Si todas
las convicciones existenciales s6lo se consideran meras hipétesis no
concluyentes -lo que ya resulta s6lo razonable hasta cierto punto
en relacién con el discurso cientifico- y si la hip6tesis provisional
es la iinica forma de relacién existencial con la verdad, el perspec-
tivismo se vuelve dominante y la "polimitia" (Pelymythie: O.
Marquard) omnipresente. Se vuelve irrelevante la pregunta por la
referencia. Ya no compiten las teorias con postulados de verdad,
sino con modelos de la ocasién individual e imaginacién del inves-
tigador.

La ciencia actual oscila entre el ultrarrealismo y la ficcionali-
dad. Por un lado, una parte de los cientificos propugna un rea-
lismo extremo, afirmando que la teoria debe ser la adecuacién a la
realidad y seguir la antigua exigencia de la agudizacion de la refe-
rencia a través de la ciencia; por otro lado, el grupo més nume-
roso de los cientificos se aprovecha cada vez mds de la simulacién
como método, su ciencia se vuelve mds y mds ficcional, artistica e
imaginativa. Ya no se hallan las teorfas, sino que se piensan y se
construyen. En las ciencias naturales se observa una "desmateriali-
zaci6én" de la investigacién, en la que el contacto con la materia se
lleva a cabo mediante instrumentos de medicion altamente dife-
renciados!. Desempeiia un papel cada vez mayor el momento de la
ficcién y de la poiesis, de la creacién de nuevos modelos y su
difusi6én imaginativa en la comunidad de los investigadores .

Antiguamente la caracteristica diferenciadora de la ciencia
frente a la ficcién y el arte consistia en la agudizacién de las refe-
rencias, en la relacién estricta con lo que es. Se admitian sélo con-
ceptos que tenfan una referencia con la realidad, una correlacién
existente en la cosa misma. A través del avance de las ideas cons-
tructivistas en la ciencia ésta se divide progresivamente en una

1 Comunicado de A. Butenand en una entrevista con el autor para ZDF
(segunda cadena de la television alemana). Véase también acerca del papel de la
ficcién en la fabricacién de mundos cientificos posibles N. GOODMAN, Ways of
Worldmaking, Harvester Press, Hassocks, Sussex, 1978,
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ciencia de referencias agudizadas y una ciencia poética o simula-
dora. El avance de la simulacién en la ciencia y la técnica es tes-
tigo del crecimiento de lo "poiético” e imaginario en la investiga-
cién. La verdadera provincia de las bellas apariencias, de la fic-
cién y la simulacién, el arte, reacciona a la competencia de la
ciencia en su propio campo haciéndose cargo del rasgo caracte-
ristico de la agudizacién de las referencias antes tipica de la cien-
cia. Se encarga ahora de la no-ficcionalidad, la perceptibilidad
sensorial de la materia y el crecimiento de la naturaleza. Cuando
Joseph Beuys representa en sus creaciones la calidad de modo in-
mediatamente sensorial y t4ctil -p. ej., la grasa significando lo
resbaladizo, el fieltro lo caliente-, entonces realiza una agudizacién
de las referencias a la manera de la ciencia empirica en un entomo
determinado cada vez mds por la simulacién de la realidad en los
medios, por la ficcionalidad en la construccién de la realidad so-
cial y la "desensorializacién” de la experiencia. La ciencia, la téc-
nica y el arte confunden sus cometidos?. Las computadoras pro-
ducen arte, el arte vuelve empiricamente a lo tdctil, lo palpable y
lo sensorial.

La simulacién y la reversibilidad son caracteristicas de la
evolucién técnica®. La pelicula, la simulacién de los ordenadores
se pueden proyectar en cualquicr momento y en cualquier direc-
cién y simulan asf todos los mundos posibles. La posibilidad de
simulacién de "mundos” hace cada vez més dificil la diferenciacién
entre mundos posibles y el nico mundo real. Laurie Anderson:
"Una vez me pasee en la calle y entonces me mird alguien y dijo:
Vaya, he aquf otro doble de Laurie Anderson®". Las simulaciones
son independientes del tiempo y del espacio. A la simulacién el
arte contempordneo contrapone lo irreversible, lo dnico, que
como obra sensorialmente aprehensible y lograda posee el aura de
lo tnico, lo palpable y no simulado. La no-multiplicacién se con-
vierte en criterio esencial de calidad y valor en una época de pro-
duccién en masa.

2 P. KOSLOWSKI, Die postmoderne Kultur, C.H. Beck, Miinchen, 1987,
ngpekti\rm und Orientierungen. Schriftenreihe des Bundeskanzleramtes, Bd.
)
3 J. BAUDRILLARD, Der symbolische Tausch und der Tod, Matthes & Seilz,
Milnchen, 1982 y J. BAUDRILLARD y otros Der Tod der Moderne. Eine
Diskussion, Konkursbuch Verlag, Tilbingen, 1983,
4 La artista Lauric Anderson en: A. KALLFELZ, "Liebe und Angst. Ein
Gespriich mit Laurie Anderson”, Wolkenkratzer Art Journal, 1984(2), 79.
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La evolucién de sectores del arte contempordneo estd caracteri-
zada por una sensorializacién de lo ficcional e imaginario, la de la
ciencia contempordnea por la ficcionalizacién de lo empirico y lo
constructivo. Las construcciones de la ciencia experimental estdn
determinadas cada vez menos por el entorno directamente percep-
tible y las circunstancias naturales, porque la posibilidad de simu-
laci6én de la materia en los plisticos® y las posibilidades técnicas de
la construccién de experimentos y simulacién permiten una liber-
tad mayor de material y de empirismo. Hay que reclamar cons-
cientemente la materia y el mundo empirico, y en parte contra las
propias posibilidades técnicas y ficcionales de la libertad cons-
tructiva del investigador, del mismo modo que en la Antigiiedad
tardia la historicidad del cristianismo debia ser defendida contra lo
ficcional y lo simulador de los constructores de mitos gndsticos.
La ficcionalizacidn y descorporeizacién apuntan al problema de la
autolimitacién de la técnica y de la construccién de los cientificos
frente a la realidad. Dado que al cientifico y al constructor ya no
se pone ningin limite t€cnico y constructivo la renuncia al roman-
ticismo ficcional y simulador y 1a revocacién de su poder romén-
tico-constructivo constituyen un acto de libertad. El Romanticismo
de la construccién de modelos y de 1a ficcién de mundos debe li-
mitarse voluntariamente.

La ficcionalizacién, la simulacién y la descorporeizacién au-
mentan el dualismo cartesiano de cuerpo y alma y llevan a un
cisma nefasto de la realidad, a un materialismo desalmado y a un
idealismo endeble e incorpéreo. Ambos, materialismo puro e ide-
alismo puro, sélo son las dos caras de la misma moneda. La con-
version del uno en el otro, del materialismo en idealismo sin que
existiera el punto medio del realismo trialistico es un rasgo ca-
racteristico de lo roméntico. El materialismo desalmado y el idea-
lismo endeble son la faz de Jano del "actual hermafroditismo del
espiritu, del angelismo-bestialismo crénico, que separa ¢l alma del
cuerpo y la coloca en una drbita alrededor del mundo entero en
forma de espiritu de la abstracci6n, por lo cual adquiere semblante
de animales salvajes, de cisnes y toros, de ogros, de vampiros,

5 R. BARTHES, Mythen des Alltags (1957), Suhrkamp, Frankfurt a.M., 1964,
79. "Pléstico...esencialmente una sustancia alquimica...operacién mégica por
excelencia, 1a transformaci6n de la materia...menos una substancia que la idea de
su transformacion infinita...una conversién sibita de la naturaleza”.
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o simplemente de un espiritu siempre solitario, encerrado en su
propic mecanismo”s,

Sintoma y prueba del dualismo de la realidad en la edad moder-
na es ¢l problema de la sexualidad. Las dos formas de autorrea-
lizacién del hombre moderno, la ciencia y la sexualidad, vuelven
atractiva y fascinante la existencia modemna; desde los principios
de la edad modema ello se revela en la curiosidad cientifica y
sexual del programa de investigacién ilustrativo del Marqués de
Sade. En la era modema, los 4&mbitos caracteristicos de la autoex-
periencia y autorrealizacién humanas, ciencia y amor sexual,
representan el problema de la descorporeizacién y ficcionaliza-
cién. La abstraccién cientifica, su imparcialidad y autorrestriccién
¢ incluso ascetismo, su desenvoltura y su desprendimiento de todo
lo sensorial constituye la expresién de un determinado anhelo y
afdn del hombre modermno. La abstraccién cientifica es -en su
forma modema mas radical- un tipo de espiritualidad pura, de in-
telectualismo puro. Por otro lado, en la época modema el amor se
vuelve tanto mds sexual, materialista y corporal cuanto més los
afanes intelectuales sean abstractos, "incorpéreos” y espiritistas.
Como consecuencia, el amor sexual pierde su capacidad de consti-
tuir un puente entre el cuerpo y el espiritu, entre lo real y lo ideal
en la intencién hacia el eros y el cuerpo. El espiritu a su vez se
descorporeiza y se difumina cada vez mas, se transforma en un es-
pectro.

2. El cardcter gnéstico de la cosmovisién cientifica

El proceso de la hipotetizacién y ficcionalizacién roméntica del
hombre mismo en la relacién cientifica con el mundo lleva final-
mente a una pérdida de la auto-percepcién y con ello a la auto-
alienacién. Walter Percy en la pregunta 10 del "Twenty-Question
Multiple-Choice Self-Help Quiz" hizo la pregunta por la autoa-
yuda: ";Por qué el yo es el tnico objeto del cosmos afligido por el
aburrimiento?". Una de las respuestas "multiple-choice" que pro-
pone es ésta: "Porque el yo tenia primero los medios de com-
prenderse a si mismo a través de los mitos, si bien de manera in-
correcta, mds tarde se comprendié a través de la religién como

6 W. PERCY, Liebe in Ruinen. Die Abenteuer eines schlechten Katholiken kurz
vor dem Ende der Welt, Suhrkamp, Frankfurt a. M., 1974, 420.
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criatura de Dios, y porque ahora tiene los medios de entender el
cosmos a través de la ciencia positiva, pero no a sf{ mismo, pues su
yo no puede ser concebido a través de la ciencia positiva y por ello
el yo s6lo se puede entender como espiritu dentro de una miquina.
{De qué otra manera puede reaccionar el espiritu frente a una m4-
quina, sino aburriéndose?"7.

En la respuesta de autoayuda se acoge de forma ir6nica una se-
rie de los clichés de la gnosis. El yo no se puede contemplar como
otras cosas en el cosmos, es decir como cosa. Es una chispa divina
encerrada en la méquina del principe de este mundo. Como hués-
ped de la zona exterior a la médquina sélo es capaz de vivenciar su
tiempo del ser-en-el-mundo como aburrimiento. El aburrimiento
es la forma mds débil y mis suave del odio y del desdén gnéstico
por el tiempo, de los eones de este mundo.

Esta cosmovisién cientifica es gnéstica y dualista. En la ontolo-
gfa cientifica, el yo, el pneuma, sélo puede concebirse como espi-
ritu en la miquina, como sombra sin ubicacién, como forastero en
una alienacién ontolégicamente alienada e insuperablemente ajena.

Karl Valentin dice: "Extrafio se encuentra el extranjero sélo en
el extranjero”"t. La era modema y el cientismo han conseguido que
el extrafio del gnosticismo, el hombre, se encuentre lo més extrafio
posible en el extrafio mundo: ya no hay nada comin entre el
extrafio, el yo y lo extrafio, la naturaleza animada o inanimada a la
que estd arrojado. La cosmovisién cientifica dualista es mds
gndstica que la gnosis, es la "gnostizacién” y hipertrofia de la vi-
si6n del mundo gnéstica. El cientismo ha convertido al exiliado de
origen divino, del yo y del pneuma de la gnosis, en un exiliado de
origen innoble y de las mismas caracteristicas que su exilio: el es-
pectro en una méquina. Siendo del mismo origen y de las mismas
caracteristicas que su exilio, este exiliado s6lo puede sentir abu-

7 W. PERCY, Lost in the Cosmos. The Last Self-Help Book, Farrar, Straus

and Giroux, New York, 1983.

8 "Valentin: Fremd ist der Fremde nur in der Fremde.
Karlstadt: Das ist nicht unrichtig. -Und warum fithlt sich ein Fremder nur in
der Fremde fremd?
Valentin: Weil jeder Fremde, der sich fremd fithlt, ein Fremder ist und zwar
so lange, bis er sich nicht mehr fremd fithlt, dann ist er kein Fremder mehr.
Karlstadt: Es kann aber auch einem Einheimischen etwas fremd sein!
Valentin: GewiB, manchem Minchner zum Beispiel ist das Hofbréuhaus
nicht fremd, wihrend ihm in der gleichen Stadt das Deutsche Museum, die
Glyptothek, die Pinakothek und so weiter fremd sind." (Karl VALENTIN,
"Die Fremden", in: Der reparierte Scheinwerfer, Miinchen (dtv) 51980, 122.
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rrimiento frente al que le destierra, y tan sélo desesperacién en su
destino. El gnosticismo de la visién cientifica del mundo en
oposicién a la gnosis ya no reconoce ningin otro "totalmente dis-
tinto" y por ello tampoco ninguna esperanza real.

Dado que el gnosticismo mitolégico, en contraposicién a la
gnosis teolégica, contiene elementos de ficcionalizacién y simula-
cién miticas -por ejemplo, el docetismo de la cristologia: Cristo
hizo como si padeciera, como si tuviera cuerpo, etc.- y siendo la
hostilidad frente al cuerpo un rasgo decisivo del gnosticismo, ad-
vertimos aqui la similaridad entre cientismo, gnosticismo y Ro-
manticismo. En una nota? Romano Guardini ya llamé la atencién
sobre la tendencia a la gnosis en el romanticismo. La tendencia al
romanticismo y al gnosticismo del cientismo se observa en la ac-
tualidad.

3. Ironia roméntica y cientifica.

La hipotetizacién de la existencia humana, la ficcionalizacién de
las relaciones con la realidad y la inversién romdntica de las co-
mrespondientes escalas de lo real llevan en el cientismo ficcionalista
a la pérdida de la realidad: los hombres alcanzan un grado de iro-
nia en el que siempre da lo mismo si hacen lo uno o lo otro. En
este estado flotante de las relaciones existenciales s6lo se mantiene
un aspecto esencial: la persecucién del placer!?, Esto no resultaria
tan grave si la consecuencia de esta reduccién de la esencia exis-
tencial no fuera la crueldad. El afin de diversion lleva a la cruel-
dad porque considera el alma y el cuerpo sélo como instrumentos
de la produccion de un placer que ya no tiene su ubicacién en la
unidad de cuerpo y alma. La ficcionalizacién y la descorpo-
reizacién de la unidad de cuerpo y alma fomenta la concepcién
dualista del "placer”, el error gnéstico, de que la contencién de los
instintos lleva al sadismo y la crueldad y de que la sublimacién y la
ascética razonable ignoran la base real de los instintos en la exis-
tencia humana. Este error gndstico es el revés de 1a moneda de la

9 R. GUARDINI, "Erscheinung und Wesen der Romantik", in: Romantik. Ein
Zyklus Tibinger Vorlesungen, ed. por Theodor Steinbiichel, Tilbingen 1948,
237: "Si se considera ésta (la gnosis) en la totalidad de sus aspectos, también de
las medievales y modernas, uno se ve a veces tentado de relacionarla con el Ro-
manticismo",

10 W, PERCY, Der Kinogeher, Suhrkamp, Frankfurt a.M., 1980, 204.
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otra posibilidad del gnosticismo: la ascética exagerada y la morti-
ficacion del cuerpo.

El romanticismo de la ciencia hipotética induce al sofisma de
que la hipotetizacion y la arbitrariedad aseguran la libertad y la
tolerancia de una sociedad, mientras que las convicciones no hi-
potéticas s6lo generan fanatismo y obcecacién inhumanos!!. La
ficcionalizacién y simulacién en el gnosticismo roméntico de la
ciencia moderna, su construccién ficcional de la realidad y su
anulacién de la unidad del hombre como ser de cuerpo y alma
conducen a un cisma nefasto de lo real en un materialismo trivial y
un idealismo endeble. A la simulacién de lo real como acceso a la
realidad corresponde como atributo existencial del hombre la iro-
nia. La ironfa cientifica de la simulacién impropia en la civiliza-
cién cientistica corresponde a la ironfa romdntica del s. XIX.

La critica del romanticismo de la ciencia debe preguntarse si la
ciencia hipotética no pasa por alto la existencia del hombre en su
totalidad. La ironia cientifica como consecuencia de la hipotetiza-
cién lleva a una disolucién romaéntica. La ironia procura que las
cuestiones conserven una cierta naturaleza ladica. El cientifico
modemno se da por satisfecho demasidado rdpidamente con su pa-
pel de romdntico jugador con hipdtesis. Si preguntara realmente
con radicalidad, tendria que llegar a resultados mejores. La ciencia
se presenta frente al antiguo concepto de sabiduria como conse-
cuencia de aquella inyeccién letal de romanticismo que se le ha
administrado al espiritu europeo'2. El ideal de la construccién
cientifica del mundo'como méixima de una existencia humana, el
cientismo, es una forma particularmente roméntica del Romanti-
cismo. El romanticismo malo desprecia lo concreto y lo real vy les
contrapone como realidad sus abstracciones ocasionales y sus glo-
rificaciones de la perspectiva individual. Asi también la ciencia se
vuelve romdntica en su grandiosa unilateralidad si pretende impo-
ner su método, su perspectiva singular, su ocasién como la dnica

11 R, SPAEMANN, "Uberzeugungen in einer hypotethischen Zivilisation”,
N;;:; Ziircher Zeitung, nr. 279 y 291 del 27/28 de nov. y del 11/12 de dic. de
1976.

12 "Yo era un verdadero hincha de Rupert-Brooke. {Oh alma embrollada
inglesa!l En no sé qué sitio ha recibido una inyeccién casi mortal de
Romanticismo. Es eso lo que ha matado a mi padre: el Romanticismo inglés (y el
de la ciencia de los afios 30). Una frase para mi cuaderno de apuntes: 'Investiga
la vinculacién entre Romanticismo y objetividad cientifica’ jUna persona que
cree en la ciencia se convierte en farsante romintico porque la ciencia le
abandon6?" (W. PERCY: Der Kinogeher, 0. c. 90).
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visién adecuada de la existencia humana. Se vuclve romdntica alli
donde declara sus abstracciones y modelos necesarios como defi-
nitivo conocimiento de la realidad.

4. Gnosis y gnosticismo

El romanticismo malo es mitolégico y dualista como el gnosti-
cismo, el verdadero romanticismo, sin embargo, es filoséfico y
salvaguarda la compenetracién de cuerpo y alma, de interioridad y
exterioridad como la gnosis teolégica. A la hora de criticar el
cientismo no se trata de fomentar el irracionalismo ni de derivar
al "retorno al mito" tan en boga. La gnosis filoséfico-teol6gica es
una forma del irracionalismo. La gnosis filoséfica se distingue del
objetivismo de las ciencias positivas por la conviccién de que el
verdadero saber no puede ser extemo al yo humano, sino que lo
capta y lo modifica en su ser més intimo, en el centro de su perso-
nalidad. La premisa de este conocimiento es que el alma humana y
divina no son completamente distintas y separadas en su esencia,
sino que existe una sustancia animica comiin.

Gnosis es un concepto equivoco. Por un lado puede significar la
gnosis mitolégica de los siglos I y I, aquella gnosis que se pre-
senta como mezcla sincrética, negadora del mundo entre judaismo,
cristianismo y mitologia y que se denomina mads acertadamente con
el término "gnosticismo". En cambio, la gnosis filos6fica significa
el intento de presentar ¢l contenido de la religién biblica en el
pensamiento y el intento de mediar entre fe y conocimiento. Las
dos formas de la gnosis se deben distinguir como gnosticismo y
gnosis filoséfico-teoldgica.

La gnosis se desarrolla como gnosis cristiana y como gnosis ju-
dia o cibala. Ambas formas de la gnosis teolégica persiguen la sa-
biduria. La sabiduria presupone -a diferencia del mero saber in-
formativo- una cierta igualdad del cognoscente con lo conocido,
una adecuacidn al objeto del conocimiento, sea Dios, la naturaleza
0 ¢l hombre, Si la verdadera gnosis apunta por tanto al conoci-
miento de Dios y del hombre plantea una premisa fundamental que
rechazan el gnosticismo mitolégico y el positivismo cientifico
dualista de indole gnéstica: la verdadera gnosis presupone que
existe la sabiduria en el mundo, porque el mundo ha sido creado
con sabiduria. El conocimiento esencial del mundo sélo es posible
porque el conocimiento es capaz de reconocer los contenidos esen-
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ciales que representan las ideas de la sabiduria divina en el mundo.
La sabiduria, 1a sophia y la "inhabitacién" (Einwohnung) tienen
lugar a la vez en Dios y en el hombre 'y con ello forman la pre--
misa de la verdadera gnosis y unién.

En la relacién con la sabiduria se distinguen la gnosis verdadera
y mitolégica del romanticismo verdadero y mitolégico y ello en el
sentido mds estricto. Gnosis y gnosticismo surgen ambos de las
primeras palabras de la Biblia: al principio Dios creé el cielo y la
Tierra. La gnosis interpreta "al principio”, el "Bereshit" del Anti-
guo Testamento literalmente en el sentido temporal como princi-
pio o como expresién de la sabiduria con la que Dios lo cre6 todo.
"Al principio cre6" significa entonces: "en la sabidurfa creé...". El
gnosticismo interpreta "al principio", sin embargo, como una
mitolégica hipdstasis divina. La hipdstasis divina y creativa sophia
cayl y de esta caida y sus falsas pasionés se generd este mundo
malogrado. No es solamente incidental el hecho de que el gnosti-
cismo piense ¢l mundo como mundo originado a través de la caida
y la exteriorizaci6n (electroma) de la "sophia", de la sabidurial?.
El mundo, segiin el gnosticismo es "insabiduria" materializada y
consolidada, sabiduria caida.

De la misma manera el gnosticismo entiendé la voz "al princi-
pio" que aparece en la frase inicial del Evangelio de San Juan no
como determinacién del origen, sino igualmente como una hi-
pdstasis mitolégica adicional, como el "unigénito" o "nous" no
idéntico con el logos: la palabra era en la hipéstasis divina
"principio”. Una separacién de la interpretacién de la gnosis por
un lado y del gnosticismo por otro s¢ comprueba también en los
demds grandes temas que se tomaron igualmente de los primeros
capitulos del Antiguo Testamento: el tema del hombre como ima-
gen de Dios y el tema del pecado original. En la tradicién judia se
encuentra acerca de estas afirmaciones sobre el hombre -de suma
importancia tanto para la religién cristiana y judia como para la
gnosis- la siguiente historia: cuando Dios dict6 las lineas a Moisés:
«Dios cred el hombre segiin su imagen, lo creé a su semejanza»,
Moisés habria exclamado: Oh Sefior, qué oportunidades das a los

13 Sistema de Ptolomeo (= valentinianismo), en: IRENEO, Adversus haereses [
2, 2s,
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La afirmacién del hombre como imagen de Dios ha desencade-
nado los mayores y mds peligrosos errores cientistas y romdnticos
acerca del hombre!s. Van del Dios "hombre"!¢ en el gnosticismo
al superhombre nictzscheano o al hombre como ser supremo en
Ludwig Feuerbach y al divino ser humano en ¢l "Mito del siglo
XX" de Rosenberg. La gnosis es una empresa peligrosa del pensa-
miento, porque en ninguna otra forma del dominio del mundo se
hallan tan cercanos los mayores aciertos y los mayores errores
acerca de Dios, la naturaleza y el ser intermedio entre los dos, el
hombre. En la gnosis ¢l paso de la verdad al error es tan pequeiio
y tan trascendental como en ninguna parte.

El riesgo del error no libra de la obligacién de buscar la ver-
dad. Se puede evitar el riesgo del gran error acerca de las dltimas
cuestiones evitando estas mismas cuestiones. Si uno limita la cien-
cia al saber instrumental, se elude también el peligro del cientismo
roméntico, Si la llamada ilustracién consistiera, sin embargo, en el
hecho de que se proscribieran todas las preguntas por ¢l conoci-
miento de la totalidad, con esta mala ilustracion uno recibiria en
vez del riesgo del gran error la seguridad de numerosas medias
verdades. _

En la gnosis teolégica el pecado original del hombre se identi-
fica con el hecho de que el primer hombre ha separado el arbol de
la ciencia del bien y del mal del 4rbol de la vida. La imagen puede
parecer mitica, su mensaje no lo es. Lo trigico del saber humano y
del cientismo no consiste en el querer-saber-demasiado, sino en la
separacion del saber del drbol de la vida, en el querer-saber-en-
contra-de-la-sabiduria.

La verdadera ilustracién del hombre sobre €l mismo y su rela-
cién con Dios y la naturaleza tiene que ser gnosis teolégica, una
ilustracién del yo humano sobre si mismo que no es victima del
monismo materialista o del dualismo. La verdadera gnosis es

los herejes para hablar. El (Dios) contesté: jEscribe! {El que quiera errar que
yerre!” Genesis Rabba 8 (6¢).

15 "Un roméntico barroco al que descubrié Raymond Queneau afirmé que la
meta de toda vida espiritual era convertirse en Dios. Este romidntico en realidad
se habfa adelantado algo a su tiempo. Entonces la meta era igualarse a Dios y
mantenerse a su altura. No se le destruye, pero con una esfuerzo interminable se
le niega cualquier subordinacién. El dandismo es una forma inferior de la
ascética.” (A. CAMUS, Der Mensch in der Revolte, Rowohlt, Reinbek, 1969,
65).

16 H.-M. SCHENKE, Der Gott "Mensch” in der Gnosis, Vandenhoeck &
Ruprecht, Géttingen, 1962, 120 ss.
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separacién del saber del drbol de la vida, en el querer-saber-en-
contra-de-la-sabiduria.

La verdadera ilustracién del hombre sobre él mismo y su rela-
cién con Dios y la naturaleza tiene que ser gnosis teol6gica, una
ilustracién del yo humano sobre si mismo que no es victima del
monismo materialista o del dualismo. La verdadera gnosis es
aquella ilustracién que acompafia criticamente la ilustracién
reduccionista y que intenta transformar desde Franz von Baader,
Saint-Martin y el romanticismo europeo el verdadero conoci-
miento del hombre sobre si mismo. La gnosis es el otro tipo de
ilustracién o mejor dicho iluminacién, cuyo potencial alcanza su
plenitud s6lo en nuestro tiempo. La otra ilustracién de la gnosis es
necesaria en la histérica situacién actual en la que los grandes mi-
tos del siglo XIX, el materialismo dialéctico, el darwinismo
reduccionista agonizantes y los volcanes del cientismo materialista
est4n apagindose.

Se realiza actualmente una segunda desmitologizacién, una des-
mitologizacién del cientismo. Con la desmitologizacién de la cien-
cia se vuelven mis nitidas los limites entre la fe, el saber y el mito.
Cosas que se desmitologizaron, como por ejemplo el concepto de
Dios, se revelan hoy como no mitolgicos en absoluto; otras cosas
que pasaron como cientificas, como el "materialismo cientifico",
se revelan hoy como mitologfas.

Como ejemplo de una afirmacién del modemo programa de
desmitologizacién cientista como afirmacién que ella misma es
mitolégica, se puede considerar la siguiente frase de Bultmann:
"La afirmacién de la creatividad y de la soberania de Dios sélo
tiene una base legitima en la autocomprensi6n existencial del hom-
bre!”", Este postulado de la desmitologizacién me parece, después
de largas reflexiones, la afirmacién mds mitolégica que pueda
existir. Un ser que al existir supera infinitamente el limite del sen-
tido y del ser, del pensamiento y de la existencia, sélo tiene su base
en la relacién del hombre a su propia existencia humana. Esta
afirmacién mitolégica ha servido a toda una generacién como
axioma de la "desmitologizacién".

La verdadera gnosis va més alla de las limitaciones precipitadas
y el planteamiento de obstdculos al pensamiento. Es una desmito-
logizacién de la desmitologizacién y no, como algunos se creen

17 R. BULTMANN, "Zum Problem der Entmythologisierung", in: Kerygma und
Mythos, 6 (1963) 26.
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obligados a ensefiarnos, la vuelta al mito. La verdadera gnosis
cristiana y el cristianismo no son mitos, a los que se deberia ilus-
trar sobre si mismos, sino una aproximacién reflexiva desde la fe
a la concepcién de la realidad total. En este &mbito de la teoria de
la realidad total no se puede demostrar definitivamente ninguna
teorfa. Sin embargo, se puede demostrar, en contra de Bultmann,
que si la afirmacién de la creatividad de Dios es verdadera, €l no
tiene su base solamente en la autocomprensién existencial del
hombre.

5. "Ilusiéon cientifica"

Franz von Baader escribe que "el diablo mantiene al hombre
sumergido en ilusiones cientificas”. Si se supone que existe un po-
der contrario y que éste pretende mantener al hombre en la ilusién
de la realidad de Dios, se justifica la conclusién de que la ilusiones
cientistas son, sin ninguna duda, las ilusiones més eficaces entre
todas las posibles. El cientismo es ¢l mito total méis global, mds
racional y por ello méds convincente, ¢l cuento magistral mds pro-
gresivo y por ello la forma suma del gnosticismo y del Romanti-
cismo. Con el gnosticismo y el romanticismo, ¢l cientismo com-
parte la fe en el poder absoluto creativo y cognoscitivo del hom-
bre, la fe en el hecho de que el conocimiento humano prescribe al
mundo la manera de su "desocultamiento” y su "entrar en apari-
cién" en el conocimiento.

También son romdnticos y gndsticos en el cientismo la convic-
cién de la autonomia del conocimiento, del cardcter poético y fic-
cional del conocimiento cientifico. El hombre crea auténomamente
el conocimiento y es auténomo en el conocimiento, no acepta la
cognocibilidad del mundo y no ha de padecer los contenidos que
ya existen en el mundo. Como cualquier sistema gnéstico también
el cientismo como sistema entero estd flotando "en el aire”. Es un
mundo posible, un modelo, una simulacién en la que no es seguro
si va a alcanzar un mundo real.

Los sistemas gnésticos y cientistas que se fundamentan en si
mismos constituyen ocasiones, oportunidades, en las que el ro-
mintico filésofo "pneumdtico” muestra su superioridad. Pero lo
absoluto, tal como lo disefian estos sistemas, tiene un fallo: debe su
cardcter absoluto al pensamiento poético del constructor prepoten-
te de sistemas. Con el debilitamiento de su imaginacién también se
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marchita la imagen de lo absoluto que ha dibujado. El concepto de
lo absoluto en los sistemas del gnosticismo conservard para
siempre la lacra de lo ficcional y lo incorpéreo en oposicién al
concepto de Dios en la gnosis.
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