San Ireneo y el montanismo

Bogdan CZESZ

1. [ n;roduccio’n

La pregunta sobre la relacién del Obispo de Lyon con el montanis-
mo. tiene su sentido, pues circunstancias personales lo ponian en contacto
con ese movimiento. ‘

Ireneo era originario de Asia Menor, donde aun perduraba la tradi-
cién profética, y llegd a ser obispo de Lyon, donde era bien conocida la
actividad  del montanismo. El problema radica en que en Adversus haereses no
menciona ni una sola vez a los montanistas; por eso resulta dificil precisar
exactamente su relacién con éstos. La viva discusién de los dltimos tiempos
~ sobre la posibilidad de una influencia del montanismo en la comunidad
cristiana en Lyon esta basada en el comportamiento de los martires de esta
ciudad en el afio 1771, segiin testimonia la «Carta de las Iglesias de Vien-
ne y de Lyon a las Iglesias de Asia y Frigia», reproducida por Eusebio 2.
La comunidad de Lyon mantenia relaciones cordiales con sus hermanos de
Asia y de Frigia «a los que estd dirigida esta carta». No hay en eso nada
sorprendente si se tiene en cuenta que los cristianos de Lyon procedian de
Asia Menor y entre ellos convivian también habitantes de Frigia, patria del
montanismo.

Por consiguiente, Kraft postula la hipétesis de que la «Carta» es una
prueba suficiente para mostrar que los martires de Lyon estaban bajo una

1. Véase sobre este tema: Actes du Collogue International n® 575 sur: «les Martyrs de Lyon
(177)», CNRS Paris 1978, con bibliografia.
~ 2. Cfr. EUSEBIUS, Historia Ecclestastica, V,1-3 - V,2 8.
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fuerte influencia de las ideas montanistas3. En favor de esta hipétesis se
puede aducir el ejemplo de Alejandro, originario precisamente de Frigia: no
s6lo hizo todo lo posible por animar al martirio a sus hermanos induciéndo-
los a que se presentaran ante el tribunal®, sino que él mismo provocé su
propio martirio®. Su comportamiento parece reflejar la postura del monta-
nismo hacia el martirio. Segiin Kraft también se puede ver la existencia de
ideas montanistas en la «Carta» por el modo con que ésta presenta el marti-
rio del obispo Fotino, al considerarlo como personalidad de segundo rango
entre los martires de Lyon, aunque por su posicién y por su edad deberia
figurar en primer plano®. Por fin, la comparacién de la «Carta» con la Pas-
sio Perpetuae, que depende claramente del montanismo, parece confirmar la
opinién favorable de las comunidades cristianas de la Galia hacia el movi-
miento de Montano. Las analogfas se ven, sobre todo, en el comportamien-
to de Blandina y Perpetua durante el martirio, especialmente en cierto éxta-
sis mostrado por ambas. En este entramado histérico se puede suponer que
también Ireneo, integrado indudablemente en su comunidad cristiana, que-
daba expuesto a la recepcién de tales ideas, aunque él consideraba decidida-
mente a Policarpo como su maestro, es decir, al discipulo del Apéstol Juan.

Sin embargo, no son suficientes todas estas argumentaciones para
concluir que Ireneo simpatizaba con la «nueva profecia» segin sugiere
Kraft’, entre otras razones porque los puntos de contacto entre los marti-
res de Lyon y las ideas montanistas son meramente hipotéticos 8.

3. H. KRAFT, Die altkirchliche Prophetie und die Entstehung des Montanismus, ThZ 11 (1955)
249-271, p. 270.

4. Cfr. EUSEBIUS, Historia Ecclesiastica, V,1,49ss.

5. Cfr. bud.

6. H. KRAFT, op. c¢it. en nota 3, p. 268.

7. Kraft, en el periodo tardio de su vida, modifica sus ideas en cuanto a la dependencia
de los martires de Lyon de las ideas montanistas: «...wie die Lyoner Martyrer trotz ihrer
Anerkennung der montanistischen Prophetie, troz ihrem Enthusiasmus und trotz ihrem Eintreten
fiir den Montanismus doch nicht als Montanisten ansehen konnen». Cfr. H. KRAFT, Die Lyo-
ner Martyrer und der Montanismus, en: «Actes du Collogue international n° 575», CNRS, Paris 1978,
233-247; p. 243. Por otra parte, fortalece su hipétesis sobre los posibles vinculos de Ireneo
con el montanismo, diciendo que éste ha recibido la dignidad de presbitero en Asia Menor, con
toda probabilidad de Policarpo, pero presbitero en el grado carismético y no en el de la Iglesia
institucional. Kraft considera que tanto en Asia Menor como en la Galia de aquel tiempo
existian a la vez los presbiteros carismaticos y los institucionales. Sin embargo, a los ojos
de los ciudadanos (martires) de Lyon, los mas importantes eran los primeros.

8. A esta hipétesis se opone fuertemente por ejemplo Bowersock, quien considera que los
nombres de los martires de Lyon revelan su vinculo con el helenismo y no con Asia y Fri-
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9. La escatologia de Ireneo .

~ El silencio de Ireneo en la cuestién del montanismo es significativo.
Por un lado, como afirma varias veces en Adversus haereses, aprecia mucho
]a existencia de los carismas® y muestra ejemplos entresacados de la vida
de la Iglesia®. Se puede tener asi la impresién de que las «dictiones prophe-
ticae» como también las «visiones» de las que habla!' son puntos comunes
con las ideas montanistas. Por otro lado, sin embargo, es decididamente
contrario al montanismo —aunque no lo nombra—, porque en éste el caris-
ma del profetismo se halla separado de la Iglesia. Para el Obispo de Lyon
los que no comprenden los dones carisméaticos como servicio a la Iglesia
merecen la denominacién de pseudoprofetas '?.

El signo de pseudoprofeta —segtin Ireneo— marca su separacion de
la gracia profética de la Iglesia!®. Parece que en ese caso el Obispo de
Lyon habla de los montanistas. Lo prueba también otro pasaje de su obra:
«Alii vero ut donum Spiritus frustrentur quod in novissimis temporibus secundum placi-
tum Patris effusum est in humanum genus, illam speciem non admittunt etus quod est
secundum _Johannem Evangelium, in qua Paraclitum se missurum Dominus promusit,
sed simul et Evangelium et propheticum repellunt Spiritum» '*.

gia. Segln su opinién, el redactor de la «Carta» intentaba de este modo mostrar que los

martires de Lyon no tenian nada en comtn con el montanismo. Cfr. G. W. BOWERSOK,
Les E‘glises de Lyon et de Vienne: Relations avec I’Asie, en: «Actes du...», op. ¢it. en nota 1,
249-256.

9. «.. multos audimus fratres in Ecclesia prophetica habentes charismatar. Adv. haer. V,6,1. Cfr.
A. ORBE, Teologia de San Irenco. Comentario al libro V del ‘Adversus haereses’, Madrid-Toledo
1985, I, pp. 286-289.

10.  «ln illius (Christi) nomine qui vere illius sunt discipult... perficiunt ob beneficia reliquorum homi-
num, quemadmodum unusquisque accepit donum ab eo. Alii enim daemonas excludunt firmissime et ve-
re...; alii autem et praescientiam habent futurorum et vistones et dictiones propheticas; alii autem laboran-
tes aliique infirmitate per manus tmpositionem curant et sanos restituunt... el mortui resurrexerunt et
perseveraverunt nobiscum annis multis... Non est numerum dicere gratiarum quas per universum mundum
Ecclesia a Deo accipiens, in nomine Christi Iesu crucifixi sub Pontio Pilato per singulos dies in opitula-
tionem gentium perficit». Adv. haer. 11,32,4.

11.  Ibid.

12. Cfr. Adv. haer. 1I1,11)9.

13.  «Infelices vere qui pseudoprophetas quidem esse volunt propheticam vero gratiam repeliunt ab Eccle-
star. Ibid.

14.  Ibud.
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Tradicionalmente ese pasaje, como afirma Massuet 15, se considera
un texto antimontanista de Ireneo 6. Son precisamente los montanistas los
"que no quieren que €l don del Espiritu Santo se realice en la Iglesia: «ut
donum Spiritus frustrentur» 7. No obstante, es dificil de comprender por qué
el Obispo de Lyon habla en ese lugar de desechar el Evangelio de San
Juan. Se sabe que los montanistas no rechazaban ese Evangelio, y Tertulia-
no en sus escritos montanistas lo cita muchas veces. ¢Es posible, pues, que
Ireneo, en ese texto, tenga en vista a algiin otro y no a los montanistas?
No se puede excluir esta hipétesis 8. Pero esto no cambia la realidad de
que, seglin nuestro autor, la «gratia prophetica» puede existir solamente «in
Ecclesian. Lo afirma claramente: «En la Iglesia puso Dios a los apéstoles,
profetas y maestros y todas las otras actividades del Espiritu. En ellas no
toman parte los que no recorren a la Iglesia... Porque donde est4 la Iglesia
alli est4 también el Espiritu de Dios, y donde esta el Espiritu de Dios, allf
esta la Iglesia y toda la gracia»!°. No se puede considerar que Ireneo, al
unir tan estrictamente el Espiritu Santo con la Iglesia, pudiera tener simpa-
tia alguna hacia el movimiento de los montanistas.

La verdadera postura de Ireneo hacia tales errores se puede apreciar
en la siguiente declaracién: «Judicabit autem (Dominus) et pseudoprophetas, qui
non accepta a Deo prophetica gratia nec Deum timentes, sed aut propter vanam gloriam
aut ad quaestum aliquem aut et aliter secundum operationem mali spiritus fingunt se
prophetare, mentientes adversus Deum»?. El Obispo de Lyon piensa segura-

15. Cfr. PG VII, 980, Nota 48.

16. Cfr. A. EHRHARD, Die Kirche der Martyrer. Miinchen 1932, p. 241; P. GLTIER, Le
Saint Esprit en nous d’aprés les Péres grecs, Roma 1946, p. 44.

17. Adv. haer. 1I1,11,9.

18.  Asf pensaba d’Alés. En su opinién, la mencién del rechazo del Evangelio de Juan
es incompatible con la suposicién de que Ireneo pensaba en los montanistas. Dice d’Ales que
con mds probabilidad se puede considerar que el texto se refiere a la secta de los 4logos,
conocidos también por Hipélito y descritos por Epifanio (Haer. 51). Pues precisamente éstos
excluyeron los escritos de Juan del canon de la Sagrada Escritura basindose en las tenden-
cias antimontanistas (Cfr. A. D’ALES, La doctrine de I’Esprit en Saint Irénée, RSR 14 (1924)
496-496-538, p. 501, nota 19). Una opinién muy parecida a la de d’Alés habia sido sosteni-
da anteriormente por P. DE LABRIOLLE, La crise montaniste, Paris 1913, p. 230-232. Es ne-
cesario destacar, sin embargo, que en las fuentes no encontramos informacién cierta sobre
la existencia de dicha secta en los tiempos de Ireneo.

19. Adv. haer. 111,24,1.

20. Ibid. 1V,33,6.
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mente en personas o grupos de personas concretas, como pueden ser los
gnésticos aludidos anteriormente —marcionitas, ebionitas, valentinianos—,
pero pueden ser también los montanistas ?!.

La aversién de Ireneo hacia el montanismo puede apreciarse cuando
habla de diferentes formas de entusiasmo, fundamentado sobre la base escato-
légica, lo cual fue precisamente uno de los rasgos mas caracteristicos del mon-
tanismo. Es cierto que el Obispo de Lyon era milenarista, pero el Reino mile-
nario del Hijo, segtin él lo concibe, es mas bien la preparacién para la entrada
en el Reino del Padre, es decir, un paso previo para situarse en la ciudad de
Dios ?2. La escatologia de Ireneo mantiéne la diferenciacién entre el reino
terrestre y el Reino de Dios y —como afirma con razén Jossa— es la suya una
escatologia que se realiza en el tiempo presente, no en el futuro, como lo com-
prendian los montanistas . Todo el clima de entusiasmo, de profetismo y de
manifestacién de los carismas, tan propio del montanismo y apoyado en con-
cretas esperanzas escatolégicas que tendran que realizarse en el préximo fu-
turo, es absolutamente ajeno a los pensamientos de Ireneo. Parece que el
Obispo de Lyon se aleja conscientemente de las explosiones de entusiasmo, que
son tan caracteristicas de los partidarios de la «nueva profecia» .

Asi pues, en la escatologia de Ireneo se pueden encontrar los moti-
vos que lo condujeron a adoptar posiciones antimontanistas.

3. La eclesiologia de Ireneo

De modo atn maés claro la diferencia entre la doctrina de Ireneo y
la de los montanistas aparece en la esfera de la eclesiologia. La concepcién

21. Ehrhard considera que Ireneo no menciona nominalmente a los montanistas, quizas
porque no quiere salirse fuera del tema de su obra dirigida contra los gnésticos. Cfr. A.
ERHARD, op. cit. en nota 16, p. 242.

22. Cfr. sobre este tema, B. CZESz, De notione civitatis Dei apud sanctum Irenaeum, SACh
2 (1980) 9-36, p. 18 ss.; E. NORELLI, Il duplice rinnovamento del mondo: nell’escatologia di S. Ire-
neo, Augustinianum XVIII (1978) 89-106. _

23. «.. I’escatologia di Ireneo... ¢ una escatologia realizzata, non futuristica come quella
dei montanisti». G. JOSSA, La teologia della storia nel pensiero cristiano del secondo secolo, Napoli
1966, p. 296. '

24. Esta opinién es sostenida entre otros por Th. RUSCH, Die Entstehung der Lehre vom
Heilgen Geist, Zirich 1952, p. 105; también: G. JOSSA, Regno di Dio e Chiesa. Ricerche sulla
concezione escatologica ed ecclesiologica dell’Adversus haereses di Ireneo di Lione, Napoli 1970, p. 201.
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'de la Iglesia presentada por el Doctor de Lyon y la concepcién de la Iglesia
en el tertulianismo se colocan respectivamente en las antipodas. Para Ire-
‘neo, en realidad, el criterio de la verdad es: «Apostolorum doctrina, et antiquus
Ecclesiae status in universo mundo et character corporis Christi secundum successiones
episcoporum quibus illi eam quae in unoquoque loco est ecclesiam tradiderunt» %,

Para Tertuliano la Iglesia-Espiritu, en la que actia el Espiritu Santo
por los «homines spirituales», estd separada de la Iglesia desde el tiempo de
los Apéstoles, y la sucesién de los obispos no sélo no desempefia ningtin
papel en ella, sino que por el contrario el «numerus episcoporum» se opone a
la «Ecclesia-Spiritus»%6. 'Y aunque el tertulianismo acepta la existencia de la
Jerarquia, sin embargo las funciones ministeriales en la Iglesia son concebi-
das diferentemente de como lo hace la doctrina ortodoxa. En realidad Ter-
tuliano intenta cambiar la nocién de Iglesia substituyendo la Iglesia pneu-
matica en lugar de la Iglesia institucional o «numerus episcoporum»?’. Segtin
Ireneo, en cambio, la sucesion apostélica de los obispos asegura a la Iglesia
el «charisma veritatis certum»?®, mientras que en el tertulianismo ese carisma
es asegurado exclusivamente por los «homines spirituales», que son instrumen-
tos directos del Espiritu Santo. Segin el Obispo de Lyon la presencia del
Espiritu Santo en la Iglesia estd unida intimamente a su caricter apostdlico.
También Tertuliano en su periodo premontanista aceptaba el mismo razo-
namiento?. Sin embargo después, habiendo pasado formalmente al mon-
tanismo, proclama que no hay ninguna ligazén entre la venida del Espiritu
Santo sobre los Apéstoles y su actividad en la Iglesia pneumatica. La expe-
riencia del Espiritu Santo en la Iglesia pneumaética se da por medio de
hombres escogidos y concretos, llenos del Espiritu Santo. Sélo ellos tienen
el poder de absolver los pecados. El Doctor de Lyon ensefia, por el contra-
rio, que el Espiritu Santo manifiesta su presencia en los sacramentos ejecu-

25. Adv. haer. 1V,33,8.

26. Cfr. TERTULLIANUS, De pudicitia 21.

27. En este punto seguimos a Camelot: «... Tertullian sucht diese geistige Kirche an die
Stelle der institutionellen und hierarchischen Kirche, des numerus episcoporum, zu setzen».
P. T. CAMELOT, Die Lehre von der Kirche. Viterzeit bis ausschiliesslich Augustinus, Freiburg i.
B. 1974, p. 17.

28. Cfr. Adv. haer. 1V,26,2. Véase el estudio sobre este tema: L. LIGIAR, Le «Charisma
vertatis certum» des évéques. Ses ataques liturgiques, patristiques et bibliques, en: «Mélanges H. de Lu-
bac», 1, Paris 1964, p. 247-268. '

29. Cfr. TERTULLIANUS, De praescriptione haereticorum 41-43 (CC 1, 221-223).
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tados por la Iglesia, y el escritor africano, en los hombres obsequiados por
el don del profetismo. Ireneo no dice que quien afirma poseer el Espiritu
Santo tiene derecho a considerarse como Iglesia. Tertuliano, en cambio,
acepta esa opinién como una regla de la Iglesia-Espiritu.

Para Ireneo «.. ubi... charismata Dei posita sunt, ibi dicere oportet verita-
tem, apud quos et ea, quae est ab Apostolis Ecclesiae succession**. Para Tertuliano
~y los montanistas la primera parte del axioma puede tener forma idéntica:
«ubi charismata Dei posita sunt, tbi dicere oportet veritatem»; pero su segunda par-
te cambia: esos carismas no fueron puestos alli donde est4 la sucesién apos-
télica, sino sdlo alli donde se hallan los profetas, por los cuales habla el Es-
piritu Santo. Donde, - pues, se encuentran los profetas, alli estan los
carismas; alli también estd con seguridad el Espiritu Santo y la Iglesia.

" Resulta practicamente inevitable en este momento plantearse la pre-
gunta de si las dos concepciones eclesiolégicas de Ireneo y de Tertuliano no
tienen algin punto comidn. Afanassieff intent hallar ese posible punto de
contacto al apreciar que la idea tertulianea de la «Iglesia-Espiritu» fue to-
mada de la doctrina de Ireneo, en concreto de Adversus haereses I11,24,1 31,
Afanassieff explica el concepto doble de «Ecclesia-Spiritus» como «Iglesia del
Espiritu Santo» y concluye que este término no pertenece al montanismo.
Por eso, propone ver aqui un préstamo de Ireneo, que —sin contagiarse
del montanismo— se expres6 en términos analogos: «... donde esta la Igle-
sia, alli estd también el Espiritu Santo, y donde el Espiritu de Dios, alli
la Iglesia y toda la gracia» (Adv. haer. 111,24,1). Y en esto precisamente con-
siste, segin Tertuliano, la esencia de la Iglesia 2.

Pero, en realidad, entender «Ecclesia-Spiritus» como la «Iglesia del Es-
piritu Santo» puede puede ponerse en duda, pues la misma hipétesis parece
muy discutible. Es posible, hasta muy probable, que Tertuliano conociera
las obras de Ireneo??, pero es dificil estar de acuerdo con la tesis de Afa-
nassieff, segln la cual Adversus haereses I11,24,1 expresa en términos anélogos
lo mismo que De pudicitia 21. Ya hemos mostrado antes diferencias funda-

30. Adv. haer. 1V,26.5.

31. Cfr. N. AFANASSIEFF, L’Eglise du Saint-Esprit, Paris 1975, p. 26.

32. Ibd.

33. - Cfr. sobre este tema: E. LANNE, L’E‘glise de Rome «a gloriosissimis duobus apostolis Petro
et Paulo Romae fundatae et constitutae Ecclesiae» (Adv. haer. III,3,2), Irénikon XLIX (1976)
275-322, p. 314.
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mentales entre la doctrina de Ireneo y la montanista de Tertuliano, de mo-
do que las aparentes analogias entre ambos autores deben tomarse con méis
cautela. Afanassieff interpreta el texto de Ireneo en el sentido de que la Iglesia
es lugar del Espiritu Santo, pero inesperadamente quiere aplicar la misma
interpretacién al texto de Tertuliano. Por eso, comenta las Gltimas palabras
del pasaje de Ireneo —«ommis gratia»—, subrayando que la Iglesia es un or-
ganismo que siempre tenfa y tiene «ommem gratiam». Ahora bien, ;qué en-
tendia la Iglesia primitiva por «omnis gratia»? ;Era la santidad de sus miem-
bros? Probablemente no, porque no faltaban pecadores. Por eso, segin
Afanassieff, Tertuliano, en atencién a su concepcién de la Iglesia como sélo
pneumitica, actualiza la expresién de Ireneo «ommis gratia» poniendo en pri-
mer plano la comunidad de la Iglesia en cuanto comunidad de los santos
—«coetus sanctorum»— 3*; y el tertulianismo vendria a ser as{ una actualiza-
ci6n de la doctrina de Ireneo. Este aspecto de la hipétesis de Afanassieff
seria aceptable, si la teoria de Tertuliano fuera vista s6lo como una conse-
cuencia préctica de la ensefianza de Ireneo y no como una analogia doctrinal.

Pero el mismo Afanassieff quiere ver en las obras de ambos escrito-
res un pleno acuerdo teolégico para probar que también Ireneo compartia
las mismas opiniones que Tertuliano respecto al sacerdocio de los laicos %.
De la afirmacién del obispo de Lyon: «ommes enim iusti sacerdotalem habent or-
dinem» *°, Afanassieff concluye que Ireneo, al igual que Tertuliano, piensa
que todos los laicos son sacerdotes?’. Para corroborar su tesis, Afanassieff
alude al ya antes citado pasaje de Adversus haereses 111,24,1, aplicindole en
realidad el sentido montanista *®. Pero el razonamiento de Afanassieff —te-

34. Cifr. N. AFANASSIEFF, 0p. cit. en nota 31, p. 48.

35. N. AFANASSIEFF, 7bid.

36. Adv. haer. IV,8,3. Debemos observar que esta opinién de Ireneo se encuadra en el
contexto de su discurso sobre los reyes de Israel que, al mismo tiempo, ejercian las funciones
sacerdotales. No son claros el contenido ni la forma en que nuestro autor traslada la inter-
pretacién del sacerdocio del Antiguo Testamento, al que tenfan derecho «omnes iusti», a la
comprensién del sacerdocio comiin de los fieles en el Nuevo Testamento. Es muy diff c1l pen-
sar que Ireneo tuviera ya una teorfa precisa sobre el sacerdocio comun de los fieles. El texto
citado no lleva consigo las pruebas suficientes.

37. N. AFANASSIEFF, op. cit. en nota 31, p. 48.

38. «Au cours de lassemblee eucharlsthue ou ’evéque est le proéstés, I’ Egllse confesse
le sacerdoce royal de ses membres et la diversité des ministéres: la multiplicité des dons cha-
rismatiques que Dieu lui-méme distribue & chacun selon sa volonté. ‘La ol est I’ Egllse la
est aussi I’Esprit Saint, et 12 ol est ’Esprit Saint, 13 est I’ Eghse et la plenitude de la grice’.
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niendo en cuenta Unicamente los puntos comunes de las doctrinas de Ireneo
y de Tertuliano— tiende a deformar el genuino pensamiento del Doctor de

Lyon..

4. La teologia martirial de Ireneo

En nuestra opinién también se puede apreciar una cierta cercania
entre la doctrina pneumatolégico-eclesiolégica de Ireneo y el tertulianismo
en lo referente a la teologia del martirio, especialmente en el aspecto del
papel que desempefia el Espiritu Santo en la experiencia martirial. La esen-
cia del martirio se halla en dos elementos: el dar testimonio publico de Je-
sucristo y el morir voluntariamente por ello*. Los antiguos cristianos es-
taban convencidos de que ambos elementos eran signos visibles de que los
martires llevaban de modo especial en si al Espiritu Santo. Ireneo confir-
ma: «Sic igitur martyres lestantur et contemnant mortem, non secundum infirmitatem
carnis, sed secundum quod promptum est Spiritus. Infimitas enim carmis absorpta po-
tentem ostendit Spmtum Spiritus autem rursus absorbens infirmitatem haereditatem
possedzt carnem in se»*

El Espiritu Santo, pues, estd dispuesto a ayudar al hombre débil. Su
efecto es nivelar la debilidad humana que resulta «absorta» por la potencia
del Espiritu Santo. En realidad, por tanto, el testimonio de fe y la muerte

“del mértir son la manifestacién de la potencia del Espiritu Santo, que domi-
na sobre la debilidad del cuerpo humano.

Sin embargo, la potencia del Espiritu Santo en un martir no sélo ac-
tGa de este modo. Segin el Doctor de Lyon, el Espiritu Santo logra en el
martir que el hombre alcance la plena perfeccién, basada sobre la si'militud
del hombre hacia Dios. En la persona del martir se manifiesta la etapa final
de la misién del Espiritu Santo hacia la humanidad: saber llevar al hombre
hasta el nivel de Dios, para que pueda participar de la vida divina. El me-
jor ejemplo de esta accién del Espiritu sa da, segin Ireneo, en el martirio
de San Esteban, que no sélo dio su vida —como Jesucristo— para testimo-

Refuser, ouvertement ou non, le sacerdoce royal du peuple de Dieu équivaut a refuser les
dons de I’Esprit». N. AFANASSIEFF, op. cit. en nota 31, p. 49.

39. Cfr. S. LONGOSz, Algunos aspectos de la teologia del martirio en la literatura primitiva cris-
tiana, en: Estudios de la teologia de Tarndw, VII (1979) 49-73, p. 54 (escrito en polaco).

40. Adv. haer. V,9,2. Cfr. A. ORBE, op. cit. en nota 9, 424-427.
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niar la verdad, sino ademas —también como Jesucristo— perdoné a sus
asesinos *'. Esteban es una prueba palpable de la altura de perfeccién a
la que puede llegar el hombre si el Espiritu Santo ejerce en él el mila-
gro de la «deificacién». Con el martirio el hombre puede aprovechar ple-
namente el don del Espiritu Santo que le fue dado por el bautismo. Ireneo,
sin embargo, no niega una dimensién eclesial en la actividad del Espiritu
sobre la persona de un martir; al contrario, el martirio es, en su mis
profundo sentido, un acto ligado a la Iglesia. Precisamente «la Iglesia en
su amor a Dios, siempre y en todas partes, envié multitud de maértires
al encuentro con el Padre»*2. El Obispo de Lyon compara la Iglesia a
la esposa de Lot, «que se convirti6 en una estatua de sal»*}; de esa ma-
nera dejé de ser un cuerpo destructible. De modo semejante «... esclesia,
quae est sal terrae, subrelicta est confinio terrae, patiens quae sunt humana; et dum
semper auferuntur ab ea membra integra, perseverat statua salis quod est firmamentum
fides, firmans et praemittens filios ad Patrem ipsorum»**. En la Iglesia, pues, los
martires logran el fortalecimiento de su fe, y la Iglesia los manda al en-
cuentro con el Padre.

Pellegrino sostiene con razén que, segin Ireneo, en el acto del mar-
tirio se llega a una extraordinaria relacién entre el cristiano y la Iglesia. La
Iglesia ayuda al cristiano a lograr la madurez de verter su sangre por amor
a Dios, y, a su vez, el cristiano, como en contrapartida, construye la Iglesia
por medio de su martirio®. Porque, gracias a los martires, la Iglesia se
encuentra a si misma més fuerte y méis viva.

‘Tremblay expresa su opinién de que en la ensefianza del Obispo de
Lyon sobre el martirio estd presente la idea de la «Iglesia de los martires»,
a la que nuestro antiguo tedlogo intent6 dar lugar en la economia de salva-
cién *¢. Porque Ireneo, hablando de los profetas perseguidos, dice clara-
mente que el mismo Espiritu Santo que los fortalecia estd ahora presente
—aunque de una nueva manera— en la Iglesia, que sin cesar sigue siendo

41. Cfr. Adv. haer. 111,12,13.

42. Ibid. 1V,33,9.

43. Gen. 19,26.

44. Adv. haer. 1V,31,3.

45. Véase M. PELLEGRINO. Le sens ecclésial du martyre, RSR (1961) 151-175.

46. R. TREMBLAY, Le martyre selon saint Irénée de Lyon, Studia Moralia 16 (1978)
167-189, p. 170.
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persegulda por los que desoyen la Palabra de Dios*. En Adversus haereses
IV,33,9 este mismo autor aina su tesis de la presencia del Espiritu Santo
en la Iglesia con el hecho de la continua persecucién de la Iglesia y conclu-
ye en la prodigiosa accién del Espiritu Santo, que, al igual que demostraba
su potenc1a en los profetas, asi la demuestra en la Iglesia cuando sufre per-
secucién, lo que se refleja visiblemente en cristianos concretos que dan su
vida por la fe. Se trata, pues, de la Iglesia de los martires, como lo sugiere

Tremblay.

Parece que el punto de vista montanista referente al martirio no se
aleja mucho de la teologia ortodoxa representada por Ireneo. Es verdad
que, si bien Tertuliano excluye decididamente la posibilidad de la huida
durante la persecucién, su rigorismo no disminuye el valor de la doctrina
misma sobre este tema.

~ La ensefianza de Tertuliano sobre el martirio encuentra su motiva-
ci6n final en la pneumatologia, como similarmente habia sucedido en la en-
seftanza del Obispo de Lyon. Una muestra expresiva de ello aparece sobre
todo al final de De fuga in persecutione: «Et ideo Paracletus necessarius deductor om-
nium veritatum, exhortator omnium tolerantiarum». 'Todos los que aceptan el mar-
tirio ni siquiera piensan en la huida o en la corrupcidn, porque saben que
el Espiritu siempre les pondra la respuesta en los labios, cuando sean interro-
gados, y les ayudara, cuando tengan que sufrir —«uvaturus in passione» **—

Tertuliano, por tanto, afirma que los martires, mientras dan testimo-
nio, permanecen bajo la influencia de la accién del Espiritu Santo, que los
ayuda y alivia dandoles la fuerza de confesar la fe con valor. El martirio
presupone un carisma especial, regalado al cristiano por el Espiritu Santo.
Por eso, los martires gozaban en la Iglesia antigua de una posicién privile-
giada. Nadie puede ser martir por su propia iniciativa y fuerza, de ahi que
se tratara a los mértires como a hombres especialmente cercanos a Dios.
Exactamente aqui —como dice Kubis en su monografia sobre el martirio—

47.  «Opprobrium enim eorum qui persecutionem patiuntur propter iustitiam et omnes poenas sustinent
et mortificantur propter eam quae est erga. Deum dilectionem et confessionem Filii eius, sola Ecclesia pure
sustinet, semper debilitata et statim augens membra et integra fiens, quemadmodum typus eius quae fuit
illius Lot salis figmentum, similiter ut veteres prophetae sustinentes persecutionem, quemadmodum Dominus
ait: «Sit enim persecuti sunt prophetas qui ante vos fuerunt» quoniam, nove quidem sed eodem Spiritu re-
quiescente super eam, ab his qui non recipiunt Verbum Dei persecutionem patitur». Ady. haer. 1V,33,9.

48. TERTULLIANUS, De fuga 14.
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se responde a la pregunta de por qué el martirio, en la conciencia de los
antiguos cristianos, era considerado como el mayor honor y dignidad que
el hombre mortal podia obtener en la tierra®. El martirio como carisma
no exigia ninguna ligazén con las funciones jerarquicas de la Iglesia. El car-
go y el carisma estaban unidos sélo en los Apéstoles. Después de su muerte
la Iglesia tenia sucesores en su sufrimiento, pero éstos no tenian que ser in-
dispensablemente sucesores de los Apéstoles en el sentido eclesial. Tales su-
cesores en su sufrimiento’ son precisamente los martires, cuya existencia es
necesaria si la Iglesia ha de «probar no sélo con su ensefianza, sino también
con su vida la participacién en los carismas apostélicos, entre los cuales se
encontraban el martirio y la muerte de los Apéstoles» 0.

Parece que, asi formulada, esta tesis se puede referir por igual a los
escritores ortodoxos de la Antigiiedad como Ireneo y a los partidarios de
la «nueva profecia» representados en las obras de Tertuliano. Igualmente,
tanto seglin Ireneo como Tertuliano, el martir confesaba piblicamente su
fe en Jesucristo y daba de ese modo el testimonio. Sin embargo, Ireneo
puntualiza que esta fe habia sido transmitida por los Apéstoles. Se trata
una vez mas de la ensefianza sobre la sucesién apostélica, que se guarda
en la Iglesia y que garantiza la pureza de la verdad es decir, aqui subyace
la concepcién de la Iglesia jerarquica.

Por otro lado, tanto Ireneo como Tertuliano estdn de acuerdo en
que confesar pablicamente la fe y dar testimonio de ella es posible gracias
a la fuerza dada al mértir por el Espiritu Santo. En realidad, a través del
martir el Espiritu Santo manifestaba en pleno resplandor su potencia y
mostraba al exterior la eficacia de su actividad. Aqui se adelanta, tan cara
para el montanismo, la idea de la actividad del Espiritu Santo por medio
de los hombres escogidos, carismaticos, idea que Tertuhano hizo la base de
su ensehanza sobre la Iglesia pneumética.

De ese modo, la teologia del martirio atina, a decir verdad, a todos
los Padres y escritores cristianos antiguos®!, y asi es posible encontrar

49. A. KUBIS, La théologie du martyre au vingtiéme siécle, Roma 1968, p. 86.

50.  A. KUBIS, El perfil de la concepcion cristiana del martirio, Commumo 5 (41) 1987,
76-88, p. 85 (escrlto en polaco). -

51. Cfr. H. vVON CAMPENHAUSEN, Die Idee des Martyriums in der alten Km/ze, Gottingen
1936.
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puntos comunes en la concepcién eclesiolégico-pneumatolégica de Ireneo y
en la interpretacién montanista, aunque en muchas cuestiones bésicas el
Obispo de Lyon y los montanistas sostienen opiniones completamente dife-

rentes.

Bogdan Czesz
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