Gal 1,1-5en Origenes

Ramoén ReVIJANO ETCHEVERRIA

Tras un esbozo de hermenéutica histérico-critica de Gal 1,1-5, indagamos la recej
cion de este texto en la exégesis y teologia de Origenes. No nos han llegado sino esca
fragmentos de su comentario a la carta paulP@ra nuestra seccion, sélo uno que ofrece
una exégesis de las frases centrales de Gal 1,1. Asi como las antiguas cadenas exegéticas
han provisto de abundantes fragmentosQdehEpHA, no hemos sido tan afortunados con el
ComGaldel Alejandrino. Nos consta por IBsagmEphde Origenes que 4/5 de este texto se
rencuentran en éh Ephesde san Jerénimo. En muchos pasajes, éste ha traducido literal-
mente a Origenes. En otros casos se trata de parafrasis mas o menos amplias

Como segunda via de acces@€amGaldel Alejandrino hemos recogido su uso de
sintagmas significativos de alusiones a Gal; en este caso a Gal 1,1-5. Presentamos luego
ideas que expone a proposito de Gal 1,1 en el textoAfmlagia de Origenegue Panfilo
de Cesarea tomo6 del comentario hoy perdido. La comparacién con el desarrollo correspo
diente deln Galatasde San Jer6nimo nos ayudara a cotejar lo que dice el exegeta latino so
bre Gal 1,1-5 con las otras referencias del Alejandrino y concluir qué ideas del comentari
jeronimiano a Gal 1,1-5 podrian proceder del de OrigelRes ultimo ponderaremos breve-
mente los logros y limitaciones de su exégesis en este caso particular.

1. Es posterior £omJInXXXIl 5 § 63 donde, tras una alusion muy favorable al silencio y pacien-
cia de Pedro cuando Pablo le enfrentd en Antioquia, deja la discusion de todo ello a un posterit
ComGal.

2. Cf. J.A.F. ®ecg The Commentary of Origen uponn the Epistle to the Ephesiahs 3 (1902)
233-244; 398-420; 554-576.

3. Cf. F. DENIAU, Le Commentaire de Jér6me sur Ephesiens, nous permet-il de connaiitre celui
d’Origéne? enOrigeniang Bari 1975, pp. 162-176, en pp. 166-167.

4. Enln Gal., Praef(PL 26, 332) y efpistulaCXIl 4 y 6, Jerénimo subraya su deuda con Origenes
en la interpretacion de Gal. Cf. M.AciTkin, The Influence of Origen upon St. Jerome’s Commen-
tary on GalatiansVigChr 24 (1970) 49-58, en p. 53.
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La «praescriptio» epistolar de Gal 1,1-5

1, 1 Pablo, apostol no de parte de hombres ni por medio de hohsimespor Je-
sucristo y Dios Padre, que le resucité de los mueggstodos los hermanos que estan
conmigo, a las iglesias de Galaciagracia y paz desde Dios nuestro Padre y del Sefior
Jesucristo4 que se entregd por nuestros pecados, para librarnos del mundo presente
malo conforme a la voluntad del Dios y Padre nuesiraEl la gloria por los siglos de
los siglos. Amén.

La presentacion que hace Pablo de si mismo representa un punto algido en la delirr
tacion de su propio apostolado respecto al ministerio de su colaboradores, que distingue
Cor 1,1 de las cartas precedentes: 1 Tes, Flp y FIm. Ya en 1 Cor 9,1 podiamos percibir ul
nota de defensa polémica. Ahora su concepto del apostolado no es ya el de 1 Tes 2,7 (don
conforme al uso mas primiti¢ancluye a sus comparferos de mision) y supone una vision
personal del Sefior. En la misma linea se sitGa al afiadirse a la lista tradicional de testigos ¢
Resucitado (1 Cor 15,5-7), a continuacién de «todos los apéstoles». El reconocerse como
abortivo, minimo de los apéstoles y carente de idoneidad para esa denominacion (15,8-9)
es sino un recurso retérico a la modestia, para suavizar los subrayados que siguen: Es lo ¢
es por la gracia de Dios y esta no quedo frustrada en él puesto que habia trabajado mas
nadie (15,10).

Hay un trasfondo polémico en su insistencia sobre el origen divino de su apostoladc
No es apéstol como enviado de una comunidad o de cualquier personaje, sino como envia
por Jesucristo y Dios Padre. Pablo no reniega explicitamente una tradicion de envio comur
tario como la resefiada en Hch 13,1-3 o la que podia quedar implicada en Gal 2,9. Lo que t
chaza es que alguien pueda quedarse en las mediaciones humanas, con la posibilidad de ¢
trastarlas entre si, sin tener en cuenta el fundamento Ultimo de una vocacion divina ciert
Pablo se siente tan seguro de ella que quiere presentarla como la primera de sus credencic
También podemos preguntarnos si su evangelizacion de Galacia (en el curso del «segunc
viaje misionero segun Hch 16,6), carente de toda credencial de punto de partida tras su rt
tura con Bernabé y su separacién de la comunidad de Antioquia (Hch 15,35-40), no hab
sido cuestionada por los otros misioneros que llegaron después con buena provisién de ¢
denciales, como enviados por las comunidades de Antioquia o Jerusalén.

Dada la conexion, aqui implicita, entre apoéstol y testigo del Resucitado, no es sor
prendente que, al hacer proceder su misién directamente de Jesucristo y Dios Padre, centr
vinculaciéon entre ambos en el acontecimiento pascual.

Sin embargo no hay que leer Gal desde una perspectiva propia de 1-2 Cor y dar p
supuesto que el objetivo principal de la carta es defender la autoridad apostélica de Pablo.
enfoque principal se dirige a la naturaleza del evangelio paulino y, por lo tanto, a la base te:

5. OriceNes ComJnX 31 § 201 atestigua la lectura plural en los dos casos.
6. El mismo Lucas, pese a su identificacion de los Doce y los Apéstoles (cf. Lc 6,13), sigue a su
fuentes en este uso primitivo en Hch 14,4.14, donde presenta como apoéstoles a Bernabé y Pablo.
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I6gica sobre la que se apoya. La autoridad apostolica es un tema importante de la teolog
paulina; pero no es el asunto dominante en Gal. En Gal 1,1-12 sélo aparece una vez el tén
no «apéstol» (1,1) y «evangelio» 6 veces: 1,6.7(dos).9.11(dos). En la carta entera «apostc
y sus derivados se encuentra 5 veces, mientras que «evangelio» y los suyos lleQara 14
todo hay que notar (con la Unica excepcién de eujaggelivzomai en 4,13) la fuerte concentr
cion de estos términos enexordiumy la narratio® y su ausencia en f@obatio. «<Evange-

lio» era un término muy flexible no sélo por su significado sino especialmente por el modc
en que lo usa Pablo. En otras cartas le sirve para compendiar el mensaje cristiano. En el ¢
texto conflictivo de Gal para lo que puede denominarse «el recto» o «el auténtico» mensa
cristiand. Hay casos en que el acento no queda tanto en la expresion doctrinal de los acon
cimientos salvificos a que remite, sino que el término remite a un factor de que es de por
acontecimiento salvifico.

Pablo solia enviar sus cartas en nombre propio y de alguno o algunos de sus colabol
dores. En el v. 2 no menciona a ninguno en concreto, sino a «todos los hermanos que es
conmigo». No sabemos si se refiere a toda la comunidad cristiana (pensamos que la de Efe
0 a colaboradores como Timoteo, Aquila y Prisca etc. El destinatario son las comunidades
Galacia; pero no especifica ninguna. Hay que reconocer que su actividad en esta region tu
gue ser mas prolongada y eficaz de lo que sugiere la noticia de Hch 16,6. Por Gal 4,13 nos ¢
teramos de que comenzo6 a evangelizar en Galacia al quedar retenido alli por una enfermed

La bendicién descendente invocada de Dios Padre y del Sefior Jesucristo como sal
do epistolar (v. 3) es la misma de Flp 1,2; FIim 1,3; 1 Cor 1,3; 2 Cor 1,2 y Rom 1,7. Encaji
con una colocacion epistolar entre 1 Cor y 2 Cor; pero de por si no la corrobora.

Lo distintivo de la bendicion descendente binitaria de Gal 1,3 es que va seguida en 1
de un doble articulo: primero cristolégico y luego teoldgico. El cristolégico comienza por la
alusion a la entrega que Jesucristo hizo de si mismo por nuestros pecados. Lo primero deri
ra en una férmula confesional o himnica, tal como aparecera en 1 Tim 2,6. Lo segundo re
ponde a la férmula confesional citada por Pablo en 1 Cor 15,3. La finalidad y consecuencia (
tal entrega soterioldgica es, muy apocalipticamente, el librarnos de este mundo presente me

Los enunciados cristolégicos desembocan en los teoldgicos. Fundamento y origen ¢
todo ello es la voluntad del Dios y Padre nuestro. Esta actuacion de Dios en Cristo sefiala
en el v. 4 es el eje (Gal 2,20) sobre el que gira la toma de posicion de Pablo en 2,18-21y q
fundamenta su parénesis ética a partir de'5,13

7. Cf. B. LATEGAN, Is Paul Defending his Apostleship in Galatians. The Function of Galatians 1.11-
12 and 2.19-20 in the Development of Paul's Argupi¢ns 34 (1988) 411-430, en pp. 411y 416-418.

8. Eujaggevlioraparece s6lo en Gal 1,6.7.11; 2,2.5.7.2djgggelivzomaietal 1,8.9.11.16.23; 4,13.

9. Cf. F.W. HiGHES The Gospel and its Rhetoric in Galatiaes: L.A. Jervis-P. Richardson (eds.),
Gospel in Paul. Studies on Corinthians, Galatians and Romans for R.N. Longed8tKes 108, Shef-
field 1994, pp. 210-221, en pp. 215-221.

10. Cf. A. SiHL, Die Galater und der Geist. Kritische Erwagungen zur Situation in Galagen

D.A. KocH-G. SELLIN-A. LINDEMANN (eds.)Jesu Rede von Gott und ihre Nachgeschichte im frithen Ch-
ristentum. Beitréage zur Verkiindigung Jesu und zum Kerygma der Kirche. Festschrift fur W. Marxsen
Gutersloh 1989, pp. 267-296, en p. 274.

AHIg 8 (1999) 73



Ramon Trevijano Etcheverria

En Rom 12,2 el Apéstol volvera a conectar la voluntad salvifica divina con la quie-
bra del mundo presente. Vision negativa del tiempo actual que mantendré el autor de Ef 5,:
y con mas agudeza 1 Jn 5,19. Pablo ha destacado el caracter escatolégico de su apostol:
Lo que esta en juego en su discusion sobre Ley y circuncisién es la fe cristiana coman, el v
lor absoluto de Cristo, la resurreccion del crucificado. Aparece ya la importancia central di
la muerte y resurreccion de Cristo conectada con la doctrina de los dos eones. Esa muerte
Cristo que es su propio acto de entrega, por el que el cristiano, concrucificado con él, mue
al pecado (Gal 5,24) y a este mundo malo (Gal 1,4; 6,14). La entrega de Cristo por nuestn
pecados (Gal 1,4; 2,20) ha tenido como objetivo el librarnos de la Ley (Gal 3,13; 4,4-5; 5,1
12.18) y todo esto de acuerdo con la voluntad de Dios (Gal 1,4;'4,4-7)

La doxologia conclusivaviene a ser como un substituto de la accién de gracias,
omitida en Gal porque la situacion epistolar no lo permite. En las otras paulinas el cuerpo ¢
la carta comienza con una oracion de agradecimiento (o de bendicién en 2 Cor) que cumg
una doble funcion: la de introducir los temas mas importantes y la de dar gracias a Dios ps
sus actuaciones en la comunidad.

Las expresiones de los w. 4 y 5 son probablemente prepaulinas y pueden reflejar «
interés del Apoéstol por situar su discurso en un cuadro doctrinal de tradicién €clesial
sirven para expresar su comprension del evangelio. En el v. 6 utiliza el término por primer
vez en la carta como algo de significado bien conocido. El evangelio paulino tiene por conte
nido a Jesucristo. Es la buena noticia de su obra salvifica en muerte y resurreccion. En et
coincide Pablo con la tradicion. Lo especifico del pensamiento paulino queda en que no e
tiende el evangelio s6lo como mensaje sobre el acontecimiento salvifico, sino a la par con
acontecimiento salfivico en si mismo, acontecimiento eficaz de la nueva cfeacion

Las referencias de Origenes a Gal 1,1-5

La presentacion de Pablo como Apéstol por Jesucristo y Dios Padre

Origenes ve simbolizados en el asna y el pollino de la entrada de Jesus en Jerusal
(In 12,14-17) a los creyentes de la circuncision y los de la gentiidadlaX 30 § 186) y
también los textos del A.T. y del N.T. (§ 188). Notando las divergencias entre los relatos
evangélicos, trata de encontrar sentido a lo dicho por Jn 12,14 de que el pollino sobre el g
Cristo se sienta habia sido encontrado por Jesus mismo, destacando la ventaja del design

11. Cf. D. @ok, The Prescript as Programme in Galatiaes JTS 43 (1992) 511-519.

12. Esta doxologia puede haber inspirado la del autor de Rom 16,27.

13. Cf. F. Bvon, Une formule prépaulinienne dans I'Epitre aux Galates (Galates 1 drBévé-
lations et Ecritures. Nouveau Testament et littérature apocryphe chréti@enéve 1993, pp. 13-29,
en pp. 16-19.

14. Cf. H. MerkLEIN, Zum Verstandnis des paulinischen Begriffs «Evangeliem3tudien zu Je-
sus und PaulysVUNT 43, Tibingen 1987, pp. 279-295, en p. 293.

15. PL 17, 553 AC.
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simbdlicamente por el pollino y que ha recibido el beneficio supaside parte de hombres
ni por medio de hombres sino por Jesucri@€omJnX 31 § 201). Estas son las expresiones
de Gal 1,1 sobre las que se centra la atencién de Origenes.

En suApologia de OrigendBanfilo busca la distincion entre el hereje por un lado y
el catolico y eclesiastico por otro en lo que dice Origenes €omiTita propoésito de Tit
3,10-11. Tras sefialar que el térmiraeresisse encuentra en 1 Cor 11,19 y entre las obras
de la carne enunciadas en Gal 5,19-21, concluye que también los caidos en la herejia no
seeran el Reino de Dios. Origenes se apoya en la sentencia del Apostol de todas las igles
elegido no de parte de hombre, ni por medio de hombre, sino por Jesucristo y Dios Padre
para amonestar a apartarse de la herejia lo mismo que de los deméas males effumerados
nia un claro sentido de una tradicion apostdlica autoritativa. El <hombre eclesiastico» com
se describe a si mismo frecuentemente, es anténimo déthereje

Comentanto que quien recibe a quien Jesus envia recibe al mismo JesUs en su en
do y al mismo Padre que ha enviado a JeSamgnXXXIl 17, § 212), admite como otro
sentido posible el de que recibe también al Padre quien recibe a Jesus sin la mediacién
uno de sus apéstoles, sin que se le haya hecho prdegraee de hombres o por medio de
hombressino tal como mora en las almas de los preparados para acogerle (8 213). Origen
se sirve del lenguaje paulino para nuevos desarrollos soteriolégico y espirituales enterame
te desconectados de la situacion en la que los utiliza el Apdstol.

La expresion le puede servir simplemente para exaltar al Apéstol y colocarlo del ladc
de los escogidos. Comentando 1 Tes 4,14 parece ignorar el dato histérico de la ilusion de ¢
pervivencia hasta la parusia. Segln la cita que hace Jeroni@ondEThedll, Origenes ex-
plicaba que entre los vivientes reservados para la venida del Sefior estan sin duda Pablo
apéstolno de parte de hombres ni por medio de homlyresi queridisimo hijo en la fe, Ti-
moteo, y Silvano, que les estaba unido por el afecto y las virtudes. Cualquiera que sea sen
jante a Pablo en ciencia y comportamiento, puede decir lo de «nosotros los que vivimos»,
gue su cuerpo esta muerto para el pecado, pero su espiritu vive para la justicia y sus miemb
estan mortificados sobre la tiefrd.a seguridad que tiene Origenes en su ciencia teolégica,
gue en este caso no es el logro de su propia reflexion sino la tradicional, que aqui se remont
la lectura eclesiastica de Rom, le lleva a introducirla en el texto de 1 Tes. Al ignorar el condi
cionamiento histdrico de expectacion proxima de la parusia, no esté en situacion de explicar

La referencia binitaria al origen no humano de su apostsiadagor Jesucristo y
Dios Padre, que le resucité de los muegosuentra un eco en un desarrollo que remite al
cambio de economia salvifica que sigue al acontecimiento pascual. A proposito de Cant 1,:
explica que lo trasmitido por angeles y profetas son dorados con puntillas de plata. Lo tra:

16. J.W. RIiGG, Origen Man of the Churgken: R.J. BLy (ed.),Origeniana Quinta. Papers of the
5" International Origen Congress, Boston College, 14-18 August BIBBL. 105, Leuven 1992, pp.
51-56, nota que el oficio apost6lico no constituye para Origenes un legado continuado institucionalize
do. La tarea de corregir la herejia no la vincula a la autoridad eclesiastica, sino a la capacidad de en
fiar. Reclama que las disputas se resuelvan recurriendo a argumentos racionales.

17. ErONIMO, EpistulaCXIX 9: CSEL 55, 460,5-23.
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mitido por N.S. J.C. ha quedado fundido con oro verdadero y plata maoixeCant| 8,

26). Cristo es el Esposo del Cantar a quien los amigos proporcionan dorados con puntillas
plata (lo escrito en la Ley y los Profetas) hasta que el Rey se haya acostado (Cant 1,12) (Il
23.27). Con las expresiones figuradas de Cant 1,12 y Gen 49,9 remite a la muerte de JesU
con la literal de Gal 1,1 a la resurrecéidRuesto que tras acostarse y dormirse como el ledn
y su cria (Gen 49,9; Num 24,9) y una vez que el Padre le haya levantado y resucitado de |
muertos (Gal 1,1), los hechos conformes a su resurreccion (Flp 3,10) no se quedaran en dc
dos, en el culto de las realidades corporales, sino que recibiran del mismo verdadero oro
buscar y esperar lo invisible (2 Cor 4,18) y celeste, donde esta Cristo a la diestra de Dios (C
3,2.1) ComCantl 8,28). En la explicacion de Origenes hay dos aspectos en el Evangelio: el
sensible y el espiritual o inteligible. El sentido literal del Evangelio tiene como tema la huma-
nidad de Cristo. Lanterpretaciérespiritual revela la divinidad a través de la humanidad

EnHomNumXViIl 7 vuelve a aplicar a la pasion y resurreccion el descanso del ledn
y su cachorro (Gen 49,9; Num 24,9). Se acuesta como ledn al triunfar de las potestades er
cruz. Se levanta como cachorro al resucitar del suefio de la muerte. La cuestién de Num 24
«¢,Quién le har4 levantar?», le sirve para recordar el doble enunciado neotestamentario; p
gue ahora (Gal 1,1) se dice alzado por el Padre; pero también se sefiala (Jn 2,19) que él n
mo levantara el templo de su cuerpo tras tres dias.

Los destinatarios

La Iglesia es la casa de Dios (1 Tim 3,15) y como todo lo que tiene el Padre es de
Hijo (Jn 16,15) es también la casa del Hijo de Dé@snjCantll 3, 2). Origenes recuerda
que se habla con frecuencia de iglesias (1 Cor 11,16; Gal 1,2; Ap 1,4). Por lo tanto la igles
y las iglesias son la casa del Esposo y de la Esposa o del Verbo y el alma (1l 3, 3). Las vig:
de ciprés y los artesonados de cedro (Cant 1,17) son los obispos y los presbiteros (Ill 3,5-1
En este contexto eclesiolégico de su comentario alegérico al texto del Cant, a Origenes s¢
le interesa de Gal 1,2 la mencién plural de iglesias.

La bendicion binitaria de gracia y paz

En ComRom 8 Origenes estima que la bendicidon de gracia y paz de Rom 1,7 no es
inferior a bendiciones como las de Noé (Gen 9,26-27), Melquisedec (Gen 14,19-20), Isaz
(Gen 27,27-29), Jacob (Gen 49,1-28) y Moisés (Dt 33), que se realizaron mediante el Espil

18. Origenes ha encontrado en las propuestas teol6gicas de Pablo —gracias a una exégesis en
caso particularmente respetuosa del sentido literal— la doctrina articulada sobre la resurreccion, que
permitia ahondar en un dato dedgula fideientendido de modo opuesto a los gndsticos, por un lado,
y a los cristianos simples o a los milenaristas por otro. CfoEci@ni, Paolo in Origene nel periodo
alessandrinpen Daly,Origeniana Quintal.euven 1992, pp. 166-163, en p. 171.

19. Cf. K.J. DrIESeN Hermeneutical Procedure and Theological Method in Origen’s Exegesis,
PTS 28, Berlin 1986, pp. 66-67.
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tu en los bendecidos. El Apdstol escribe con el Espiritu (1 Cor 7,40) y bendice en el Espiritt
pero los bendecidos reciben solo la bendicién si se muestran dignos de ella. Considera que
gue se dice como condicién para recibir la paz en Lc 10,6 vale también de la gracia; pues
Apostol vincula la gracia con la paz. Ademas san Pablo no mantiene esta costumbre de be
decir con todas las comunidades, pues si bien lo hace en 1 Cor 1,3; 2 Cor 1,2; Gal 1,3; Ef 1
y Flp 1,2, en Col 1,2 no menciona sino al Padre y en 1 Tes 1,1 se limita a desear «gracie
paz», volviendo a la bendicidn binitaria en 2 Tes 1,2 y con nuevos matices en Tit 1,4. Se ad
lanta a responder a quien piense que tales observaciones son demasiado rebuscadas, ale
do que en la Escritura no hay nada sin fundamento y que por lo tanto no hay que tener p
superfluas tales diferencias.

El Alejandrino aparece aqui como un exegeta muy atento a las peculiaridades d
cada texto. Sin embargo en su comentario a Rom 1,7 y par. no ha prestado ninguna atenc
al caracter binitario de la bendicién y ha atribuido su eficacia a ser bendiciones «en el Espil
tu»; precisamente al miembro trinitario ausente en la formulacion. El desarrollo de la pneu
matologia se habia impuesto sobre el arcaismo de las formulas bffitarias

La entrega soterioldgica de Cristo

Comentando el caso de los sacerdotes a quienes la Ley ordena abstenerse de v
cuando se acercan al altar (cf. Lev 10,9), da primero una interpretacion literal del precept
histérico: ve en la sobriedad la madre de todas las virtudes y en la embriaguez la de todos
vicios. La embriaguez con vino es perniciosa tanto para el cuerpo como para el alma; pero
espiritu humano puede embriagarse también con pasiones como la célera, la codicia y la a
ricia, el temor y la envidia y otras pasiones innumerables. Pasando a la interpretacién mis
ca, se apoya en Heb 9,11 para ver en Aardn al Salvador y en los hijos de Aarén a los Apés
les. El Salvador habia venido a este mundo para «ofrecer como victima a Dios» su carl
«por nuestros pecados» (cf. Ef 5,2; Gal 1,4). Antes de ofrecerlo, en ese periodo de la ecor
mia, bebia vino hasta el punto de que le llamaban bebedor (cf. Mt 11,19), pero cuando lleg
el tiempo de la cruz, a punto de acercarse al altar en que inmolaria su carne como victima,
dar a beber su copa a los discipulos (cf. Mt 26,27), anuncié que no volveria a beber vino he

20. La comprensién por Origenes de la tradicion eclesiastica es lo que motiva su metafisica del E
piritu Santo como tercera hipéstasis divina. Deja cReoch| Praef. 4) que la predicacion apostoélica
contiene expresiones que coordinan al Espiritu Santo en su dignidad con el Padre y el Hijo; pero que
trasmite nada sobre su precisa relacién con las otras dos personas de la Trinidad. Con su subrayad«
cada subsistencia individual de las personas trinitarias, Origenes se vuelve expresamente contra la c
cepcion sabeliana que hace del Padre, del Hijo y del Espiritu, solo diferentes formas de manifestacit
de la divinidad una. El problema concreto con el que el Alejandrino plantea la cuestion trinitaria es el d
la cooperacion de las tres personas divinas en la santificacion. Lo entiende de manera que la obra
Espiritu Santo es el presupuesto para tener parte en el Hijo y el Padre. I©8rHzi, Heilige Geist
und Weltseele. Das Problem des dritten Hypostase bei Origenes, Plotin und ihren VorBHfEnN,

84 (Tubingen 1994) pp. 257-259.
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ta el dia en bebiese el vino nuevo con sus discipulos en el Reino de su Padre (cf. Mt 26,2
Ello le da pie para pasar a contraponer la embriaguez de la noche (cf. 1 Tes 5,7) y la ebried
del dia, que designa el gozo del alma y la alegria de la inteligencia, y sobre la que dan m
chas referencias las EscritiitgslomludVIl 1).

La liberacion del mundo presente malo

Origenes se mantiene en la trayectoria del dualismo escatoldgico del apocalipticism
y es fiel a la escatologia cristiana cuando equipara «el mundo presente» con la noche y
mundo futuro con el dia, en el que lo que ahora es sélo parcial desaparecera (1 Cor 13,1
(PPaschl 34,16). Con este lenguaje alude a que tanto la Escritura como los sacramentos d
sapareceran cuando cese el conocimiento por imagenes. Explica por eso que el mandata
no dejar nada de las carnes del cordero para el dia siguiente (Ex 12,10) significa que lo mi
mo que las celebraciones pascuales del A.T. han sido abolidas por la verdad de la nue
Alianza, también los sacramentos de la nueva Alianza que debemos celebrar ahora no se
necesarios cuando tenga lugar la resurrecéiBagch 32,14-28%. Lo mismo vale para las
Escrituras que, simbolizadas por la asna y el pollino, llevan al Verbo de Dios y le han servi
do para manifestarse. JesuUs las deja después de entrado en JeCosaléX (30 § 188).
Distingue, pues, una triple economia salvifica: la de preparacion en imagenes, la de cump
miento en verdad, pero parcialmente y la plena realizacién escatologica. Lo mismo que cac
objeto del A.T. era un signo anunciador del Nuevo, asi cada objeto del N.T. es a su vez (
signo cuya realidad se encuentra en el mundo vefidero

El Alejandrino equipara «el mundo presente malo» y «los malos dia&C&sVI
54 trata de aclarar el problema del mal desde las Escrituras y de responder a la objecién
como Dios podia crear el mal. Entiende que segun las Escrituras el bien consiste en las viri
des y las acciones virtuosas y el mal en sus contrarias. Remite al Sal 33,11-15 para soste
que apartarse del mal y hacer el bien no tiene en mira ni el bien ni el mal fisicos ni las cosi
exteriores, sino el bien y el mal del alma. Quien se aparta de este tipo de mal y cumple es
clase de bien por deseo de la vida verdadera la conseguird. Es el mismo «que desea ver (
felices», donde el Logos es el sol de justicia (Mal 4,2), al librarle Dios «del mundo present:
malo» (Gal 1,4) y de los malos dias, que Pablo ensefia a aprovechar (Ef 5,16). Al equipar
el bien con la virtud del alma y no con nada exterior se mantiene en la tradicion estoica. L

21. Ha citado Sal 35,9; Jer 38 (31), 14; Is 65,13.

22. Origenes ensefia que la adoracion en espiritu y verdad ha remplazado el culto figurativo y ext
rior del A.T. Esta adoracion integra un aspecto visible y Origenes trata de explicar este culto visible. Si
embargo su pensamiento queda indeciso, porque, atraido por el sacramento de la palabra, de la pred
cién, presta poca atencion a la economia de los sacramentos como elemento visible en el desarrollo
la vida cristiana. Cf. S.C. u&xE, Origéne et I'Eglise visibleen Daly,Origeniana Quinta Leuven
1992, pp. 460-466.

23. Cf. H.DE LuBac, Histoire et Esprit. L'intelligence de I'Ecriture d’aprés Origérigh 16, Paris
1950, p. 218.
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que aflade propiamente cristiano no es solo la motivacién escatoldgica con miras a un bi
cuya realizacion se adelanta ya en esta vida, al poder aprovechar aun los dias malos, s
también el reconocimiento de la actuacion liberadora de Dios.

La amonestacion a rescatar el tiempo puesto que los dias son malos (Ef 5,16) la e
tiende de trasformar los dias malos en buenos cuando hacemos que ya no sean para nosc
mismos dias malos del mundo presente (Gal 1,4), sino dias buenos del mundéraguro (
mEph27, 15-18). Es de nuevo el anticipo ético de la realizacion escatolégica

Origenes lee en Jue 2,7 que el pueblo temié al Sefior todos los dias de Jesus. Cada
se pone en situacion de tener buenos dias de Jesus, dias de los justos, o bien de tener di:
los impios; dias iluminados por la luz verdadera (cf. Jn 1,9), el Sol de justicia (cf. Mal 4,2), ¢
los dias de Manasés, de Faradn, o en los peores dias de cualquier otro. Dias que no signifi
el tiempo de vida de quien habla. Lo predicho de los dias de N.S.J.C. (Sal 71,7) no se cump
en los dias en que el Salvador habitaba sobre la tierra. Cada uno segln sus actos y su mod
vida se gana dias, sean de injusticia y guerra sean de justicia y paz. El Sol de justicia se lev:
ta sobre los que temen al Sefior (Mal 4,2) para hacerles vivir dias de justicia, dias de Jesus.
embargo se pondra sobre los impios en quienes duerme la justicia y se levantan las tinieb
de la injusticia. Contrapone asi los dias buenos que hace en nosotros Cristo, la verdadera
(cf. In 1,9) a los dias malos de que habla el Apéstol (cf. Ef 5,16). Tenemos estos cuando bt
camos las realidades carnales en vez de la espirituales, las terrenas en vez de las celesti
las perecederas en lugar de las eternas, las actuales en lugar de las futuras. Por ello hay qu
sistir en las oraciones para ser liberados de «dia malo», para ser arrancados, como dict
Apostol «del presente siglo malo» (cf. Gal 1,4). Pues bajo el aspecto de que antes ha habla
no solo «los dias» se hacen «malos»; sino también «el siglo» se hace(kioaidei 1).

Si la culminacién escatoldgica tiene anticipaciones en el mundo presente, también €
el mundo futuro se mantiene la dindmica de progreso y grados en la culntfnéeidomi-
mera vez que en lasomLg Origenes menciona la presencia de angeles entre los hombres
sefiala que las realidades fisicas carentes de inteligencia no ejercen por si mismas ningt
actividad para ser objeto de percepcion visual. Incluye expresamente los hombres o cu
quier otra realidad rodeada de cuerpo espeso, que, en presencia de otro, no puede hacer |
para sustraerse a su mirada. Distingue tales realidades fisicas de los seres superiores y ¢
nos, a quienes aun presentes no se les ve, a no ser que consientan en ello. Dios se mos
Abraham o a los otros profetas por gratlarfiLclll 1). Esto no hay que entenderlo s6lo de
Dios Padre sino también del Sefior y Salvador y del Espiritu Santo y de seres que les son
feriores como los querubines y serafines. Puede que un angel esté ahora a nuestro lado,
no lo vemos porque no lo merecemos. Asi cada vez que se lee de una aparicion de Dios o
angel, como en Lc 1,11, sera visto segun quiera blami clll 2). Considera que esto vale
no sélo para el «kmundo presente», sino también para el futuro. Ni Dios ni los dngeles se af
recen alli a todos. Hay que descartar que cualquiera que sale del cuerpo merezca ver en

24. La educacion del hombre no concluye segin Origenes con su permanencia en la tierra, sino ¢
prosigue en el ascenso postmortal por los diferentes grados por los que el alma llega a Dios. Entien
esta educacion primariamente no en sentido ético sino intelectual. GRUAWSLF, Gnosis als System.

Zur Rezeption des valentinianischen Gnosis bei Origéd3G 56, Gottingen 1993, pp. 327-334.
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guida a los angeles, al Espiritu Santo, al Sefior Salvador y al mismo Dios Padre. Sélo lo ve
quien tenga el corazén puro y se haya mostrado digno de contemplar a Dios. Aunque est
en el mismo lugar quien es de corazén puro y el todavia salpicado por alguna mancha, pu
no es el mismo lugar el que podra dafiarles o favorecerles. El hombre de coraz6n puro ver:
Dios; el que no sea tal no vera lo que los otros contemplan. Lo mismo ocurria con Crist
cuando se le veia corporalmerit®tLclll 3). Unos veian so6lo su cuerpo; pero no podian
verle en cuanto Cristo. En cambio sus discipulos le veian y contemplaban la grandeza de
divinidad. Sélo lo veian asi los que él estimaba dignos de que le contemplasen. Origen:
concluye exhortando a trabajar para que en el siglo futuro no nos quede escondido y le ve
mos cara a cara (cf. 1 Cor 13,18p(nLclll 4).

El pensamiento apocaliptico judio consideraba al mundo presente dejado de la mar
de Dios y caido bajo la soberania de Satan; representacion que como sabemos deja am
huella en el N.T. Origenes mitologiza esta representacién del sefiorio satanico al identifici
al edn de este mundo con el principe de la potestad del aire. Se pregunta: ¢, Qué es compot
se conforme al edn de este mundo y no conforme al eén del mundo mejor por el que se a
nan los santos?. Pues alguno pensara que el edn de esta mundo abarca més que el tiemg
duracién de este mundo desde el comienzo hasta el fin. Otro se preguntara si no es lo mis
el edn de este mundo y el principe de la potestad del aire, el espiritu que ahora actla en
desobedientes, conforme a Ef 2,2 y a la liberacién del edn presente malo de Gal 1,4. Concl
ye que el edn presente es un ser vivo maligno al ser el mismo principe de la potestad esp
tual en el aire. En cambio en Ef 5,16 se hablaba de dias malos, que se reconoce no ser i
mados (lo mismo que son cortos y malos los dias para Jacob en Gen 47,9). Al decirse que
eones son creaturas gloriosas, «pues por él fueron creados» (Heb 1,3), pudo alguno aposti
y hacerse malvado llegando a ser designado como el e6n de este mundo y principe de la
testad del aire, del espiritu que ahora actla en los rebeldes, entre los que nos contabar
también todos nosotroBragmEphiX 168-187). Esto supone descartar la opinién de que
«el edn presente» (Gal 1,4) sea «el dia malo» de EffdGnEphXXXIV 6)

En CCelsV 29-33 Origenes parte de Dt 32,8-9 para trazar las grandes lineas de I
historia sagrada desde la Torre de Babel (Gn 11,1-9). Ve en toda esta historia una doctril
misteriosa: la de la caida de las almas en cuerpos por sus diferentes pecados en la preexis
cia (V 29%. En la medida de su diverso grado de alejamiento han sido entregados a angel
mAas 0 menos severos, hasta que cada una haya recibido el castigo por sus atré¥imientc

25. Para la comprensién del pecado como alejamiento de Dios, Origenes sigue la teoria platénica
que el alma humana es el resultado del enfriamiento de los espiritus angélicos causado por la distan
de la presencia de Dios vivida en existencias anteriores. Qfokd &, El influjo estoico en Origenes
en H. GRouzel-G. LomieNTO-J. Rus Camps (eds.),Origeniana. Premier colloque international des
études origeniennes (Montserrat, 18-21 septembre 18a8)1975, pp. 279-288, en p. 280.

26. La preexistencia de las almas no es sino un modo de expresar que Dios no es responsable
mal, que cada uno escoge su suerte. Exactamente como Platén queria que se comprendiese su pr
mito del viaje de las almas. Los adversarios de Origenes han endurecido sus tesisagf, M pté-
existence des ames dans l'oeuvre d'Orig@meL. LEs (ed.),Origeniana Quarta. Die Referate des 4.
Internationalen Origeneskongresses (Innsbruck, 2-6 September 1B85)9, Innsbruck 1987, pp.
238-258, en pp. 252-253.
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Son los que les han ensefiado las lenguas particulares y les han conducido a las diversas
nas geograficas segun su merecimiento (V 30). Los que menos se alejaron del Oriente celi
tial son los que mantienen la lengua original y los Unicos en llegar a ser la porcion del Sefi
y su pueblo. Aunque también en proporcion a los pecados cometidos con posterioridad, tr
sucesivos castigos moderados y penas medicinales, han podido ser abandonados a las pc
tades duefias de las otras regiones y, finalmente, al multiplicarse sus pecados pese a los s
sivos remedios, han sido dispersados por las otras partes de la tierra. Esto ha servido de ¢
sién para que su jefe haya podido arrancar a otros del resto de las gentes para conducirlo
mismo objetivo al que conduce a los del primer pueblo que no pecaron (V 31). Esto muest
la superioridad del que obtuvo como parte a los que primero no habian pecado y que libe
de las potestades que los habian recibido para castigarlos a quienes conduce a un modc
vida que les lleva a olvidar las faltas del pasado. Corresponde pues a la piedad el quebrar
las leyes establecidad desde el origen en cada regién por razon de las leyes superiores y ¢
nas establecidas por Jesus como el mas poderoso, para asi arrancarnos «de este munda
sente malo» (Gal 1,4) y «de los principes de este mundo abocados a la destruccion» (1 C
2,6). Lo impio seria no arrojarse a los pies del que se ha mostrado mas puro y poderoso ¢
todos los principes. A quien Dios ha dicho lo que los profetas predijeron muchas generacit
nes antes: que le daria las naciones en heredad (Sal 2,8) (V 32).

Predicando sobre Jer 17,11 se pregunta sobre cual es perdiz de la que habla el tex
Quiere partir de lo que ensefia la zoologia sobre el animal para conocer sus particularidad:
Toma de Aristételes una serie de rasgos que presenta como peyorativos, para concluir que
un animal de malas costumbres, impuro, astuto, mentiroso. Seria pues impio decir que pue
ser figura del Salvador. Se pregunta si es enteramente coherente interpretarlo del Advesa
(HomJrXVII 1). Como se dice de la perdiz en Jer 17,11 el Diablo no reune a sus propias cre
aturas cuando hace oir su voz. Hace oir su voz por la voz de Valentin, de Marcién, de Basi
des, de todos los herejes. En cambio la voz de JesUs (Jn 10,27) esta en Pedro, estd en F
(2 Cor 13,3). Esa perdiz que ha reunido pequefios que no ha engendrado, se ha enriquec
porgque son muchos los que han pasado a ser de su propiedad; pero sin la opcién de un ju
(HomJrXVII 2). Todos estdbamos en otro tiempo bajo el dominio de la perdiz, pues hace oil
su voz no soélo por los ya nombrados, sino por todos los que engafan e invitan a doctrin
contrarias a la verdad. Origenes explica lo de haberla abandonado en la mitad de sus dias
fialando que el total de sus dias son los dias de este mundo. Dado que Cristo nos ha escor
«de en medio del mundo presente perverso» (Gal 1,4), la hemos abandonado en la mitad
sus diasflomJrXViIl 3).

A proposito de Jn 8,21 y 13,36, el no poder seguir a Jesus ahora y poder mas tarc
dice que esto es posible si existe un siglo presetfespeotnrns atdv) (cf. Gal 1,4) y
otro venidero. Los hombres a quienes se dirige esa declaracion no pueden ir alli donde e:
Jesus (donde esté la Sabiduria, la Verdad, el Logos) durante el siglo presente; y es muchc
tiempo que queda hasta su consumacion. Sabe tambien de algunos dominados por el pro
pecado no solo en este Munéw € aiwvitodte) Sino también en el veniderdy (té pé-
Movte). Tras citar en apoyo Mc 3,29 par. deja abierto que el no ser en el siglo venidero n
quiere decir que no lo sea tampoco en los siglos siguientes (cf. BEGraJiXIX 14 § 87-
88).
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Por los sufrimientos soportados, Jesus no ha desacreditado la fe en su persona, si
gue mas bien la ha robustecido en los que quieren tener las virtudes del coraje, aguantt
grandeza de animo y en los que han aprendido de él que la vida verdaderamente bienaver
rada, no es de aqui sino del llamado, segun sus palabras, «siglo venidero» (cf. Mt 12,32),
tanto que la vida en el llamado «siglo presente» (Gal 1,4) o es una desgracia o la primere
mayor lucha del almaCCelsll 42).

La voluntad del Dios y Padre nuestro

Es enPEuch25,1 donde Origenes nos proporciona una cita completa de Gal 1,4, que
le sirve para confirmar un desarrollo soteriol6gico. Comentando la peticion del padrenuestr
ha explicado en que en cada uno de los santos reina Dios. Por el contrario, el principe de e
mundo ejerce su tirania sobre todos los pecadores. Cualquier pecador no est4 emancip:
del mundo presente al no haberse entregagioease entregd por nuestros pecados, para li-
brarnos del mundo presente malo conforme a la voluntad del Dios y Padre noesto;
me a lo dicho en Gal. El Alejandrino se muestra heredero del dualismo moral mas que d
histérico y escatoldgico del apocalipticismo, al subrayar la eficacia soteriol6gica actual de li
obra de Cristo.

Doxologia conclusiva

EnPArchll 3,5 explica que el mundo también llamado «siglo» es la culminacion de
muchos siglos. Cita Heb 9,26 como prueba de que Cristo no ha sufrido en siglos precede
tes; pero explica que tras este siglo, que viene a ser como la consumacion de otros siglos,
brevendran otros muchos. Lo ve claramente expresado en Ef 2,7. Entiende los otros siglos
mundos) de la creacion en lo que atafie otros seres que sobrepujan y trascienden las creat
visibles. En consecuencia lo mayor que los siglos ocurrira acaso en la «restauracion de toc
las cosas», cuando todo llegue a su fin perfecto, a una realidad superior a la del mismo si¢
en que ocurrira la consumacion de todo. Apoya esta visionapokatastasien expresio-
nes como «en este siglo y mas alld» (Sal 113,26); pues en el «y mas alla» entiende sin lug
a dudas algo mas que un mundo. Dichos del Salvador como Jn 17,24.21 le parecen most
una realidad mas grande que el siglo o los siglos, acaso mayor que los siglos de los siglos (
Gal 1,5). Lo que sera cuando ya todas las cosas no estén mas en el mundo, sino que Dios
todo en todos (cf. 1 Cor 15,28).

Origenes —o su traductor en el siglo de las controversias arrianas— dirige a Jest
cristo la doxologia conclusiva deomGnlll 7 con la formulacién de Gal 1,5. La presenta
después de una plegaria para que el Sefior conceda a predicador y oyentes el creer de ¢
z06n, confesar de boca (cf. Rom 10,9-10) y confirmar por obras que «la alianza de Dios es
en nuestra carne» (Gen 17,13). Origenes interpreta que llegada la plenitud del N.T. se tre
de la alianza de Cristo llevada en la carne mediante la mortificacion cristiana (cf. Col 3,5; :
Cor 4,10;; 2 Tim 2,12; Rom 6,5); crucificado con Cristo para que él viva en mi (Gal 2,20).

82 AHIg 8 (1999)



Gal 1,1-5 en Origenes

Confesar al Sefior s6lo de palabra es actuar como los judios que imaginan confesar a D
por la sola marca de la circuncision, en tanto lo reniegan por sus actos.

Repite la misma formula édomGnXVI 7. También dirige la doxologia a Cristo,
aungue tras la mencion de Dios, siempre con nosotros por Cristo. Acaba de explicar la hal
tacion de Israel en Egipto en el pais de Gessen (Gen 47,27), mediante una etimologia
Gessen como proximidad o vecindad, que le sirve para presentar a Israel como préxima
Dios, aun habitando en Egipto, pues Dios mismo lo promete en Gen 46,4; 26,3. Traza la an
logia con los cristianos que aunque parezcan haber descendido a Egipto, sometidos er
condicion carnal a los combates del mundo y habitando en medio de los esclavos del Fara«
estén cerca de Dios si se aplican a la meditacién de sus mandamientos, buscan sus prece
y juicios (cf. Dt 12,1). Estar cerca de Dios es pensar, buscar las cosas de Dios (cf. Flp 2,2:
pues entonces Dios también est4 con nosotros.

También es cristoldgica su utilizacion EomNumX 3,5, Acaba de construir una
analogia entre el arca de oro que guardaba las Tablas de la Alianza (cf. Ex 25,21) y la men
la parte superior del alma donde hemos de tener la ley de Dios escrita por el Espiritu de Dic
Se apoya en 2 Cor 3,3y Rom 2,15. Explica que es la ley natural inscrita por Dios (cf. E:
31,18) en las mentes de todos. Por ella recibimos los gérmenes de la verdad que hay que |
fundizar y que bien cultivados producirdn en nosotros frutos de vida cristiana.

Igualmente etdomNumXI 9: Quien entienda que su oracion llega a Dios sin desvi-
0s imaginativos, conocera haber ofrecido sus primicias al Sumo Pontifice, Jesucristo, «pa
quien es la gloria y el imperio por los siglos de los siglos. Amen».

La segunda circuncision (Jos 5,3) es la de los vicios. Al mencionar la ira, la soberbia
la envidia, la avaricia, la inquidad y los demas vicios semejantes, se sitla en la tradicion de |
catélogos de vicios ya en camino al cristiano de los ocho o siete pecados capitales. Entont
se es purificado del oprobio de Egipto (Jos 5,9) y trasplantado a la Tierra prometida. Entonc:
se recibira la herencia del Reino de los cielos por el verdadero Jesus/Josué, Cristo, nuestro
fior y Salvador «para quien es la gloria por los siglos de los siglos. Ar@mdds 7).

El comentario a Gal 1,1-5 de Origenes-Jerénimo

Panfilo ha recogido en el c. 5 deApologia de Origenasueve acusaciones contra
la fe trinitaria del Alejandrino. Tras responder a la primera (que consideraba ingénito al Hijc
de Dios) y a la segunda (que explicaba su subsistencia personal recurriendo a la doctrina
las emanaciones valentiniafigpasa a la tercera, contradictoria de las anteriores: que lo te-
nia por mero hombre. Responde que para Origenes Cristo no es puro hombre sino de natt
leza divina y da como prueba el texto del mismo Origenes sobre Gal 1,CemGall:

De lo que dice el ApdstdPablo apostol no de parte de hombres, ni por medio de
hombre, sino por Jesucristee da a entender abiertamente que Jesucristo no era hombre

27. PG 17,577 C-584 A.
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sino naturaleza divina. Pues si fuese hombre, Pablo no habria dicho lo qurabioe:
apostol no de parte de hombres, ni por medio de horRloes si Jesus fue hombre y por

él tomado Pablo para el apostolado, entonces si que habria sido hechgapastdlio

de hombreAhora bien, si fuera apdstpbr medio de hombneunca habria dicho lo de
queni por medio de hombrgiero por estas palabras Pablo separa a Jesus manifiestamen-
te de la naturaleza humana. En efecto, no le basta habermiploo:medio de hombre

sino que afadesino por JesucristdPuesto que sabia bien que éste era de naturaleza su-
perior, por ello dijo que no habia simo tomado medio de hombté

El fragmento debe ser parte de un desarrollo mucho més amplio. Aqui Origenes utili
za al texto como argumento de la divinidad de Jesucristo, de un modo tan tajante y exclus
vo, que debid de estar precedido o seguido de otras frases sobre la realidad de la encar
cion, la humanidad de Jesus y la verdad de su carne; pues esta claro que el Alejandrino
fue ni gnostico ni docetista.

Jeronimo recoge simplemente estas ideas cuando sefiala en su comentario a Gal
gue el hecho de que el Apostol enviado por Cristo para predicar el Evangelio niegue hab
sido enviado por hombre sirve de argumento de la divinidad de Cristo contra la herejia d
Ebion y Fotin®. Argumenta a continuacién brevemente contra los maniqueos y Marcion
que dicen que Cristo fue Dios y no hombre, al considerar aparente st targee no esta
claro es si ha encontrado la misma secuencia en Origenes o esta saliendo al paso a una
rencia del mismo comentario origeniano. Consideramos mas probable lo primero. Si bie
Panfilo de Cesarea no lo refleja, puesto que, é&pslogia de Origeneba utilizado un tex-
to deComGall (1,1) para argumentar en defensa de la doctrina de Origenes sobre la divini
dad de Cristo y vuelve a subrayarlo con otro text€dmGall (1-11-12§~. En cambio,
cuando para dar una muestra de la defensa que Origenes hace de la realidad de la enca
cion, recurriendo al mismG@omGall, el texto recogido, junto a referencias a los cuatro
evangelios, sélo cita de la misma carta Gal 3,16 y #,4-& explicacion de esta anomalia
podria estar en que la referencia de Origenes a Marcion en este contexto pudo ser muy bre
precisamente porque en otros textos abunda en su polémica contra el marcionismo.

Jeronimo sigue a Origenes al sacar de las expresiones de Gal 1,1 sobre el origen
humano de la vocacién apostoélica de Pablo un argumento a favor de la divinidad de Cristo

Podria haberle seguido también cuando al comienzo del comentario a Gal 1,1 desta
gue Pablo no se expresa asi por soberbia sino para salir al paso de los que lo colocaban fu
y por debajo de los 12 Apdstoles; pues, indirectamente, puede aplicarse a Pedro y los den
lo de que les habia sido trasmitido el Evangelio por el mismo Jesucristo. Pablo hace es
exordio para distinguirse de los que son enviados por hothbres

28. PG 17, 584 AB.

29. PL 26, 336 D.

30. PL 26, 336 D-337 A.
31. PG 17,584 BC-585 A.
32. PG 17,585 A-588 A.
33. PL 26, 335 AD.
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También podria proceder de Origenes la explicacion sobre los cuatro tipos de envit
dos: 1) los enviados no de parte de hombres ni por medio de hombres sino por Jesucristt
Dios Padre (Isaias, Pablo); 2) los enviados de parte de Dios pero por medio de hombres (.
sué por Moisés, seglin Dt 34,9); 3) los enviados de parte de hombre y no por Dios; 4) los q
no han sido enviados ni por hombres ni por Dios, sino por si mismos (falsos profetas y falsc
apostoles, como de los 2 Corl11,13). Sin embargo, ninguna de las referencias a Gal 1,1 ¢
hemos resefiado anteriormente hace eco a estas explicaciones. No podemos ni descarte
probar que esos temas fueran los ya desarrollados por el comentario de Origenes.

Sobre Gal 1,2 el comentario de Jer6nimo, ademas de notar que Pablo no escribe
una iglesia de una ciudad, sino a todas las de una provincia, destaca que Iglesia puede de
minar a la que no tiene arruga ni mancha y verdaderamente es cuerpo de Cristo (Ef 5,27)
la que se reune en nombre de Cristo. Lo mismo que los sabios se ocupan de los perfecta
también de los que comienzan y progré&sdranto la distincion entre la Iglesia espiritual y
las comunidades empiricas como entre los dos tipos de fieles, no se encuentran en la Un
alusion clara a Gal 1,2; pero corresponden a la doctrina del Alejandrino.

San Jerénimo entiende que Gal 1,3 va dirigido contra los que juzgaban poder justifi
carse por las obras, para que supiesen haber sido justificados por gracia. Por eso Pablo p
primero la gracia, por la que sin mérito de obras se nos remiten los pecados, y luego la pz
que se nos da después del pefddio hay coincidencia con la alusién de Origenes. Tampo-
co Jerénimo presta atencion al caracter binitario de la bendicion.

En cuanto a Gal 1,4 a Jerénimo destaca la coincidencia de la voluntad del Padre y d
Hijo en la entrega soteriolégica. El Hijo, Justicia, Sabiduria, Santidad y Fortaleza, se entreg
para deshacer nuestra injusticia, ignorancia, impureza y debilidaccorresponde a lo que
hemos encontrado en la alusiorHtEmludVIl 1; pero si a los desarrollos de Origenes sobre
lasepinoiasde Cristo y a la alusiéon a Cristo, Sabiduria, Verdad y Logos (con referencia a
Gal 1,4) erlComJnXIX 14 § 87-88.

Hemos visto que son relativamente abundantes las alusiones de Origenes a Gal 1,
Jer6énimo se pregunta comopehesens saeculupuede ser dicho malo y sale al paso a los
herejes que contrastan al creador del mundo futuro de la luz y el del mundo de las tiniebl:
presente. No se detiene en esto; pues si bien la polémica contra Marcién es frecuente er
obra de Origenes, habia perdido actualidad en tiempo de san Jer6nimo. En lo que éste in:
te, con abundancia de citas biblicas sobre la malicia de 185 e§gue el mismo espacio de
tiempo es para unos bueno y para otros malo. De aqui también lo dicho en 1 Jn 5,19. No
que el mismo mundo sea malo, sino que los hombres hacen makesclHumque es espa-
cio de tiempo, no es por si mismo bueno o malo, sino que es llamado asi por los que estan
éF8. Hay coincidencia fundamental con las ideas que Origenes exp@@etsVI 54 y

34. PL 26, 337 C.

35. PL 26, 337 D-338 A.
36. PL 26, 338 AB.

37. Cf. Mt 6,34; Gen 47,9.
38. PL 26, 338 C-339 A.
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HomJdl 1. Jer6nimo cita también Ef 5,16. Es probable, pues, que su desarrollo sobre «lo
dias malos» esté recogido del Alejandrino.

También podria provenir de Origenes, dada la escasa actualidad de la polémica ¢
tiempos de san Jer6nimo, la denuncia de la especulacion valerftisiza los treinta
«aijw'nax®y la indagacion sobre las diferencias entre «el siglo», «el siglo del siglo» y «los
siglos de los siglos». Jeronimo hace suya la opinion de que la ultima expresion tiene simpli
mente significado superlativo. OrigenesRérchlil 3,5 valora los siglos de los siglos como
expresion superlativa Jeronimo recoge también la opinién de que «el siglo presente» abar
desde la creacion de cielo y tierra hasta la consumacién del thuggta opinion la resefia
también Origenes, sin hacerla suydegmEphlX.

De Gal 1,5 Jer6nimo se limita a comentar el Amén. Recuerda que lo usan Pablo y ¢
Salvador y resefia la traduccion del término hebreo por giros griegos por parte de los LXX
Aquila. Es probable que haya recogido este informe técnico del comentario origeniano.

Es muy probable que los desarrollos de Jerénimo que responden a ideas que encc
tramos en textos de Origenes estén tomados del comentario del Alejandrino. La probabilid:
se incrementa cuando esas ideas de Origenes se encuentran exposiciones ligadas a alusi
a nuestros versiculos de Gal; pero no podemos tener la certeza.

Con un sondeo tan particularizado, ha de ser necesariamente limitada y precavic
nuestra impresion sobre la exégesis origeniana. El comentario de Origenes-Jerénimo a C
1,1-5 muestra un sélido soporte biblico, presta atencién a peculiaridades del texto y a dat
histéricos generales y puede resultar teol6gicamente enjundioso. Su conocimiento limitad
de la situacion epistolar, por desconocimiento de datos histéricos vy literarios, explica que n
preste suficiente atencion a factores que inciden de modo concreto en lo especifico de la ¢
ta. La presta mas bien a constantes que se han ido reiterando en la historia biblica.

En cambio las alusiones a los sintagmas de Gal 1,1-5 se desarrollan en un marco he
menéutico diferente. Se sitian en el ambito de una teologia tradicional y, con frecuencia, ¢
la peculiar al maestro alejandrino que encuentra en ellos ocasion de expresarse y un lengu
de apoyo.

Ramén Trevijano Etcheverria

Universidad Pontificia de Salamanca
Compaiiia, 5
E-37002 Salamanca
rtrevij@teleline.es

39. Parece exagerado atribuir a Origenes todas las referencias de Jer6nimo a la literatura, filosofie
mitologia griega; pero resulta mas fiable atribuirle las informaciones detalladas sobre los primitivos he
rejes: Ebion, Valentin y Marcion. Cfc8aTkin, VigChr 24 (1970) 58.

40. Es indudablemente jeronimiana la alusién sarcastica a un versbragda.

41. PL 26, 339 A-341 A.
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