LA CULTURA EUROPEA:
HACIA UNA NUEVA SENSIBILIDAD

(Pronunciada ¢l 12 mayo 1988)

ALEJANDRO LLANO ”

Se cumplen en este mes veinte afios de aquellos movimientos
estudiantiles que han pasado va a la historia curopea con el titulo
—inexacto como suele suceder con los titulos— de “el mayo fran-
cés”.

Para muchos de los que participamos activamente cn aquellos
acontecimientos de 1968, la rebelion universitaria constituyé un
elemento decisivo en la evoluciéon de nuestra mentalidad. Pero
creo que solo al cabo de los afios nos hemos dado cuenta de su
significado profundo. Significado que encuentra su fondo inter-
pretativo en otro aniversario que ya se prepara: el bicentenario
de la Revolucion Francesa.

¢Qué pediamos y qué queriamos los estudiantes de 1968? Lo
que pediamos presentaba un tenor politico. Pero lo que queria-
mos era un cambio mas profundo, que hoy sabemos que poseia
una indole cultural

Antes de seguir adelante, me parece necesario precisar en qué
sentido voy a hablar durante cste rato de “cultura”. Con esta
palabra no me reficro al sentido superficial de “cultura”, en el
que —por ejemplo— se habla de “actividades culturales” o de
“cultura general”. En su acepcién mas honda, la cultura no es un
elemento decorativo que sirviera para el regodeo individualista y
desrealizado de la vida (Jesus Arellano). La expresion “cultura”
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provicne de un simil agricola: ¢s cultivo, pero no ya de la tierra,
sino del hombre; ¢s cuidado del espirity; es alinamiento de la
percepcion de la realidad; es sensibilidad; ¢s cstilo de vida, forima
de vida.

Lo que nosotros, los estudiantes europeos y norteamericanos,
pcediamos hace veinte ainos —sin ser conscientes de cllo— era un
profundo cambio de forma de vida. Y esc cambio, que entonces
exigimos sin éxito, cs ¢l que hoy sc siente como necesario cn casi
todas partes. Por eso crco que nos hallamos ante una “nueva
sensibilizacion cultural”.

La forma dc vida que rechazabamos los estudiantes europeos
del 68 cra la del llamado Estado de Bicnestar. El Estado del
Bicnestar (Welfare State) es —como ha advertido Donati— una
cspecie de mezcla pactada entre las dos ideologias dominantes
hoy en la Europa Occidental: el neoliberalismo y la socialdemo-
cracia. Se trata de un pacto implicito entre la defensa dc la liber-
tad de mercado y la exigencia de una mayor intervencion del
Estado a través de sus politicas de proteccion y control social.
Quc esa transaccion siguc vigente es hoy patentc en nuestro pais;
asi como también resulta aqui evidente que ¢s un modclo que se
encuentra en crisis. A pesar de sus indudables éxitos, ¢l Estado
dcl Bienestar presentaba ya hace veinte anos —y hoy de mancra
mas notoria— la debilidad dc su exclusivismo. En é€l, todo tiende
a reducirse a politica y economia: Estado y mercado. Todas las
transaccionces “importantes” utilizan dos medios de intercambio:
cl poder y ¢l dinero. Si acaso, hay que anadir la presencia de un
tercer [actor: los medios de comunucacién colectiva, cuyo medio
de intercambio cs la influencia persuasiva. De mancra que sélo
¢s posible cambiar dincro por poder, poder por dinero, influencia
por dincro, etc.

¢Y no es esto verdad? ¢No cs acaso cicrto que todo lo serio de
csta vida es lo que se pucde adquirir con poder politico o econd-
mico, con influencia o con dinero? Tales parccen ser los “valores”
vigentes cn la Europa actual. Pero basta pasar de lo somcero a lo
profundo, del nivel de los puros hechos al ambito de los significa-
dos para advertir que tal reduccionismo cs incierto. No es verdad
que lo mas importantc sca la politica o la economia. La sucerte de
la Europa actual se jucga en quc logremos o no creernos una
maxima que hacc veinticinco siglos escribié uno de los fundado-
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res de Europa, el viejo Aristoteles: “La amistad es lo mas necesario
de la vida” (Etica a Nicémaco).

Contra lo que protestaban a tientas los jovenes europeos en
1968 era contra un modelo social que s6lo les prometia un “nicho
burocratico”, o bien ser una pieza mas dc la gran maquinaria de
produccion y de consumo. Y que oscuramente pedian era un
modo de vida con “rostro humano”, en el que lo importante no
fuera lo que se puede intercambiar o instrumentalizar, comparar
o imponer; un nodo de vida en el que lo decisivo fucra aquello
que hay de unico c irrepetible: las personas v no las cosas, es
decir, cse entramado de relaciones intersubjetivas que podemos
llamar, con Husserl, “mundo vital”.

En 1968 empezd a comparccer un fenéomeno histérico de gran
cnvergadura, del que hoy —veinte anos después— somos mucho
mas conscientes: la crisis de la modernidad. Resulta que el modclo
social y cultural vigente en Europa desde hace dos siglos, tras la
Revolucion, empieza a mostrar signos de fatal decadencia. En
coincidencia con el fin del segundo milenio, Europa se cncuentra
quiza cn el trance de cruzar el umbral de una nueva época, que
todavia no tienc nombre y a la que provisionalmente llamamos
“postmodernidad” (si cs quc esta palabra —a fucrza dc triviliza-
ciones y manipulaciones— no se ha tornado ya inscrvible entre
nosotros).

La modernidad consiste en la universal racionalizacion. Max
Weber la definio como “el desencantamiento del mundo por la
ciencia”. El hombre moderno es ¢l que confia exclusivamente en
su razén auténoma. En una razon que sc da lcyes a si misma; en
una libertad que, en vez de escuchar atentamente la voz de la
naturaleza, pretende dominarla. El hombre europeo moderno cs
el hombre [austico: como Fausto, domina al mundo por medio
de la ciencia y de la técnica; pero, también como Fausto, quiza ha
pagado un precio demasiado caro por esc dominio: la venta de su
alma.

Ahora cmpezamos a darnos cuenta de lo mucho que hemos
perdido en ese trucque. Porque lo que entregamos fue justamen-
te “lo mas necesario de la vida”: csa dimension profunda a la que
llamamos “cultura”, y que es ¢l amoroso cultivo de la propia
interioridad; esos aspectos mas entraiables ¢ intimos de la exis-
tencia; esas cosas insustituibles que —si lo pensaramos bien— no
cambiariamos por nada: la autenticidad de la propia vida, su
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sentido mas hondo, las personas queridas, la religion que recibi-
mos como regalo primordial, la tierra que nos vio nacer, nuestras
propias raices.

Esc hombre curopco orgulloso de su poder ha perdido su
radicacion en el hAumus fecundo de su identidad histérica. Y,
como un arbol desarraigado, estd a merced del viento que le
arrastra. Como cl aprendiz de brujo, ya no es capaz de dominar
sus propias invenciones, que se vuelven contra él. Estamos ante
csa situacion cn la que los hombres se vuelven contra lo humano,
scgun la certera expresion de Gabriel Marcel. El poder tremendo
quc el hombre alcanzé por medio de la ciencia y de la técnica
cmpieza a resultar amenazador. El peligro de un holocausto ato-
mico —que tendria a Europa como primer teatro de operacio-
nes— es el fenomeno historico mas notorio en este orden de
cosas: por primera vez, el hombre tienc en sus manos un poder
destructor tan fuerte que puede hacer desaparccer a la humani-
dad ¢n pocas horas.

Pero csa capacidad de destruccion ya se esta ejerciendo en el
deterioro del medio ambiente, tan dramatica y bellamente des-
crito por Delibes en su libro Un mundo gue agoniza. Lo que
agoniza no ¢s solo el entorno fisico, sino también ¢l ambicnte
humano, que se parece —cada vez mas— a “un mundo sin hogar”
(Peter Berger). Y aparecen csas bolsas de pobreza que constitu-
yen lo que Juan Pablo II —en su impresionante cnciclica Sollici-
tudo rei socialis— ha llamado “el cuarto mundo”: ¢l mundo de los
marginados, de los miserables, en medio de las socicdades satis-
fechas. Resulta que el Estado del Bienestar esta produciendo una
gran dosis de malestar: hacia afucra, todo son luces de satisfac-
cion consumista; pero, hacia dentro, estan las sombras del haci-
namicnto en las carceles, de la deshumanizacion de los hospitales,
dc la ruptura dc las familias, del descenso de la calidad de la
ensenanza, de la desesperacion de los drogadictos y del drama
del paro...

La nueva sensibilidad cultural cmpicza a percatarse de estas
sombras quc cubren amplios retazos de las sociedades satisfe-
chas. Y comicnza a percatarse de que ¢l proyecto moderno —que
hos anunciaba un progreso indefinido— es improscguible.

i Pero no podemos caer en ¢l maniqueismo de presentar a la
rnodernidad como “mala” y a la postimodernidad como buena. En
orimer lugar, porque repetiriamos cl error ilustrado de romper



LA CULTURA EUROPEA: HACIA UNA NUEVA SENSIBILIDAD 125

una “tradicion moderna”, a partir de la cual se han de lanzar
nuevos proyectos. Hay muchas conquistas de la modernidad de
las cuales no podemos ni debemos prescindir. Y, en scgundo
lugar, porque las incipientes manifestaciones de la sensibilidad
postmoderna no cstan excntas de ambigliedad.

La ambivalencia de la postmodernidad se manifiesta de modo
cspecialmente claro cn los llamados “movimientos divergentes”,
que apuntaron hace veinte anos, y que hoy constituyen en Europa
un dato sociologico de primer orden, muy vinculado —por cier-
to— a la actual mentalidad juvenil:

a) El ecologismo presenta —como ha sefialado Spacmann—
una indole epocal, porque marca un limite a la pretensiéon moder-
na de dominio de la naturaleza. La concicncia ecologica acoge la
idca clasica de respeto (aidos) a lo natural: la conviccion de que
hay unas formas basicas de vida, las cualcs son un don que ¢l
hombre ha recibido de Dios. Se redescubre ¢l valor de lo no
fabricado por el hombre y el caracter primitivo de las leyes natu-
rales. Pcro, de hecho, el ecologismo curopeo se convierte muchas
veces en una suerte de panteismo biologista, para el cual el hom-
bre no ¢s mas que un elemento que s¢ debe mimetizar con la
naturalcza matcrial, como si consisticra en una mera parte de
ella. Para que ¢l hombre no “ataque” a la naturaleza, propugnan
la limitacidn artificiosa de la poblacion. Con lo cual s¢ produce la
mas crucl de las paradojas: no es raro que el ecologismo y la
mentalidad abortista vayan de la mano. Por eso ¢s preciso distin-
guir entre cl ecologismo (ideologia) y la ecologia (actitud). Y esa
buena actitud ecoldgica dcberia llevarnos a una especie de “cco-
logia ctica” en la que se redescubricran los conceptos metafisicos
y éticos de finalidad y ley natural

b) El feminismo tienc cn su basc una clara fundamentaciéon
humanista y cristiana. La mujer cs —ni mas ni menos que el
varon— persona humana, poscedora de idéntica dignidad y de
unos derechos basicos que hasta hace bien poco han sido siste-
maticamente conculcados. Pero el feminismo convencional dis-
currc en Europa por unos derroteros bien diferentes: por la via
del igualitarismo radical, que desconoce la peculiaridad de lo
femenino y tiende a atacar a la familia. (Aunque entre los “verdes”
alemancs empicza a detectarse la inconsecuencia que este modo
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de proceder lleva consigo.) Como ha sefialado Jests Ballesteros,
cl feminismo auténtico seria aquel que —ademas de denunciar
las discriminaciones injustas con mas energia que nadie—
destacara los aspectos decisivos y originales del modo de ser fe-
menino: el cuidado, ¢l sentido del matiz y del detalle, la capacidad
de modulacién y de esmero, el respeto, la ternura, el equilibrio, la
atencion a lo concreto. Son justamente los valores cualitativos
que ha desconocido sistematicamente la razén racionalista, en-
carada sicmpre hacia el cuantitativismo. Representan las aspira-
ciones mejores de la nueva sensibilidad. Se trata, por cierto, de
valores que han de ser vividos tanto por los hombres como por
las mujeres.

¢) El pacifismo cs —dentro de las actitudes postmodernas—
la que conecta mas directamente con la actual mentalidad juvenil
curopca. Son cada vez mas los que no entienden que la Gnica
manera de salvaguardar la paz sea la carrera de armamentos.
Con los medios destructivos en presencia es muy dificil que pue-
da haber hoy una guerra justa. Pero ¢l pacifismo radical ticne
otros origenes y otros fines. Busca ¢l equilibrio por el camino
mas corto, cn la linea de un decadente “ecologismo civil”. No
sucle medir con la misma vara las agresiones de una u otra
procedencia, y llega al cinismo del “antes rojo que muerto) (lieber
rot als tot). Si el pacifismo es csto, no hay que ser pacifistas, pero
si pacificos. El pacifista es el que pide paz, porque él mismo no la
tiene; ¢l pacifico c¢s el que da paz, precisamente porque la ticne
(Pedro Serna).

d) El racionalismo, por Gltimo, representa una reaccion fren-
te al cosmopolitismo de hamburgueseria y de aeropuerto inter-
nacional, sin calor y sin sustancia; es una rebclion ante ¢l poder
abstracto que nivela y desposee al hombre de sus tradiciones
intimas y de su derccho a ser diferente. “El hogar es donde uno
comicnza” (home is where one starts from), escribe T. S. Eliot;
mas es también el lugar al que se puede volver: un ambito de
escala humana que nos cura del desarraigo. Pero los nacionalis-
mos radicalizados echan mano de medios violentos, completa-
mente heterogéncos con cstos fines, degradando el concepto de
patria. E, incluso cuando no se llcga a tales extremos, se tiende
entre nosotros a transferir estc ambito cultural al terreno politico;
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y se produce el contrasentido de que, en la Europa de las nacio-
nes, sca posible propugnar la Espaia de los Estados. La patria es
la casa comun, el ambito de origen y de arraigo (Heimat). Redescu-
brir ¢l concepto de patria implica rehabilitar la virtud de pietas,
que nos impulsa a venerar a nuestros mayores y su modo de vivir
y pensar. Sc trata de reivindicar el valor de lo genuino, la fuerza
de las tradiciones, la radicalidad de los hacedores de libertad.

Ecologismo, feminismo, pacifismo y nacionalismo son como
signos de los tiempos. Su ambigiitedad no nos debe impedir ver
que tiene algo en comun: la renovada valoracion de lo inmediato
y cualitativo, de lo diferentc y entranable. Todo lo cual supone
descngancharse de esa razon instrumental y calculadora, avasa-
lladora y provocativa, que es la propia de la modernidad.

Pcro, en su mejor sentido, la postmodernidad no se desvincula
de la técnica: no es el regreso a una socicdad bucdlica o patriar-
cal. En rigor, y por extraio que sueng, esta nucva valoracion de
lo personal e inmediato viene posibilitada por las nuevas tecnolo-
gias. De manera que lo mas interesante y positivo de la postmo-
dernidad es precisamente la posibilidad de establecer una linca
de sutura cntre el “tecnosistema” —como estructura caracteris-
tica del Welfare State, cn la que sc integran ¢l Estado y el merca-
do— vy la cultura, que hunde sus raices en la inmediacion del
mundo vital.

Lo propio de las nucvas tecnologias de la informacion y de la
comunicacion es su caracter postindustrial (Danicl Bell). Ya no se
ordenan a transformar materias primas, sino a procesar conoci-
mientos. La socicdad a la que nos dirigimos es la sociedad del
conocimiento, en la que sc empezara a valorar mas la inteligencia
que la cnergia. Vamos hacia técnicas mucho mas ligeras y flexi-
bles, cn las que la intervencion del hombre resulta mas importan-
tc que cn los clasicos procesos industriales.

La mutacion cultural se da la mano con una transformacion
técnica. Y esta interpenctracion de tecnologia y cultura, que se
habia roto en la modernidad, es la caracteristica principal de la
postmodernidad. El aligeramiento dc la tecnologia podra permitir
un mayor protagonismo de la cultura. Todo lo cual evidencia que
la actual encrucijada historica ofrece a Europa una oportunidad
vital —en el sentido de Dahrendorf—, Ginica y quiza irrepetible. Al
borde del nuevo milenio, Europa ticne —si se puedce hablar asi—
la “ventaja competitiva” de su incomparable riqueza cultural.
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Para que Europa deje de cstar en los peligrosos margenes dcl
Imperio, para que —como grité Juan Pablo II en Compostela—
“vuelva a ser ella misma”, no basta con contraponer retd-
ricamente la Europa de la culiura a la Europa de los merca-
deres y de los funcionarios. Es preciso que Europa revitalice su
tradicion espiritual, vuelva a creer que “la verdad no tiene susti-
tuto valido” (Leonardo Polo) y —lejos de mirar melancélicamente
hacia atras— acierte a dar con la dificil articulacién futura entre
sus veneros culturales y las nuevas posibilidades tecnologicas.

Porque lo cierto es que e¢sta nueva sutura posible entre ¢l
mundo cultural y el mundo tecnoldgico no esta exenta de graves
peligros. La amenaza historica ante la que Europa sc halla estriba
en un equivoco: cn que tal sutura, cn vez de prescentar una radi-
cacion vitalizadora del tecnosistema en sus fundamentos huma-
nisticos, acabe por suponer una invasion del mundo vital por las
tecnologias informaticas. Es lo que Habermas ha llamado “la
colonizacion del mundo vital”.

Este riesgo se percibe, sobre todo, en ¢l ambito de los medios
de comunicacion. La television, la radio, los casctes, los videoga-
mes pucden poblar nuestro ambicnte intimo de imagenes que se
suceden de manera arbitraria y crean un mundo irreal y [antas-
magorico. El anuncio de cémo cortar ¢l salchichdn sigue a la
retransmision de un atentado terrorista; una pelicula de celuloide
rancio se-intercala entre un reportaje deportivo y un debate ma-
nipulado; a la mejor sinfonia le sigue la Gltima sofisticacion ero-
tica. Es una abigarrada mezcla de lo “vivo” con lo “enlatado”; una
continua confusion de lo irreal con lo real; una inundacion caé-
tica de mensajes heterogéneos, dirigidos a un espectador pasivo
y conformista.

Y, cn efecto, csta agresion fantasmal esta produciendo ya un
mundo de mascaras y de disfraces. Cuando en la jerga juvenil se
pregunta “¢de qué vas?”, quiza se pudiera preguntar: ¢dc qué
vas... disfrazado? (Gomez Pérez).

De esta sucrte, se pucde producir una especie de general abo-
targamicnto, en el que lo Gnico posible sea la colorista recombi-
nacion de imagenes. Tal anticstética, mas “tardomoderna” que
“postmoderna”, es claramente crepuscular: “lo Gnico nuevo es
que ya no hay nada nuevo”. Ese modo de vivir en el que se inicia
ahora a los mas jovenes; esa rutina electronica, que va de la
pantalla del televisor a la del ordenador, pasando por el ruido
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penetrante de “los cascos”, puede suponer la consagracion de la
supcrficialidad y la pérdida cuasi-definitiva de lo intimo y entra
fable. Tras el hombre clasico, el hombre cristiano y el hombre
ilustrado, esta surgiendo el cuarto hombre tardomoderno, que
sélo sabe de goces superficiales y de consumo en serie (Gianfran-
co Morra).

El riesgo pcor de la postmodernidad es justamente el de la
concepciodn de la cultura como simulacro, que supondria la sus-
titucion de la realidad por su simulacro, como en la fabula del
mapa del Imperio, relatada por Jorge Luis Borges.

Llegado a este punto, podemos recordar el verso de Holderlin:

Donde estd el peligro,
alli surge también la salvacion.

Las nucvas tecnologias del conocimiento y de la comunicacion
encierran —como ha sefialado Marias— el riesgo de ser un filtro
de la realidad ¢, incluso, una sustitucion de clla; pero también
pueden ser cauces para la expresion de la cultura.

Esta segunda posibilidad no es sélo la formulacion de un wish-
ful thinking, sino que ya csta emergicndo en la realidad social. La
nucva socicdad postindustrial esta ofreciendo una conexién entre
economia y cultura, que era impensable hasta hace poco tiempo.
Me limito ahora a remitirme al concepto de cultura de empresay
a los recientes desarrollos de la ética econdmica.

Estamos ante una sociedad compleja, en la que se multiplican
las intcracciones y los cfectos secundarios o “perversos”. Esta
nucva complejidad apcla al Gnico recurso capaz de acogerla, re-
ducirla y darle sentido: a la inteligencia y la libertad del hombre,
que cs el altimo ¢ inagotable recurso; solo la emergencia de la
fuerza creadora de la libertad podra sacar al Estado-providencia
del atasco en quc se halla y poner coto a una manipulacién cre-
ciente. Sc trata de liberar csa fucrza ascendente que sc abre
desde los ambitos familiarcs, locales y profesionales a las estruc-
turas publicas, con una vitalidad imprevisible y siempre nucva.

Lo que estoy llamando “nueva sensibilidad cultural” cs, cn
rigor, un nuevo humanismo, a la altura de nuestro tiempo. En el
alumbramiento de este humanismo nuevo se juega Europa su
[uturo y, en dcefinitiva, su propia identidad histérica, en la que se
dan cita el Clasicismo, la Cristiandad y la Ilustracion. La necesi-
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dad de una sintesis renovadora e innovadora de estos clementos
esenciales es la unica respucsta positiva que cabe dar a unos
interrogantes de T. S. Eliot que revelan la desorientacién espiri-
tual de nuestro ticmpo:

cDonde estd la sabiduria

que se nos ha perdido en conocimiento?
¢Donde estd el conocimiento

que se nos ha perdido en informacion?

Resulta asi que la “nueva sensibilidad cultural” es un nuevo

q
modo de pensar.

Para concluir, y mas a titulo de incitaciéon que de sintesis,
quisiera esbozar cinco “principios” de cse nuevo modo de pensar.
Son sélo anticipaciones o adivinaciones de los caminos que co-
mienzan a recorrerse en la actual cultura curopea:

1. Principio de gradualidad. El racionalismo moderno nos ha
acostumbrado a ver la recalidad “en blanco y negro”. Por cso es
implacable. En cambio, el nucvo modo de pensar advierte que
casi todas las cosas humanas admiten grados, matices, varicdades
y variaciones. No se debe exigir a todos lo mismo, ni el éxito de
una vida humana consiste en vencer a los demas. Por eso la
figura del yuppy es tan antipatica: porque pretende triunfar a
toda costa. Pero ¢l winner sc equivoca: lo importante y lo dificil
no es scr ¢l mejor, sino ser bueno. Todo talento humano tiene sus
propios recursos. Y, en algan sentido, todo hombre ¢s superior a
los demas: cada uno tiene algo que los otros no tienen y que
hemos de aprender a valorar. Y algo semejante acontece con los
paiscs: no sc debe pretender imponer a todos un mismo mo-
delo de desarrollo o de estructura politica. Lo mas progresivo
cs, a veces, regresivo. Y lo pequefio es grande o, por lo menos,
hermoso.

2. Principio de pluralismo. El descubrimiento del sentido de
la diferencia csta emergicndo, sobre todo, en el terreno del traba-
jo humano. La labor productiva, econdmicamente valorada, no
cs la unica forma de trabajar. Por cjemplo, la tarea de un ama de
casa no es menos valiosa que la de un ingeniero. La productividad
¢s muy importante, pero no lo son menos la salud, la seguridad,
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la formacion continuada, las relaciones familiares o las experien-
cias estéticas. Y es posible que las tecnologias electrénicas nos
sirvan para gestionar el pluralismo de la sociedad compleja: para
conseguir un orden que no sea uniformidad.

1. Principio de complementariedad. La realidad no es anta-
gonica, sino complementaria. No todo lo diferente es contrario.
Frente a la moderna estrategia del conflicto, esta brotando un
modo de pensar que no es excluyente, sino que afirma la conmpo-
sibilidad de las diferencias. La mayor parte de las diversas posibi-
lidades no son mutuamente cxcluyentes, sino compatibles, com-
plementarias. Esto supone conceder primacia a los valores cuali-
tativos y compartibles sobre los valores cuantitativos e
incompatibles. El dincro y ¢l poder —por si solos— son incompa-
tibles: “donde yo estoy, t no puedes estar”. En cambio, la alegria,
cl saber, la paz, cxigen ser compartidos: “yo solo puedo estar
donde ta estas”. De esta valoracion de lo complementario surge
una multitud de oportunidades vitales que son posibilidades de
accion en las cuales sc conjuga una variedad de factores que dan
lugar a una situacién de sinergia. Por cjemplo, en el sector servi-
cios sc puedc lograr sinergia cntre personas de gran riqueza hu-
mana vy expertos muy especializados.

4. Principio de integralidad. Frente a la reduccion del ser
humano a homo oeconomicus o “animal politico”, la “nucva sen-
sibilidad” se abre a la amplitud integral de facctas y perspectivas
de la vida humana. No se agota al hombre en la fria objetividad
de lo mensurable; no esta —todo entero— incrustado en cl pro-
ceso de la produccion y del consumo. Es capaz de csforzarse, de
crcar y de gozar en otras dimensiones de la cxistencia, cuyo valor
no es instrumental, sino intrinseco. El hombre es una rcalidad
complcja y unitaria, quc no debe astillarse en actividades disper-
sas. Precisamentc el humanismo es la vision pluridimensional y
universal del hombre y de su mundo (Rafael Alvira). La filosofia
se ha cmpeiiado desde siempre en pensar de manera unitaria lo
real, sin eliminar su pluralidad. Pcro la actitud humana mas radi-
cal, que permite unificar las difcrencias sin eliminarlas, es cl
amor. El que ama a otro sc unc con él sin disolver la personalidad
del otro: afirmandola. Por eso ¢l amor es el nicleo de todo autén-
tico humanismo.
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5. Principio de solidaridad. El ocaso de las viejas ideologias
utdpicas nos ha dejado como residuo un cinico materialismo
practico, para el que hablar de algo distinto de la utilidad inme-
diata s6lo merece ¢l desprecio o, pcor aan, la sonrisa indulgente.

Pecro lo cierto es que tal pragmatismo es muy poco practico y
que “el funcionalismo no funciona”. El actual individualismo de-
mocratico no quicre —ni a su izquierda ni a su derecha— saber
nada de esa vinculacion vital primaria que se llama “solidaridad”.
Si acaso se rescrva para la retorica de recursos ocasionales, por
si todavia hay algun ingenuo que crea cn la vigencia de algo mas
radical que el interés egoista. Pero lo cierto —insisto— cs que
ningan modclo social puede vivir sin esas aportaciones de sentido
que proviencn de esas solidaridades autogestionadas que son la
familia y los demas grupos sociales basicos. Redescubrir tal in-
agotable fuentc de encrgia creativa es la anica forma de detener
el avance dc la marginacion y del malestar en el Estado del bien-
cstar.

Ya es hora de terminar. He tratado de ofrecer un panorama
de la cultura europea que no esta sacado de los libros ni de los
discursos, sino que esta “sentido” en las vicisitudes de la vida
cotidiana y en las interacciones de la sociedad civil. No ha resul-
tado, ya lo sé, un cuadro univoco y facilmente reductible a esque-
mas simples. Pero la complejidad de la situacion actual no debe
ser coartada para ¢l inmovilismo conformista, que permite que
siempre sean otros los que decidan. La historia no nos arrastra: la
hacemos nosotros a golpe de comprensiones y de decisioncs.
Europa no es el continente viejo que haya de quedar a las resultas
de una dinamica externa y quiza anénima. Europa es la patria de
las personas libres y conscicentes, en la que un dia se pudo decir:
“nada dc lo humano me ¢s ajeno”. Nuestra tradiciéon no c¢s un
peso muerto a la espalda. Es una tierra fértil para nuevas aven-
turas del espiritu. Bellamente lo dijo Juan Ramén Jiménez:

Libertad de lo bien arraigado,
seguridad del infinito vuelo.



