itasia desencarnada, sin

retas, sin relacidn con

ombre?, o g son, por el

{reobjetivacidn) de 1lo

hondamente el mundoe que

1¢cién cognoscitiva de la

na anticipacidén fabulosa

; wmu arreatl del tuturo, que lejos de sumergirnos en los

paraisos. de .las. utopias racionalistas, reconcilian al

hombre con lo mas intimo de su propic ser: el cansancio,

las - limitaciones, el ~dolor y la muerte; no es

precisamente la imagen del superhombre la que se disefia,

pero si la- del héroe-‘que : por reconciliarse con su

condicidén de indigencia es capaz de vivir la amistad, el
valor y la alegria: = s

Cuando se recuperan las raices el futuro esta
ya presente de manera anticipada. Asi, y mientras que la
filosofia apenas comienza’a vislumbrar el fracaso de la
razdn ilustrada,’ tenemos en el arte una recuperacidén de
la realidad, una imagen del hombre y del mundo que nada
tienen que ver ya con los modelos salidos de los
laboratorios: del racionalismo. Saludemos por tanto a la
postmodernidad y  enarbolemos -sin miedo a perder el
sentido de 1la realidad— la‘° bandera levantada en los
campus - de las - universidadeés americanas: FRODO FOR
PRESIDENT! - - EREES
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JUVENTUD ACTUAL Y SOCIEDAD FUTURA

Ponencia del profesor Alejandro Llano Cifuentes, miembro
del comite cientifico internacional de la UNIV.

1. la juventud postmoderna

El futuro -se dice- es de la juventud. Lo
cual, de entrada, no debe considerarse como una alabanza
(ni como una reconvencién). Nadie es bueno ni malo por
ser Jjoven, ya que el bien bhumano -es decir, el bien
moral- no es congénito, sino adquirido. Por eso no es
caracteristico de ninguna de las edades.

Lo propio de cada edad es su diversa
situacidén respecto al tiempo. Y, en concreto, lo que
tipifica a los jdvenes es que tienen tiempo por delante.
El futuro es la dimensidn temporal predominante en la
edad juvenil. La juventud tiene futuro.

Pero no se trata aqui del tiempo fisico que
miden los relojes y deja su huella en las rocas de las
montafias, en los cauces de los rios y en los cuerpos de
las personas. Hablamos ahora del tiempo humano, ese que -
se mide por recuerdos, esperas y esperanzas. Si se puede
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decir que "el futuro es de la juventud", es porque a los
hombres les cabe una posesién anticipadora del porvenir
en 1la forma del proyecto.

Y los proyectos no estdn hechos, no son algo
mostrenco, que esté ante nosotros como un camino trazado,
que sélo aguarda a ser recorrido. (E1 futuro no es una
especie de pasado al revés). La capacidad de proyectar se
fundamente en el ejercicic de la libertad, que siempre se
refiere a un guehacer.

Resulta, entonces, que la posesidn del futuro
humano no es nunca inmediata. A nadie se el regala su
futuro. Dios nos ha dado la vida, pero no nos la ha dado
hecha. La sabiduria popular lo dice asi: cuando uno es
joven, tiene que '"labrarse un futuro". El futurc ha de
ser labrado, es decir, preparado cuidadosamente por medio
de un trabajo arduo.

Un plan de futurc que no esté "trabajado" no
es un proyecto, es una ensofiacidén. Los proyectos humanocs
estdn hechos de razén y voluntad, de cdlculos ¥y
decisiones. De aqui que -mds rigurosamente-~ deba
afirmarse que "el futuro es de la libertad". Son los
hombres libres, quienes piensan y resuelven, los que
poseerdn el futuro. Ser libre es poder serlo, ser capaz
de abrir perspectivas vitales inéditas, inaugurar formas
nuevas de conocer y actuar. Existe, por lo tanto, una
estrecha relacidn entre juventud y libertad, porque la
juventud -come la libertad- se despliega en la linea de
la futuricién.

Pero lo interesante del asunto es que esto
que se acaba de decir, y que parece tan cobvio, ahora
mismo ne lo es tanto. Estamos en una de esas etapas
histéricas que se caracterizan por ser un periddo de
"entre-épocas". La época anterior era la modernidad, cuya
crisis es tan tépica a fuerza de ser tan evidente. Lo que
pasa es que la crisis —vivida con intensidad y lucidez a
principios de siglo- se ha estancado y casi nadie se
propone superaria. No se vislumbra lo que pueda ser la
nueva época. Por eso estamos en una etapa caracterizada
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por su posterioridad. En el actual peridde cultural
parece que se renuncia a la construccién del futuro, para
detenerse morosamente en el andlisis de las diversas
actitudes respecto al pasado inmediato. Es lo que se
1lama postmodernidad. FEn el periodo post impera un

generalizado temple. de cansancio, de escepticismo, de
temor hacia e) futuro, de busqueda de la seguridad a
costa de l1la libertad, y de uma notoria carencia de
proyectos creativos.

Es patente que el sentimiento post incidird
de una forma especialmente aguda en al juventud, hasta el
punte de problematizarla en si misma, en cuanto tal
juventud. Es como si nos encontridramos ante el ingdlito
fendémene histdérico de una juventud que -hastiada de
antemano ante tanto cambio sin sentido hubiera renunciado
a Mcambiar el mundo". Seria una joven generacidn
conformista, pasiva y resignada, que se deja llevar
cansinamente por el tiempo que pasa y que ho tiene ningin
interés en "labrarse un futuro".

Y, sin embargo, las cosas son {afortunadamen-
te) algo mids complejas. Ciertamente, la juventud postmo-—
derna parece haberse desenganchado de ese "progreso
implacable y unilateral que propugnaba la modernidad. Ya
no confia en la razén calculadora del racionalismo, que
nos prometid el paraiso en la tierra y, en realidad, nos
ha dejado al borde del terror.

Pero, llegados a esta encrucijada, caben -y

se dan de hecho- muy diversas actitudes. Algunos jévenes
son como los hijos pdstumos de la modernidad, que no
conocen a sus padres, pero tampoco tienen a donde ir.
Estidn pasados. Se dedican, entonces, a "hacer tiempo", a
gastarlo, jugando con los restos de una herencia caduca,
revolviendo en los detritus de 1la modernidad. Ese
pesimismo desfondado se estraga en el aburrimiento y en
la bhsqueda del placer inmediato. Es la juventud
tardomoderna.

Pero cabe una respuesta mds positiva. Es la
de los que saben de quien son hijos, pero buscan otro
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modo de pensar y de decidir. Se dan cuenta de que la fria
razdén racionalista ha dejado en 1la cuneta aspectos
esenciales de la existencia humana: las dimensiones
cualitativas, mds cdlidas y entrafiables, de la vida del
hombre. Como reaccidn frente al funcionalismo de las
organizaciones exteriores y andnimas, se registra una
afioranza de lo propio y genuino, de lo tradicional. Todas
las encuestas de este "Afio Internacional de la Juventud"
muestran que muchoes jdvenes de los paises
~industrializados suefian con el retorno al hogar, y que se
muestran propicios a acoger de nueve los valores
familiares, patridticos y religiosos (aunque no sepan muy
bien lo que significan: nadie se lo ensefid).

. Estos jovenes, que han perdido confianza en
la; razén descarnada e implacable, han ganado el gusto por
las narraciones de aventura y de hazailas. Se han
convertido en lectores de cuentos, en amantes de los
mitos. Esas narraciones miticas sensibilizan la historia
metafisica y ética del hombre: narran su origem y se
destino; cuentan sus virtudes y sus vicios; dicen muchas
cosas esenciales sobre el tiempo humano, es decir, sobre
el dolor y la esperanza, la vida y la muerte. Estas
viejas historias nos hablan de algo nuevo, de un hombre
olvidado, gque se vislumbra cercano y hondamente real.

Perc si la épica aun presenta interés es
porque todavia no es imposible la pretensidén de ser
héroe. No basta con leer cuentos, mientras el mundo sigue
su oscuro curso (aunque siempre sea mejor que aletargarse
ante el idolillo doméstico: la televisidn). La misidn del
héroe consiste hoy en ir a contrapelo de la direccidn
marcada por los pragmdticos y los ladicos, en poner manos
a la obra de descubrir y alumbrar una sociedad futura en
la que sea posible vivir con dignidad.

2. Dindmica actual de la tradicidn

Para ‘"labrar el futuro" no Dbasta con
proponérselo. Por de prento, es preciso ponerse a la
altura del presente, estar al dia. Y esto, hoy per hoy,
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es extraordinariamente dificil. Porque es tan amplio y
complejo el actual horizonte del saber, que alcanzar la
presente altura histdrica es una tarea muy larga,
demasiado larga quizds. Hace pocos aflos, se estaba

enseguida —apenas superada la adolescencia- en
condiciones de integrarse eficazmente en el dindmica de
la sociedad y ser "socialmente productivo". Hoy esa

madurez se retrasa cada vez mds: en los Sectores "de
punta" se alcanza sdlo, si acaso, hacia los treinta afios.
Muchos jdévenes no son capaces de mantener tan larga
paciencia en un trabajo que es sdlo preparatorio. Por eso
se detlenen. Por eso regresan hacia formas mas prlmltlvas
de asociacidn o, simplemente, se automarginan.

En la actual situacidén social de saber, Ila
necesidad de Ya simbiosis educativa pasa a primer plano,
precisamente porque ahora la juventud depende mis que
nunca de la tradicidén {(como débilmente presienten los
lectores de historias). El futuro no es asequible sin 1la
tradicidén: no lo ha sido nunca, y hoy menos que nunca. Es
mucho lo que los jévenes tienen que aprender; y, para
conseguirlo, tienen que ser ayudados y dejarse ayudar.

Se acrecienta, asi, la responsabilidad de los
que hoy detentan el saber que -en lugar de servirse de
41— deben ponerlo generosamente al servicio de los que
comienzan a abrirse a la vida social. Enseflar no es
humillar: ensefiar es servir. Y aprender no implica dejar
de pensar por cuenta propia: aprender es la forma bisica
de la participacién. ‘

Aungue no lo parezca, el relevo generacional
es hoy un problema sumamente agudo, porque los procesos
de "iniciacién" se han tornado largos y dificiles. Pero
esta dificultad de la insercidn social revela ya un rasgo
de la nueva época, que ha de ser la de una sociedad de
saber compartido en la que la enseflanza serda el servicio
fundamental.

Lo que se propone aqui no es una suerte de
"neopaternalismo"., Se propugna 1o que el Profesor
Leonarde Polo -inspirador de lo dicho- ha llamado la
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"sensibilidad antiedipica, es decir, la superacién del
rechazo del padre; la superacidén de la inmadurez moderna,
de ese infantilismo progresista, que implica la rebelidn
ante el que sabe mds.

Este es uno de los grandes retos para 1la
Juventud postmoderna: lograr la insercidén dindmica en la
tradicién del saber. Para ello es preciso "descosificar™
la tradicidén: advertir que la ciencia y la tecnologia
actual proceden de una larga historia del pensamiento
humano; que no son 'cosas", resultado inerte de un
proceso mecdnico carente de sentido y finalidad, sino
expresion de la libre vida de la inteligencia humana. Por
utilizar una vieja metdfora, nosotros somos de pequefia
estatura, pero podemos subirnos a hombros de gigantes y
desde alli ver mds lejos que ellos. Fl saber es un empefio
humano comfn, wuna aportacién personal que hemos de
acrecenter entre todos.

Si no se tiene esta visidn integralmente
humana del saber, se desencadena una competencia feroz,
una lucha implacable por obtener un puesto: un lugar al
sol de la sociedad electrdénica. Y surgen los '"yupis":
jovenes ejecutives o tecndélogos, de mids de treinta afios ¥y
menos de cuarenta, que viven sélos en la gran ciudad, no
leen cuentos, tienen ordenador personal, trotan de
madrugada... y desaparecen enseguida de la escena para
dejar a otros "yupis" mds agresivos y actualizados.

Ese "racismo intelectual" de la jungla urbana
es la forma mds antipitica de la tardomodernidad. BEn
cambio, la auténtica sensibilidad postmoderna -la
postmodernidad en su mejor sentido- avanza hacia el
reconocimiento de la pluralidad gradual del saber. ;Qué
quiere decir esto? Que el saber tiene muchos caminos. Que
ademds -y por encima- de lo cuantitativo existe lo
cualitativo. Que no todos los jovenes tienen por qué
estudiar una carrera universitaria. Que tan valioso o mis
que el trabajo de un ingeniero espacial es el trabajo de
“un ama de casa. Que un sistema social que no acoja la
variedad de 1os talentos humanos es sencillamente
lamentable.
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Frente a la homogeneizacidén social a la que
ha conducido el ‘Mprogreso" wunilateral de 1la razén
moderna, la sensibilidad postmoderna aprecia el valor de
lo complementario. No se trata, en modo alguno, de
rechazar la ciencia o la tecnologia, como propugnan
algunas ideologias juveniles. Es preciso considerarlas
como uno de los factores del desarrollo social, junto a
las humanidades, el deporte, la creacidén artistica, 1la
educacidén de los hijos, la prudencia politica, el cuidado
de la naturaleza, la atencidn a los enfermos y la lectura
de cuentos. La plural realidad de la vida humana no es un
cacs: es una unidad integral, cuya armonia se descubre a
la luz del fin final del hombre.

Tal sentido de la diferencia es
caracteristico de la mentalidad postmoderna. Si se
consigue cultivarlo con rigor -para lo cual serin de gran
utilidad las técnicas informiticas- puede lograrse que
tienda a disminuir el nimero de los que quedan
descolgados de los dinamismos de la productividad social.
No todos tienen que servir para lo mismo: algunos sirven
para lo grande y otros para lo pequefio, no menos
esencial. Lo importante es conseguir que todos -o el
mayor nimero posible- sirvan desde su sitio a la sociedad
Y se sepan agentes histdricos, no marginales del futuro.

Esta no es una tesis romdntica. Es una tesis
humanistica y, sobre todo, c¢ristiana. La sabiduria
medieval lo decia asi: todo hombre debe respeto y honor a
todo  hombre, porque -en algin aspecto-~ todo hombre es
superior a los demds. (Y los cristianos saben que doce
pescadores enseflaron al mundo).

Lo aparentemente mis alto no es enemigo de lo
aparentemente mds bajo. Lo grande no excluye a lo
pequefio, La eficacia no estd refiida con la misericordia.
Las técnicas mds avanzadas exigen -como complemento
esencial- el cuidado del matiz y del detalle. Lejos de la
antihistorica pretensién de detener el desarrollo
cientifico y tecnoldgico, se trata de servirse de él para
respetar la rica y plural variedad de la existencia
humana.
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3. Cambio de revolucién.

La gradualidad, el plurallsmo ¥y la
Complementarledad pueden hacer que la insercidn dinédmica
de los jovenes en la tradicidn del saber sea mds flexible
y diversificada. No siempre tendrin que esperar a los
treinta afios para ser socialmente productives. Y, a su
vez, 1los proyectos que los jovenes hagan para la
construccidn del futuro habrdn de estar penetrados por
una profunda solidaridad.

En el actual impasse generacional late tal
vez un impulso de renovacidén radical. La desesperanza de
la revolucidn esconde un imperioso deseo de cambiar de
revolucidn. Quizd esta calma tensa sea la preparacidn de
un gran salto hacia otras formas de organizacién que
surjan de un nuevo estatuto social de la razén.

Ahora ya sabemos que a nada conduce 1a
prolongacidén de los intentos revolucionarios surgidos de
las ideclogias del siglo pasado, abocadas al
enfrentamiento como sistema. Ni el marxismo, ni el
liberalisme dogmitico, ni el maltusiasmo social, ‘tienen
nada positivo que decir al hombre del siglo XX. que -de
cara al afio 2000~ ha de dar efectivamente un gran salto.
La juventud puede aportar a esta empresa la materia prima
fundamental: su JIucidez y su entusiasmo. La Nueva
revolucidn -la Gnica posible~ ha de basarse, no en el
pedir, sino en el dar: exigirse a uno mismo antes de
exigir a otres; rectificar la propia conducta en lugar de
buscar otros culpables; descubrir el sentido ético del
placer y del dolor. :

Los individuos aislados carecen de esperanza
¥ por eso se entregan resignadamente a los brazos del
Estado -providencia, que les promete bienestar a cambio

de conformismo. Y, asi, las _actuales formas _de
organizacién social son wuna extrafia combinacién de
hedonismo y pragmatismo, de individualismo y

colectivismo, donde la gran ausente es justamente la
solidaridad. A falta de un fin comin, el acuerdo social
se reduce al miminalismo de un equilibrio fictico. Pero
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tampoce la utopia de la liberacidn total ofrece ninguna
esperanza real. Todo lo pospone a su escatologia
inmanente, y mientras pretende anticipar el consenso por
medio de la  imposicidén  violenta de ideologias
antihumanas.

Para alcanzar un consenso social bdsico, es
preciso recorrer el camino de la paz. Como recordaba
recientemente Juan Pablo II, el futuro de la paz estd en
los corazones de los jévenes, que deben tener una gran
confianza en el hombre, ser capaz de respetar la dignidad
¥ los derechos invariables de la persona humana.

Este llamamiento puede encontrar tierra
abonada en esa 'mueva sensibilidad", mds abierta a las
necesidades de los pueblos que padecen hambre de pan y de
justicia, que estin oprimidos y que no pueden ejercer sus
derechos humanos fundamentales.

Mas esta nueva capacidad perceptiva de lo
humano se queda con frecuencia demasiado corta. No pasa a
veces de ser un blando sentimentalismo, que se traduce en
actitudes ambiguas y débiles. No es extrafio, entonces,
que la bisqueda de la paz se quiebre tantas veces en un
pacifismo unilateral y entreguista. El pacifista es el
que pide paz. El pacifico el que la tiene y por eso la

da. S&lo pueden sembrar paz los que estin en paz con

Dios,.

Ese acuerdo bdsico, que confiere unidad al.
pluralismo social, no puede surgir de una componenda
superficial: ha de hundir sus raices en una concepciidn
del hombre como ser digno y libre, imagen y semejanza de
Dios. Y aqui ya no caben ambigiiedades. Si el grito de la
revolucién estudiantil de mayo del 68 fue aquel equivoco
e insuficiente ";la imaginacidén al poder!",la juventud
actual debe lanzar su mds radical y neta rebeldia al
grito de ";la dignidad humana a la sociedad!".

Pero la defensa de la dignidad humana no es

una bandera de circunstancias. Es una tarea permanente,
comprometida con el futuro. Implica la dignificacién de
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todas las profesiones; la oposicién a todas las formas de

desprecio de lo humano en el hombre; la conviccién de que

-radicalmente- nadie es mids que nadie, porque todos somos
igualmente dignos de respeto (y lo somos, en {ltimo
andlisis, por ser hijos de Dios). Los buenos deseos han
de traducirse cn estudio exigente y trabajo esforzado.

Lo arduo de esta tarea se revela enseguida al
advertir que la actual retérica humanitaria se compagina
cinicamente con el asesinato masivo de los nifios no
nacidos, con la manipulacién indigna del feto humano, con
la 11qu1da01on sistemdtica de enfermos y ancianos. He ahi
la mis cruel de las "diferencias", el desprecio sangrante
de los débiles. Una sociedad que con51dera no humano a un
s6lo hombre no es ella misma humana.

Frente a esta cultura de la muerte, es
preciso trabajar en la elaboracidn de una cultura de la
vida. Redescubrir la verdad del hombre es la gran empresa
de una nueva antropologia gque sepa acoger todas las
dimensiones de la existencia. Es un empefio tedrico en el
que se deben dar cita humanistas, cientificos y
tecnolégos. Si la integralidad es uno de los ideales de
la mentalidad postmoderna, habria que lograr superar la
actual "babelizacidon" de la cultura, a través de un
didlogo interdisciplinar cuya seriedad y rigor estuvieran
garantizados por la institucidn universitaria.

Ser hoy universitario es mds una carga que un
honor. Los jdvenes universitarios no deben pedir ventajas
adicionales. Han de sentir la responsabilidad de esa
labor tedrica que rompe los estrechos limites de las
especialidades, para abrirse a la realidad completa del
hombre. Tienen que aprender a compartir el saber. Un
saber que, en lugar de ser instrumento de poder, se
convierta en cauce de servicio.

Servicio: en esta palabra se sintetizan las
actitudes positivas de la juventud actual frente a la
sociedad futura. Se dice que la sociedad pestindustrial
serd una "sociedad de servicios". Pero casi siempre se
piensa en servicios andnimos prestados por individuos sin
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nombre y sin rostro,
ventaja por una maquina. Soh presta01ones G
igualitarias, medidas por la aritmética’ “de placersf
sensible. Por ese camino se degrada cualltatlvamente da -
vida, porque se avanza hacia la maquinizacidn del: hombre.f
En camblo el servicio auténticamente humano: “egiiuna
aporta01on_ personal. No es una cosa que alguien da a
alguien, sino una persona que se entrega de algin modo a
otra. Y una persona nunca es un mdédulo funcionalmente
intercambiable; siempre es flnica, diversa, irrepetible,
insustituible., Persona es lo que nunca dev1ene obJeto.

La sociedad futura, ésa que debe "labrar" 1la
juventud actual, habra de ser un conjunto diversificado,
gradual y complementarlo de personas. En cada una de
ellas hay una fuente extraordinaria de energfa: 1la
capacidad iluminadora de su inteligencia ¥y la fuerza
creadora de su libertad. Una socieda justa y bien
organizada debe dejar plsta libre para las innovaciones
de aquellos hombres mds dindmicos que sean capaces de
estar en la vanguardia del saber; pero no puede
despreciar las aportaciones -tan valiosas o mis— de
quienes sirven directamente a las personas, en tareas
llenas de rigqueza humana.

Tampoco unos pueblos deben desarrollarse a
costa de otros. El sentido humano de los sistemas

telemdticos no es el del dominio, sino el de 1la

p051b111taclon de una comunicacidén mds comprensiva. Los
paises industrializados tienen el ineludible deber moral
de ayudar a los paises menos evolucionados a alcanzar la
actual altura histdérica, sin imponerles condiciones
insoportables. El imperativo de la solidaridad
internacional es hoy -también- una estricta exigencia
técnica. Los jévenes actuales que no arrastren el lastre
de prejuicios histdricos y de egoismos colectivos, podran
entender mejor que el progreso de cada pais estd
estrechamente unido al desarrollo de los demis pueblos.

.Es todo esto, a su vez una utopia? Las

utopias ideoldgicas prometen cambios inmediatos sin
ningin  esfuerzo persopal, porque pretenden haber:
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descubiertoe las leyes necesarias de la historia. En
cambio, el que opta por atenerse a la verdad del hombre,
no promete nada. SOlo puede alzar su tenue vez de hombre,
con la segura esperanza de que los afanes de quienes
trabajan en las incertidumbres del tiempo humano
encontrardn una respuesta cumplida en el Sefior de la
historia, el que no puede fallar.
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