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ndamenti biblici della questione

Alcuni anni fa, nella presentazione, scritta da Luigi Sartori, del
ume degli Atti di un convegno su ecclesiologia e carita, ho letto
frase che ha captato immediatamente la mia attenzione. Diceva
“Perché mai la carita sembra confinata ancora alla periferia
cologia e della Chiesa? Perché mai essa appare ancora un set-
di ‘delega’, che riguarda solo alcuni? Si tratta dunque di ripor-
Ja caritd dalla periferia al centro, da specialita di delegati, farla
nsiderare impegno fondamentale di tutti. Dunque, carita come
ncipio determinato dell’essere cristiano, dell’essere Chiesa”.
tita come principio dell’essere cristiano, carita, possiamo aggiun-
‘noi, come forma e radice dell’identita cristiana. Ecco la tema-

I'Testo della relazione presentata dall’ Autere al Convegno di Studi “Velontariato
dle e missione della Chiesa”, organizzato dalla facelta di Dititto Canonico della Ponti-
1 Universith della Santa Croce (Roma), 29-30 marzo 2001,

21, SARTORI, Presentazione, in “De Caritate Ecelesia” 1l principio “amore” e la Chiesa,
ell’XI Congresso Nazionale dell’ATE (Trento,9-13 settembre 1985), Padova, Ediziont
iggero, 1987, 7-8.
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tica di grande interesse teoretico e pratico, su cui vogliamo rifl;
adesso, riprendendo in qualche modo argomenti di cui i sia
occupati in altri contesti’.

1l penslero cristiano sulla carita & stato da sempre Segnato
due grandi principi neotestamentari: a) il duplice comandag
dell’amore proclamato da Cristo (Mc 12, 28-34; Mt 22, 34-40;]
25-27), e generalmente ritenuto come l'espressione piti caratteris
del suo insegnamento moralet; ¢ b) la celebre asserzione-defini
di Giovanni su Dio: ho Theos agapé estin, “Dio ¢ amore” (1 G
A queste due fonti di luce se ne puo aggiungere ancora un’altra
meno luminosa, che offre alla nostra questione un immediato
mento rivelato: “Vi do un comandamento nuovo: che vi amia
uni gli altri; come io vi ho amato, cosi amatevi anche voi gli ur
altri. Da questo tutti sapranno che siete miei discepoli, se.av:
amore ghi uni per gli altri” (Gv 13,34-35). Queste parole di Ge
comandamento dell’amore e la condizione di discepolo, pro
gono una solida base scritturistica per lo studio dei rappor
carita e identita cristiana, e suggeriscono anche, in un certo s
sostanza della questione®.

Ma Gesu, nello stesso contesto, ha voluto anche far conos
dimensioni profonde del ‘comandamento nuovo’, mettendolo:
zione, sia col suo amore ai discepoli: dimensione cristologica “Qu
¢ il mio comandamento: che vi amiate gli uni gli altri, come i0.
amati” (Gv 15,12) —, sia col suo amore al Padre, di cui ’amore

* A. ARANDA, Liintelligenza cristiana come questione teologica, in “Annales
gici” 10 (1996) 417-447, :

* Cfr,, per esempio, |. GNILKA, Gesa di Nazaret, Annuncio e storia, Palciela.
1993, 306-3 12. G. SEGALLA, Introduzione alf etica biblica del Nuovo Testamento. P
storta, Queriniana, Brescia 1989, 234.236. R. SCHNACKENBURG, I/ messaggio #i
Nuovo Testamento, I, Da Gesi alla Chiesa primitiva, Paideia, Brescia 1989, 108, G
KaMM, Das Doppelpebot der Lieke, in “Gesanelte Aufsitze HT”, Miinchen 1968,38
Schnackenburg, 115), M, HENGEL, Jesus und die Tora, in “Theol. Beitrage” (Wup
{1978) 170 (cit. da Schnackenburg, 114). '

3 La bibliografia su questo passo & sbbondantissima. 81 pud vedere, per esemp
testo ormai classico di C. SPICQ, Agapé dans le Nouvean Testament, Analyse des fext
I3, Paris 1959, 343s. :

6 Sul comandamento della carita fraterna dei discepoli, cfr. aniche 1 Gv 3,
4, 7a;4,11:4,21.
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seguenza ed espressione: dimensione trinitaria — “Come il
te ha amato me, cosi anch’io ho amato voi” (Gv 15,9) —. In realta
g.. rebbe dire, nonostante hon possiamo fermarci a provarlo, che
di Gesti per il Padre, e il reciproco amore del Padre per Gesu,
uisce nella dottrina evangelica I'inquadramento teologico non-
wucleo vitale della cariti cristiana, in tutta la sua estensione:
more fraterno tra i discepoli e come amore che si estende a
asi uomo. Questo amarsi gli uni gli altri, infatti, questo amare “il
52, si deve intendere come primariamente rapportato ai membri
comunita dei credenti, ma non si deve escludere un senso pitt
poiche “fratello”, come mettono in risalto diversi esegeti, & in
i brani equivalente a “prossimo” (cfr. per esempio, 1 Gv 2,9-11;
5P
.a caritd cristiana dunque non & soltanto amore fraterno tra i
oli, ma pit basilarmente amore di sostanza e radice trinitaria,
¢ filiale a Dio, partecipazione all’amore di Cristo per il Padre,
“allarga fraternamente al prossimo, cioé a tutti gli uomini. In
‘senso, il precetto di 1 Gv 4,20-21 (“Chi non ama il proprio
o che vede, non pud amare Dio che non vede. Questo & il
andamento che abbiamo da lui: chi ama Dio, ami anche il suo
ello”), si deve leggere come una risonanza del duplice comanda-
dell’amore dei Sinottici (cfr. Le 10,25-37). Tl discepolo di
er diventare figlio del Padre celeste (per arrivare ad essere
micamente, attraverso I'esercizio della virtd1, quello che gia & per
ttesimo), deve amare con amore di caritd non solo i fratelli ma
buoni ¢ malvagi, amici e persecutori, giusti e ingiusti (cfr. Mt
. Coloro che sono figli del Padre devono anche manifestarlo
ramente, coi fatti, nella loro condotta: “Siate voi dunque perfetti
e ¢ perfetto il Padre vostro celeste” (Mt 3,48)5.
a carita, quindi, intesa come I'amore mutuo tra i cristiani e
e 'amore cristiano per tutti gli vomini, ¢ legge fondamentale

Clr. V.M. CAPDEVILA, Liberacion y divinizacién del bombre, vol T, Salamanca, Ed.
riado Trinitario, 1984, I, 301ss.
Cl. CAPDEVILA, o.c., H, 303-304.
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della comunita dei discepoli, manifestativa addirittura di quest
condizione. Da tale prospettiva il nostro tema di riflessio;
essere concepito come un tentativo di ripensare I'identita ci
alla luce della partecipazione alla carita di Cristo, vale a dir
more di Cristo nello Spirito Santo verso il Padre e verso t
uomini, suoi fratelli, chiave ultima dell’essere e dell’agire del
stro. Questo 'assunto che cercheremo di sviluppare, dopo ave:
cisato bene le frontiere del nostro lavoro, attraverso una deli
zione del campo semantico, filosofico e teologlco su cui vo _h'
muoverci.

II. La caritd come oggetto di pensiero e di prassi cristiana
1. 1l termine “caritas”

Il vocabolario cristiano per esprimere le luci neotestament
appena evocate — il comandamento dell’amore — & composto
dall’inizio da diversi termini presi dal linguaggio greco o lating
pao, agape, amare, amor, caritas, diligere, dilectio). Dall'uso biblic
agape, usuale nel linguaggio greco classico per esprimere gli aff:
pud dedurre che il vocabolo abbia acquisito nel linguaggio cristi
fin dallinizio, un significato nuovo: quello appunto dell’amor
Christo per Dio e per gli uomini.

Il lemma latino carsras, adoperato da s. Girolamo nella Vol
diventera il termine cristiano pit abituale per tradurre ag
insieme con délectio (vocabolo cristiano originale, introdotto f
letteratura patristica nel sec. IT ad Alessandria), e amor (frequent
sant’ Agostino). Caritas & stato oggetto di diversi studi filologici e
rici, come quelli di Hélene Petre, Christine Mohrmann, Ceslas S_
ed altri autori, a cui ci attemamo"

® H. PETRE, Caritas: étude sur le vocabulaive latin de la charité chrétienne, Lo
Spicilegium sacrum Lovaniense, 1948, CH. MOHRMANN, Etudes sur le latin des Chié
Roma, Edizioni di storia e letteratura, 3 vol., 1958-1979, passim. G. KITTEL, Voce: agé]!
agdpe, in Grande lessico del Nuovo Testamento, T, Brescia, Paideia, 1963, 57-146. C. SPL
Léxique théologigue du Nouvean Testament: veédition en un volume des Notes de lexic
phie neo-testamentaire, Fribourg {CH), Editions universitaires de Fribourg ; Paris,
1991.
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ache Pitinerario teologico del termine, e quindi lo svolgi-
storico della nozione teologica di caritas, & stato oggetto di
rosi studi e analisi*®. Nell’ambito della teologia patristica e
aie sul fondamento del significato neotestamentario coi suoi
ccentl, la carita & stata pensata prlnmpalmente come virth
le e come forma delle altre virtl, sostanza dunque e perfe-
della vita cristiana. Il suo campo “naturale” di sviluppo é stato
do principale quello della teologia morale e della spiritualita,
ssate alla riflessione sull’agire virtuoso e meritorio. La santitd
na, traguardo finale di questo agire, viene appunto identificata
radizione dottrinale e teologica, fino ai nostri giori, come “la
zione della caritd”, come si legge, per citare un esempio signifi-
vo; in alcuni testi conciliari',

Jaccezione piu abituale del nostro termine nel linguaggio
Je, predominante anche come tema di riflessione, resta perd col-
ta a un attivita di eccezionale importanza nell’agire cristiano
iduale e collettivo: quella del servizio all'uomo bisognoso, del
incontro alla poverta in tutte le sue manifestazioni passate o
senti. La forza testimoniale di questo atteggiamento dei discepoli
Cristo & cosi evidente, che il significato della carita come esercizio
le opere di aiuto, di servizio, di misericordia in nome di una moti-
one cristiana, ha praticamente occupato — per i non cristiani,
nche per la maggioranza dei cristiani — tutto il campo seman-

© Cfr. per esempio, G, COMBES, La charité d'aprés saint Augustin, Paris, Desclée de
ouwer, 1934, A.J. FALANGA, Charity the form of the virtues according to saint Thomas,
shinaton {DC), The Catholic University of America Press, 1948, R. BALDUCELLY, I/ con-
tealogico di caritd attraverso le maggiovi interpretazioni patristiche e medicvoli di I ad
XII, Roma, Officium libri catholici, 1951, R, VOLKL, Frihchrisitiche Zeugnisse zu
sen und Gestalt der christlichen Liebe, Freiburg 1.B., Lambertus, 1963, L. CACCIABUE, La
diftta soprannaturale come amicizia con Dio: studio storico sul commentatori di s. Tommaso
aciapo ai Salmanticess, Brescia, Morcelliana, 1972. .M. GARRIGUES, Maxinze le Con-
eur: la charité, avenir divin de I'homue, Paris, G. Beauchesne, 1976,

1 Per esempio, Lumen gentinm, n. 40, nel contesto della vocazione universale alla
a: “Tatti i fedeli di qualsiasi stato o grado sono chiamati alla pienezza della vita cri-
na e alla perfezione della caritd”. Cfr. L. RAVETTL, La santitd nella "Lumen gentiun”,
tia, Libreria editrice della Pontificia Universita Lateranense, 1980.



482 ) Aunnales theologici:15

tico del termine. Questa diaconia cristiana della carita & stat
soggetto del pit vasto sviluppo ‘blbhograﬁco12

Negli ultimi anni del sec. XX e in questi primi passi. de
sono state scritte molte cose interessanti sulla carita, e si so
luppate abbondanti e pregevoli iniziative pratiche. Questo §
di millennio, contrassegnato da diverse accentuazioni a s
delle prospettive, puo anche considerarsi dal punto di vista d
siero ¢ della prassi caritatevole cristiana come un periodo di
nella comprensione del ruolo ispiratore e direttivo dell’amo
Dio e per gli altri. “TI vero discepolo di Cristo — insegna il Con
Vaticano II — si caratterizza dalla carita sia verso Dio che v
prossimo”'?. E questa caratteristica va intesa non solo comeapp
di stampo religioso, ma, pitt ampiamente, come contributo di
culturale — contributo dunque creativo, poietico — dei cristiz
socleta.

2. Proposte teologiche recenti sulla carita

Nel processo di intensificazione appena menzionato, cf
positivo andamento nell'intellezione del ruolo della carita
fonte e radice dell’identita cristiana, si deve fare menzione,
altro bibliografica, di alcuni nomi pit significativi. Sono, infatt
poche le proposte teologiche interessanti sulla carita avanzate
ultimi anni, a partire da quella ormai classica di Gérard Gill
nel suo volume sul primato della carita nella teologia morale™
lavoro piit recente di René Coste sulla teologia della car1ta
come “I'amore che cambia il mondo™”, :

Alcune delle proposte teologiche piti interessanti son
nella cerchia di organismi collegati con Iattivita caritatevole

2 Cfr. per esempio, una interessante raccolta analitica in B, SEvESo, Leiteratu!
logica e caritd, in, “La Scuola Cattolica” 117 (1989) 563-602.

B Cly. Lumen gentium, n. 42.

¥ . GILLEMAN, Le primat de la charité en théologie motale: essai metbodo
Bruxelles; Bruges, Desclée de Brouwer, 1954 (2" ed.).

5 R. COSTE, Laniour qui change te monde: théologie de la charité, Paris, SOS; 49
it. Lamore che cambia il mondo. Per una teologia delfa caritd, Roma, Citta Nuova, _98



interessati anche a promuovere la riflessione su questo argo-

me, pet esempio, la “Caritas” italiana. Vengono in mente a
.mg_uardo diversi volumi dai titoli significativi, pubblicati in
vimi decenni, come: Diaconia della caritd nella pastorale
Jesa locale, La caritd: teologia e pastorale alla luce del Dio-
T} Vangelo della caritd per la Chiesa e la societd, ecc.'®. Sempre
<esto italiano, alcune di queste proposte e iniziative devono
i relazione a un importante documento della CEL: “Evan-
cone e testtmonianza della carita. Orientamenti pastorali del-
apato italiano per gli anni *90”", che ha suscitato grande

e,
lire proposte molto valide hanno visto la luce in riviste scien-
pubblicazioni a carattere pill direttamente teologico. Molti
-ro i nomi da mettere in risalto!®. In linea di massima, cex-

‘individuare le piti significative tra le diverse posizioni teo-
alla carita, si avvertono tre principali vie di approfondi-
]a prospettiva pili propriamente trinitaria-cristologica, che
mpla a partire dell’amore del Padre rivelato in Cristo, tema-
cui bisogna menzionare, tra gli alti, il nome di Bruno Forte'”;

et

“fr. P. DONI (a cura di), Diaconia della carita nella pastorale della chiesa locale,
Editrice Gregoriana, Padova 1986, A, MONTAN {a cura di), La carité: teclogia e
Ia luce del Dio-Agape, Bologna, EDB, 1988, ID., I Vangelo della caritd per la
societd, Bologna, EDB, 1994. L. BARONIO {(a cura di), La caritd, Casale Monfer-
mime, 1996. Da una prospettiva canonica, cft.: B. RoMa, La caritd, anima del divitto
hiesa, uno strumento pey la sua realizzazione: la Caritas: studio teologico- giuridico
¢ espressioni della Caritas: italiana, diocesana, parrocehiale, internationalis,
Pontificia Universitd Lateranense, 1991,
1 Documento del 8 dicembre 1990; cfr. ECEI 4/2716-2792,
Aleuni di essi si possono vedere nell’acticolo di Bruno Seveso citato sopra; si pud
G TRENTIN, La caritd nella riflessione teologica zttuale, in “Credere oggi” 57
87:101. T menzionato fascicolo della rivista “Credere oggi” ¢ interamente dedicato
sul piano bibliografico, & interessante anche 'ampia rassegna firmata da A.
wito alla lettura, ib., 111-121. Cfr. anche: P. CODA, L'agape come grazia ¢ liberti:
lice:della teologia e prassi dei evistiani, Roma, Citth nuova, 1994, R, CASERI, I princi-
witd in teologia movale: dal contributo di G. Gilleman a wna via di riproposia,
 Glossa; Pontificio seminario lombardo, Roma, 1995. PJ. CoroLs, Ci ha amaté per
adici dimenticate della caritd, Cinisello Balsamo, San Paolo, 1999,
t. per esempio, B. FORTIE, La Trinitd fonte e paradigma della caritd, in ATI, De
eclesia, 1 principio “amore” e la chiesa, o.c,, 111-142,
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b} la prospettiva pit ecclesiologica, che cerca di meditare il rap
tra carita e mistero della Chiesa, di cui la prima & considerata di
sione costitutiva, campo in cui & doverosa la citazione di Sey
Dianich?; ¢) la prospettiva pilt antropologico-esistenziale, int
sata alle dimensioni morali e spirituali della carita, tanto sul
del singolo come nei proflh politici e sociali'. :
In tutti questi Campi esiste Oggl un pensiero teologlco Val
fecondo, convinto che: “una teologia della carita non sarebbe a
tica se non contribuisse a scoprire bisogni nuovi, a orient-a
Chiesa verso I'avvenire dell'umanita e I'avvenire assoluto del R
di Dio, a infondere dinamismo nella sua pratica della carira”?

3. I segni inattesi del volontariato

La realta socio-culturale del volontariato, come fenome
solidarieta umana nato da diverse origini e fortemente stabilito
nostre societa, costituisce uno dei fatti pin caratteristici del te
odierno in relazione con il nostro tema. Su di esso si sono sct
molte pagine in questi ultimi anni, i cui contenuti pero finiscono
essere superati con prontezza dalla vitalita del fenomeno, ch
estende senza sosta per tutta la societa, superando le frontiere_-ge
razionali, religiose o politiche. Sicuramente in questi giorni avrem
Popportunita di conoscere dati aggiornati. _-

Per quanto si riferisce alla prospettiva cristiana e pit spec
mente ecclesiale della questione, cio¢ dai punti di vista teologic
pastorale, si sono realizzate e sono in corso numerose iniziativ
che di creativita, e si sono pubblicati lavori molto validi di an:
progettazione”. Continua perd ad esistere una grande spropof:

2 Parricolasmente valide fe pagine scrite da 8. DiaNicH, “De Carstate Ecclerm
duzione ad un tema inconsueto, in ATL, De caritate Ecclesia. Il principio *amorc” ¢ -"’d C/
o, 27-110. .

2t Cfr, . MARTINELLL - L. BARONIO (2 cura di), Carétd ¢ politica: la cz’zmemzom’?__
detla cariti e la solidarieta nellg politica, Bologna, EDB, 1990, B, COLOM, Santitd cris
caritd politica, San Gabriele (TE), Editoriale Eco, 1999.

2 R, COSTE, L'amaore che cambia il mondo, o.c., 21, B

B Cfr., per esempio: G. MarTEUZZI (ed.), I/ wolontariato. Nuove pmxpettiﬁe.'M
Opera Regalita, 1982. A. SCARIN, Volontariato internazionale. Una teologia, und 3
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onsiderazione teologica del tema, ¢ queﬂe realizzate da altri

vista (sociologico, culturale, economico, politico, ecc.}. Su
fanomeno sociale, nato da radici culturali indubbiamente cri-
benché sviluppatosi a partire da apporti culturali diversi,
~vidente un certo ritardo del pensiero teologico. Non cosi,
-, et quanto riguarda gli orientamenti pastorali della Chiesa®,
iflessioni sullo statuto teologico del volontariato sono
in fase di avviamento e svolgimento®®. Esistono tuttavia
roposte promettenti, costruite nel quadro di prospettive
iche previe, come la teologia del Regno di Dio, la teologia dei
dei tempi, la teologia della solidarieta, la teolog1a della pro-esi-
.- di Cristo, la teologia della diaconia cristiana, ecc.?. Tutti que-
mbiti di riferimento costituiscono tappe della riflessione teolo-

ogna EMI, 1986, R. Russo, Sul volontariato, Napoli: D' Auria, 1986, A. DOMINGO,
voluntariado: una solidaridad sin fronteras, Madrid, Promocién Popular Cristiana,
“T.oPEZ QUINTAS, Manual de formacion etica del voluntario, Madrid, Rialp, 1998,
{Cfr., pet esempio, i numerosi volumi pubblicati dalla “Fondazione italiana per il
iato”, tra i quali; R, FRANZONI (a cura di}, Volontariato ed econowmia: tra profitto €
vietd: lo sviluppo possibile, Roma, Fondazione italiana per il volontariate, 1994. ID.,
Jato e sistemi di valori: conte possono convivere la cultura della competitivitd e quella
olidarietd?, Roma, Fondazione italiana per il volontariato, 1994. E. FONTI BELLATI (et
erchd volontari: ricerca sulle motivazioni alle attivité di volontariato, Roma, Fonda-
ltahana per il volontariaro, 1993, R. BeMI, Lattivitd sociale delle imprese: Uesperienza
vone, Roma, Fondazione italiana per il volontariato, 1996, V. PINTO (a cura di},
tariato e fisco, Roma, Fondazione italiana per il volontariato, 1996, C. COPPOLA,
antariato e ginstizia, Roma, Fondazione italiana per il volontariato, 1996, A. IPPOLITO -
{a cura di), Volonfarmro e solidarietd, Torino, SEI, Banco di Santo Spirito, 1991.
esti sull'argomento, AA VY., I volontariato nel guadro dei vervizi sociali sul territorio,
4, Fondazione Zancan, 1981. ID., Prosezione civile ¢ volontariato, Padova, Fonda-
Zancan, 1982. 1. CoLozzl, Volontariato e servizi sanitari, Bologna, Dehoma_ne 1987,
RENTINI, Organizzazioni non-profit e di volontariato: dzrezzone, markeling e raccolia
‘Milano, Etas libzi, 1992.

B Cfr. per esempio, GIOVANNI PAOLO 11, I} volontariato é segno della caritd evangelica,
150 ai partecipanti all’ Assemblea della FOCSIV (Federazioni Organistni Cristiani di
Internazionale Volontario), 31 gennaio 1981, in L'Osservatore Romana, 2.11.1981.
ervire all’nomo, Discorso ai partecipanti all’ Assemblea della FOCSIV, 26 febbraio
in I'Qsservatore Romano, 26.11.1984, CARITAS ITALIANA (ed.), Volontariato di ispira-
e cristiana, Bologna, Dehoniane, 1980.

% Un testo interessante & quello firmaro da A. MASTANTUONO, Volontariato e reologia,
‘Rassegna di Teologia” 30 (1989) 440-459.

2 Clr. A. MASTANTUONO, o.c., 453 ss.

=
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gica sul volontariato di ispirazione cristiana, fondate sulla suave
fonte, che & la teologia della carita.

4. Il determinante influsso di Giovanni Paolo IT

Nell’ambito della teologia e della pastorale della carita, d
essere anche messa in particolare risalto 'influenza mteEettual
(Giovanni Paolo 11, e sottolineata la rilevanza universale del suo m
stero pastorale, Dopera di servizio realizzata dal Papa, nel cors
questi intensi 23 anni di pontificato, dotata di un profondo dina
smo di rinnovamento ecclesiale e di un vivido senso di missiol
evangelizzatrice, ha trovato ampia ripercussione nell’intero pop
di Dio e gode di una positiva accoglienza nei settori sociali e culfy
rali pitt diversi.

Al centro del suo messaggio dottrinale si trova anzitutto, com
sappiamo, 'annunzio della misericordia paterna di Dio, piename
manifestata nell’ Tncarnazione redentrice del Figlio e nel Dono sa
ficante dello Spirito Santo. Tutto il suo insegnamento ruota atto
all’ Amore intratrinitario, generosamente, incommensurabilmen
riversato su di noi, Ed & qumdi la rivelazione dell’amore divin
Cristo la luce che illumina le sue riflessioni sul mistero della Chie
e dell’essere cristiano. Tl centro & sempre I'amore di Dio in Crist
che si diffonde senza misura sopra tutti gli uomini e si deve realt
zare, come amore cristiano, secondo le forme illimitate della carita

I testi pontifici da rileggere e ripensare sotto questa prospettis
fondamentale, costituiscono un esteso patrimonio, articolato pti
palmente, a mio parere, intorno a quei tre grandi documenti,.
qualche modo programmatici, che sono le encicliche Redempt
hominis, Dives in misericordia, Dominum et vivificantem™. Con q
sta trilogia trinitaria Giovanni Paolo IT ha consegnato alla Chiesa.
sostanza di una profonda contemplazione del mistero della Redel
zione e del Redentore, su cui ritorna sempre il suo inseghamento,
in modo particolare quello di contenuto pit antropologico. Riteng

% 8 trovano rispettivamente in AAS 71 (1979) 257-324; 72 (1980) 1177-123
(1986) 809-900.
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tto 'affermare, con realismo e consapevolezza, che il Santo
1 ha focalizzato il suo sguardo e il suo servizio magisteriale sul
ro di Crlsto in quanto rivelatore “del mistero del Padre e del
amore”, come asserisce la nota espressione conciliare, da lui

n conformita con questo principio ispiratore centrale, Gio-
aolo IT ha svﬂuppato un ministero dottrinale e pastorale che

mdl 1nseparab11mente come manifestano in modo prmleglato
ue encicliche sociali, verso una rinnovata comprensione del
plice precetto della carita come essenza dell'identita cristiana e
dice del servizio cristiano a tutti gli uomini. Questo vigoroso
ulso dottrinale e pratico, che sta fecondando senza sosta da un
to di secolo la Chiesa e I'intera umanita, sta anche riuscendo a
1 che ]a Chiesa mostri sempre piti visibilmente la propria miste-
1 fisionomia cristologica, la propr1a reale condizione di sacra-
o universale di salvezza, ciog, in altri termini, il suo essere sulla
a insieme a Cristo sacramento dell’amore al Padre e a tutti gli

Non ci & possibile soffermarci ulteriormente su questo punto —
avrebbe potuto anche essere 'unico argomento della nostra rela-
e —, ma si possono almeno suggerire due linee per una even-
e riflessione teologica su di esso?, Una prima linea di riflessione
bbe quella di analizzare la costante presenza, implicita o espli-
‘nel ministero dottrinale e pastorale di Giovanni Paolo II, fin
[Vinizio del pontificato, di questa profonda convinzione: “Ogni
0, in tutta la sua irripetibile realta dell’essere e dell’agire, del-

2 “Tny pealtd solamente nel mistero del Verbo incarnato trova vera luce il mistero del-
. Adamo, infatt, il primo uomo, era figura d&i quello future e cioé di Cristo Signore,
sto, che & il nuovo Adamo, proprio tivelando il mistero del Padre e del suo amore svela
he pienamente I'uomo all'uomo e gli fa nota la sua altissima vocazione” (Gandium et

% Tra § tanti studi interessanti su questo argomento, si possono trovare suggetimenti
conneqsl con alcum spunn che sviluppmemo puz avanti, nel recente volume E. Bon-
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Iintelletto e della volonta, della coscienza e del cuore [...]. Tuo
nella piena verita della sua esistenza, del suo essere personale
insieme del suo essere comunitario e sociale, nell’ambito della
pria famiglia, nell’ambito di societa e di contesti tanto diversi
Pambito della propria nazione, o popolo (e, forse, ancora sol
clan, o tribtr), nell’ambito di tutta Pumanita, quest’uomo & la p
strada che la Chiesa deve percorrere nel compimento della sua T
sione: egli & la prima fondamentale via della Chiesa, via tracciatg
Cristo stesso, via che immutabilmente passa attraverso il i
dell'Incarnazione e della Redenzione”>!. :
Il contenuto di queste parole ed ancor pit, com’é logico, lo
rito con cui sono state scritte, ha fortemente contribuito a SUSC
un rinnovato senso della centralita della persona, di ogni pers
come obiettivo della missione pastorale della Chiesa. Esso h
anche luogo a un rinvigorimento della dottrina sociale cristiana
all'flluminante proclamazione dell’amore preferenziale per i pov
¢, infine, per sintetizzare, ad una intensa attivita in difesa dell
umaina. - i
La seconda linea di riflessione che vogliamo suggerire, in ¢
nuazione con la precedente, consiste in quella che possiamo’
mare la premessa cristocentrica della carita cristiana nel magistero
Giovanni Paolo 11, ¢ cioe la “istintiva” tendenza del Papa a SOt
neare, quando tratta della carit e delle sue forme, i presuppost
stologici. Il suo discorso su questo argomento & in fondo un disc
fatto alla luce del mistero di Cristo. Per illustrare quello che dici
¢ sufficiente riportare una citazione — riprese da un capitoletto:
tolato: “Scommettere sulla carita” — di un recente documento.p
ficio, la Lettera apostolica Novo millennio ineunte: “Se siamo.f
titi davvero dalla contemplazione di Cristo, dovremo sa
scorgere soprattutto nel volto di coloro con i quali egli stesso
voluto identificarsi: “Ho avuto fame e mi avete dato da mangiare
avuto sete ¢ mi avete dato da bere; ero forestiero e mi avete ospil
nudo e mi avete vestito, malato e mj avete visitato, carcerato €8
venuti a trovarmi” (Mt 25,35-36). Questa pagina non ¢ un sem

1 GIOVANNT PAOLO T, Vettera enciclica Redemptor hominis, n, 14.




o amore, dal momento che “con I'incarnazione il Figlio di Dio
hito in certo modo a ogni womo” (Gaudium et spes, n. 22). Ma

ell’amore di Dio, la sua provvidenza, la sua misericordia, ¢ in
he modo si seminano ancora nella storia quei semi del Regno di
che Gest stesso pose nella sua vita terrena venendo incontro a
i ricorrevano a lui per tutte le necessita spirituali e materjali”?2.
otto tutti questi aspetti dottrinali e pratici si nasconde, come
ta evidente, la forza di un pensiero incentrato sul dinamismo
amore di Cristo, anzi dell’amore rivelato dalla Croce, che
a sempre per l'intelligenza cristiana il terreno fermo su cui
re per pensare teologicamente la carita e, piti ancora, per
ire a pensare e a vivere non soltanto della carita, ma pit preci-
ente nella carita. :

wulla nozione d’identita cristiana

| campo semantico e teologico dove situare e analizzare la
ne d'identita cristiana, seconda grande nozione del nostro
2, mostra almeno due grosse vie di approccio storico e teologico.
a di esse, che possiamo denominare la via dell'identita dottrinale
cristianesimo, appartiene all’ambito della filosofia e della storia
parata delle religioni, e si trova particolarmente associata nei
tri giorni al dialogo interreligioso. L'altra via, collegata in qualche
do come la precedente alla classica questione dell’essenza del cri-
lanesimo, sarebbe quella interessata a esaminare le chiavi antropo-

2 GIOVANNI PacLo I1, Lettera apostolica Novo millenwnio incunte, (6 gennaio 2001),
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logiche e spirituali dellesistenza e della coscienza cristiana, cio
Pessere (e del sapersi} personalmente un cristiano. Evidentem
non si tratta di vie indipendenti e incomunicabili tra di loro, m
dovremo qui traitarle separatamente e in modo sintetico.

1. Lidentita dottrinale del cristianesimo

La prima delle vie menzionate, pitt che all’identita esister
della persona cristiana & interessata alla caratterizzazione dell’id
tita dottrinale del cristianesimo, come religione diversa delle
fondata sulla rivelazione del Dio trinitatio per mezzo del I
incarnato e Redentore universale, Gestt Cristo. La storica e 0
classica questione dell’essenza del cristianesimo, vale a direla g
stione della delimitazione e identificazione dei profili dottrin:
etici essenziali del cristianesimo, costituisce un precedente ch
interessa rlcordare per capire meglio gli sviluppi posteriori.
siede, com’¢ risaputo, un vasto retroterra di studi e pubblica
storiche e teologu:he’3 :

La questione € emersa storicamente come tema d1 discus
nella teologia protestante tedesca del XVIIL La prima formula
& dovuta a Schleiermacher, che, nella sua opera “Reden éiber die
gion”, sostiene che qualsiasi religione (il culto, la dottrina, i
cipi morali) si possa compendiare in un unico principio esset
(' Anziebungsprinzip), e sia quindi riconducibile alla ragione
caso del cristianesimo, questo principio sarebbe la nozione dir¢
zione, che permette di distinguerlo delle altre religioni, strutty
come dottrina e depurarlo di aderenze spurie. Il tema sara piit
ripreso soprattutto da Harnack, che nel suo “Das Wesen des.

¥ Visione d'insieme in 11, WAGENHAMMER, Das Wesen des Christentums. Eine
sgeschichiliche Untersuchung, Mainz 1973, S.W. SYKES, The identity of Christianity: 12
gians and the essence of Christianity froms Schleiermacher to Barth, London, SPCK 198
VILALLONGA, Algunas respuestas a ln pregunta por “la esencia del cristianismo”: apt
cicn histérica a un tema teoligico desde su nacimiento basta el Concilio Vaticano I, (tesl
torale) Roma: Pont.Univ. della Santa Croce, 1998,

M B, SCHLEIERMACHER, Reden éiber die Religion {1799), ed. G.C. B. Plinjer, Bl‘-‘
1879; ed. it.: Sulla religione: discorso a queyli intellettuali che ln disprezzano, ed. it & o
Salvatore Spera, Brescia, Queriniana, 1989,
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35 cerchera di trovare formulata nella Sacra Scrittura I'es-
cristianesimo e credera di trovatla nella paternita divina.
 dam, nel periodo posterjore alla I' guerra mondiale, cosi
fichael Schmaus e Romano Guardini, dopo la IT", rappresen-
- in seguito alle proprie intuizioni e posizioni ecclesmloglche
tivazione cattolica della questione dell’essenza, orientata
verso la persona di Gesu Cristo e la realta storica della

risto nella Chiesa, sarebbe la linea comune della loro rispo-

uesta focalizzazione cristocentrica e, inseparabilmente, eccle-
ica dell'identitd dottrinale cristiana gode ai nostri giorni di
lare interesse, come & stato messo in evidenza dalla recente
slicazione della dichiarazione Dominus lesus’, la cui finalita
pale ¢ di riesporre la dottrina della fede cattolica riguardo

t3 e universalita salvifica del mistero di Cristo e della Chiesa,
entl indubbiamente essenziali del messaggio religioso cristiano.
Punti fermi dell’identita cattolica a questo riguardo, centrali
ndi*anche nella prospettlva dell’annuncio missionario della
sa; sono, come viene ricordato dal documento, il carattere defi-
e completo della rivelazione di Gesu Cristo, la natura rivelata
fede cristiana, il carattere ispirato dei libri della Sacra Scrittura,
nita personale tra il Verbo eterno e Gest, 'unita dell’economia
rbo incarnato e dello Spirito Santo, Punicita e universalita
ca del mistero di Cristo, la mediazione salvifica universale
hiesa, I'inseparabilita, pur nella distinzione concettuale, tra
o-di Dio, Regno di Cristo e Chiesa, la sussistenza nella Chiesa
lica dell"unica Chiesa di Cristo®®, Ognuno di questi temi appar-

A, HARNACK, Das Wesen des Christentums (1900); ed, it.: Uessenza del cristiane

racuzione di A, Bongjoanni, Torino, Flli Bocea, 1903,

¢ K. ADAM, Das Wesen des Katholizisprus (1924); ed. it.: 'essenza del catz‘oz'zcerzmo,

cia, Morcelliana, 1940. R, GUARDINI, Das Weser des Christentums, Wirzburg 1938; ed,
isenza del cristianesimo, Brescia, Morcelliana, 1950, M. ScmaUs, Vow: Wesen des

stentums, Westheim, Wiborada Verlag, 1947.

37 CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Dichiarazione Dowmzinus Iesus,

uniciti e Puniversalita salvifica di Gesl Cristo e della Chiesa, (6 agosto 2000).

8 Cfr, Dominus Iesus, n. 4.
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tiene, infatti, ai fondamenti irrinunciabili dell'identita reli
ctistianesimo, e quindi al suo patrimonio dottrinale e aposto]
Uidentita religiosa cristiana riposa sulla consapevolezz
Cristo ha un significato e un valore per il genere umano e la su
ria, singolare e unico, a lui solo proprio esclusivo, universale,
luto. Da questo punto di vista & logico che i cristiani rlafferm
fede nella pienezza e definitivita della rivelazione di Gesu, e e
scano I'identita tra il Verbo divino e Gest Cristo, rifiutando quial
separazione tra I"azione salvifica del Logos in quanto tale e quella
Verbo incarnato®®. Gesi &, infatti, il Verbo di Dio fatto uomo p
salvezza di tutti. Appare quindi essenziale la proclamazione cri
dell unicita e dell'universalita salvifica del mistero di Cristo, Figli
Dio, Signore e unico salvatore, che nell’incarnazione, morte e rf
rezione ha portato a complmento la storia della salvezza, che h
lui la propria pienezza e il proprio centro®. :
Allo stesso modo, e sempre nella prospettlva dellidentita
trinale cristiana e delle sue note peculiari, & importante rilevar
natura della Chiesa come sacramento universale di salvezza!;:
comprensione che ha della propria missione come missione evang
lizzatrice, pur nel rispetto di tutte le religioni del mondo e nel
piena stima per il dialogo interreligioso. I/annuncio di Cristo
Veritd e Vita” (cfr. Gv 14,6}, nel quale Dio ha riconciliato a sé tu
le cose, e in cui gli vomini possono trovare la pienezza della vita
giosa, & inteso dalla Chiesa come un'obbligo e una esigenza dell
more a tutta "umanita®?, Queste affermazioni dottrinali potrebbe
forse suonare lontane in certa misura dalla nozione di carita cristia
e dalle sue espressioni pratiche, ma non & affarto cosi. L.a compre
sione della carita come virtli e del suo esercizio attraverso 'attiv
caritatevole cristiana riposano completamente sulla confessio
della dottrina trinitaria e cristologica. La sequela Christi esige p
essere vera una piena adesione alla regola di fede della Chiesa.

# Civ. ébid., n. 10.
0 Ctr. #hid., n. 13,
4 Cfr, ibid , n. 16.
2 Cfr. ibid., n. 22.
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teologia cattolica contemporanea si ¢ fortemente impegnata
-« un modello razionale, un nuovo tipo di razionaliti che con-
unita al sapere teologico: una vera intelligenza della fede,
-ome un pensare alla fuce della fede e non solo un pensare la
li apporti di De Lubac e di altri teologi contemporanei per
innovata comprensione dei rapporti tra rivelazione e storia, per
{iova nozione di mistero rivelato, per una teologia dove gli
ontologici e quelli storico-salvifici siano coniugati in maniera
rata, ecc., hanno fatto evolvere la questione dell’essenza del
anesimo verso le dimensioni piti profonde e impegnative dell’e-
personale del cristiano®.

I'tema dell’essenza del cristianesimo si & trasformato cosi ai
stri giorni nella questione dell’esistenza cristiana e della sua speci-
a configurazione come sequela Christi. Non si tratta di scoprire
1i teoretici e d’incarnare pili 0 meno esteriormente principi di
ortamento etico, ma di lasciarsi personalmente coinvolgere dal
o avvenimento della grazia di Cristo, e di ritrovare se stessi in
‘nella Chiesa come figli del Padre per.lo Spirito Santo. F cosi,
ontinuitd con ghi sviluppi dottrinali e teologici contemporanei,
10 oggi sollecitati a studiare la questione dell’identita cristiana
lendo in esame le chiavi antropologiche e spirituali dell’essere
sapersi persona}mente cristiani.

Quando si parla sul piano filosofico d’identita della persona si &
ti distinguere diverse specie d’identita (in realta, diversi aspetti o
atti interiori ed esteriori conformanti la persona e la sua propria
tenza), collegate tra di loro. Cosi si parla, per esempio, di: a)

& Sulla termatica anafizzata in queste pagine, cfr. per esempio: H. DE Lusac, Carhali-

Les aspects sociaux du dogme, Paris, Cerf, 1938; ed. it.: Cattolicesimo, Aspett sociali
v, Milano, Jaca Book, 1979; ID., La Rivelazione divina e i sense dell'yomo. Com-
Galle Costituziont conciliari “Dei Verbum” ¢ “Gaudium et spes”, Milano, Jaca Book,
.U, VON BALTHASAR, Contrassegni del cristianesimo, in “Verbum Caro”. Saggi Teo-
; Brescia, Morcellizna, 1968, 178-199. O, GONZALEZ DE CARDEDAL, La entrafia del
Shanismo, Salamanca, Secretariado Trinitario, 1997. R. BLAZQUEZ, Jesis si, la Iglesia tam-
Bilbao, Ed. EGA, 1995,
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identita di classe o di gruppo (quello che distingue le persone;
appartenenti a un gruppo particolare: identita nazionale, identita
gruppo religioso, ecc.); b) identita numerica (stabilita dai criter
permettono di distinguere le persone a cui si applica una stessa;
nizione generale); ¢} identita di riconoscimento o di differenziaz
{costituita dai criteri che permettono di identificare I'individu
diversi contesti); d) identita essenziale (I'insieme di note che
mettono di identificare una persona come quella che & per esse
nonostante i cambiamenti)™, :

Queste e altre caratteristiche dell’identita in generale, posso
anche essere utili per descrivere I'identita personale del cristia
intesa come accertamento o constatazione della sua condiz
appunto di cristiano, e cio¢ come la determinazione inequivoc:
dell’essere e dell’esistere come discepolo di Cristo nella Ch
Identita cristiana significa allora non soltanto adesione intellettual
Cristo ma imitazione di Cristo; non soltanto uno stile di compor
mento etico, ma sincera assunzione della propria responsabi
morale nei confronti della verita; non soltanto passiva appartene
a una confessione religiosa, ma attiva partecipazione personale :
missione della Chiesa. La condizione teologica e giuridica del-
stiano, del christifidelis, st acquisisce per mezzo del battesimo,
cristiano soprattutto si diventa, come direbbe Seren Kierkegaar
attraverso un processo dinamico di configurazione con il Figlio
Dio incarnato, di graduale assimilazione a Lui sotto la guida de
Spirito Santo, Il B. Josemaria Escriva lo ha descritto, da parte s
come un processo di identificazione con Cristo per mezzo della g
zia e della personale corrispondenza ad essa, tino a diventare, ¢

“ Cfy. A, Roxry, The Identities of Persons, Berkeley-Los Angeles, University of Cal
fornia Press 1976; cit. da A. MONTEFIORE, Idemzfe morale-Lidentité morale et la persor
in M. CANTO-SPERBER (dir.), Dictionnaire d'éthique et de philosophie morale, Paris, Press
Univessitaires de France, 1997, 691-697. _

45 Spren KIERKEGAARD ha sviluppato il proprio pensiero sulla dinamicita dell'es
stenza cristiana in diverse opere, principalmente in “Indovelse i Christendom” (ctr. Esercit
del cristianesimo, introduzione, traduzione e note a cura di Cornelio Fabro, Roma, St
dium, 1971). Si pué vedere: F BOUSQUET, Le devenir chrétien selon Kierkegaard, in . DO
{dir), Sur Fidentité chrétienne, Paris, Desclée, 1990, 105-127.
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olla quotidiana esistenza “alter Christus, ipse Christus”, un
Histo, lo stesso-Cristo*. Ritorneremo su questo punto.

{{ta cristiana: pensare e agire nella carita
mento nel dinamismo della carita di Cristo

che settimane fa ho avuto I'occasione di partecipare a un
io di professori di antropologia ed etica sul tema dell’iden-
stiana nella societa occidentale, segnata oggi dal pluralismo
ale;. religioso ed etnico; parzialmente caratterizzata dall’indif-
mo e da un certo “sradicamento” di moltibattezzati nei con-
a Chiesa. Sembra che numerosi cristiani si siano abituati in
1e:modo a una sorta di “cristianesimo civile”, inteso come
o culturale, come inquadratura sociale di tono umanista e uni-
sta in cui si accetta di vivere, ma secondo una forma di vita
riferimento a Cristo e alla Chiesa. Vale a dire, senza personale
- di cristian.

Per identita personale intendo qui — in parte 'ho gia indi-
‘non solo quello che uno & perché gli viene dato, ma anche
‘che uno diventa nell’uso della propria liberta, .a mia identita,
sto senso, viene stabilita anche da cid con cui voglio identifi-
-anzi da coloro con cui mi identifico. Mi & parsa illuminante la
e summenzionata di Giovanni Paolo 11, in cui esorta a trovare il
i Cristo nel volto di coloro con cui egli stesso ha voluto iden-
e cita a questo riguardo le parole evangeliche: “Ho avuio
mi avete dato da mangiare, ho avuto sete ¢ mi avete dato da
»ero forestiero e mi avete ospitato, nudo e mi avete vestito,
ato e mi avete visitato, carcerato e siete venuti a trovarmi” ¥,
identita personale di Cristo ¢ certamente quella di essere il
Unigenito del Padre, incarnato per opera dello Spirito Santo
Maria Vergine. Ma non ¢ anche vero che Lui stesso ha voluto

_ .‘f Clr. A. ARANDA, I/ cristiano, “alter Christus, ipse Christus”, in L. ILLANES (et al.},
iid'e mondo, Citth del Vaticano, Libreria editrice Vaticana, 1994, 101-150.
Mt 25,35-36.
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manifestarla in profondita nel mistero della sua donazione agli
e in particolare ai pitt bisognosi coi quaii ha voluto identifi
Non & forse vero che Cristo svela la propria identita divina e u
con la carita, manifestata nell'identificazione fino alla morte
volonta del Padre, che vuole la salvezza di tutti? Infatti, cor
scritto Severino Dianich: “Uincrocio dell’amore di Dio e dell’a
del prossimo fino all’identificazione del giudice escatologico
povero da sfamare e da vestire & uno dei pilastri della rivelazior
stiana”*,

Se cristiano si diventa, se 'identita personale cristiana si ac
sta soltanto di giorno in giorno attraverso la volontaria e progr
identificazione con Cristo, bisogna ricordare che il segno mass
della sua identita rivelata sulla terra & costituito dall’amore eff
operativo, verso il Padre e gli uomini, fino alla morte. E qui
bisogna sottolineare che I'identificazione con la carita di Cr
costituisce la via regale dell’identita cristiana personale Cost
stato tramandato dalla grande tradizione del pensiero cristia
pill ancora, dalla esperienza dei santi.

Se si potesse idealmente fissare il pensiero per cosi dire “esse
ziale” — il suo contenuto e il suo mettersi in pratica — di tan
grandi cristiani come, per esempio, Paolo, Agostino, Massimo
Confessore, Caterina di Siena, Tommaso d’Aquino, Teresa di G
Newman, Edith Stein, Josemaria Escrivd, ecc., diverrebbe pale
nostri occhi la forza conformante dell’amore di Cristo. Vedremm
allora con chiarezza che la fonte della loro autoconoscenza e de
loro comprensione del mondo; la base ferma delle loro certezze e
loro lavori; la sostanza del loro pensare, la logica del loro ragl
nare..., erano non solo la loro fede in Cristo ma anche il sapersi in
riti, incorporati, integrati con Cristo nel dinamismo del suo amo
per il Padre e — a causa del Padre — per tutti gli uomini. _

Sostengo dungue, e questo sarebbe il compito ultimo della p!
sente relazione, che la chiave di volta dell’intelligenza cristiana, no
ché dell’identita cristiana come tale, si trova nella personale parte

&S, DIANICH, “De Caritate Ecclesia”. Introduzione ad un tema inconsucto, in AT,
Caritate Ecclesia. I principio "amore” e la chiesa, o.c., 81.
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e al dinamismo della carira di Cristo, costantemente manife-
iftraverso le opere, e finalmente rivelata nel mistero della
. Da qui 'importanza di riflettere sul potere “modellatore”,
mante, della carita sull'intelligenza e su tutia la persona, e di
iare sull’intima relazione tra identita cristiana e impegno perso-
i carita.

1.4 chiave di comprensione della carita di Cristo, del dinamismo
|4 vitalita, che la caratterizza, risiede pero nel capire sempre
‘]a sua identificazione con la missione ricevuta dal Padre.
dentificazione, palesemente manifestata attraverso le opere,
‘identita di Gest come Figlio del Padre, e ci permette anche
onoscere il vero significato della nostra sequela Christi. Le opere
risto, infatti, non sono soltanto opere sue ma, come lui stesso
svela (cfr. Gv 14,10-11), sono anche opere del Padre, del Padre che
lui e che per mezzo di lui manifesta il mistero del suo amore.
& un punto teologicamente importante: ’'amore di Cristo al
¢ espressione della sua filiazione, si manifesta per mezzo delle
pere, che sono a loro volta rivelazione del Padre, e quindi mani-
zione del mistero della paternita. Lidentita filiale di Gest &
velata e realizzata nell’economia della salvezza, attraverso le
anzi attraverso il suo amare con le opere, come manifesta-
della misericordia paterna di Dio. I’amare coi fatti di Gest,
riconduce alla sua volontd umana di compiere perfettamente
ssione ricevata dal Padre, & chiave necessaria per capire meglio
a filiazione, e quindi, di conseguenza, la condizione ontologica
tenziale del christifidelis.

la luce della carita di Cristo e del suo dinamismo, Iesistenza
el cristiano comporta la volonta d’identificarsi con la volonta
dre, vale a dire la volonta di partecipare efficacemente nella
alla missione di Cristo, e di far conoscere coi fatti 'amore e la
ticordia del Padre. La sostanza delP’esistenza cristiana e dell’i-
ta cristiana, consiste, in poche parole, nel manifestare (nel
svelare, far vedere, realizzare), operativamente (attraverso le
e azioni) la misericordia del Padre (il suo amore paterno nei
nti dell’'uvomo e, con lui, dell’intera creazione). Limpegno
onale di carita diventa quindi fonte radicale dell’identita esi-
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stenziale del cristiano come “alter Christus”, chiamato e reso:
dalla grazia di imitare I'amore di Cristo al Padre e, per il Pa
tutti gli uvomini.
Essere cristiano presuppone quindi, e questo ¢ il puﬁfd
vogliamo sottolineare, 'inserimento soprannaturale dell’uom
dinamismo dell’amore di Cristo, rivelato nel perfetto compiin"
amando con le opere, della missione salvifica. La nozione:
stenza cristiana richiama percid quella di missione cristiana, §
interamente dalla carita come frutto ¢ fermento della Redenzi
“Abbracciare la fede cristiana — scrive il B. Josemarfa Escri
significa impegnarsi a proseguire in mezzo alle creature la miss
di Gestr. Ognuno di noi deve essere alter Christus, ipse Christ
altro Cristo, lo stesso Cristo. Allora potremo intraprendere I'im
grande, immensa, illimitata, di santificare dal di dentro tutte le
ture temporali portando in esse il fermento della Redenzione™
stenza cristiana, senso di missione filiale e impegno operativoa.
moniare la carita di Cristo sono realta inseparabili.

2. Caritd e veritd

Che significato ha Uessere un alter Christus sul piano deH
pria autoconoscenza? Quali sono le chiavi essenziali della cos
cristiana come coscienza di missione filiale e di inserimento nel dt
mismo della carita di Cristo? Coscienza cristiana significa in
tutto, secondo I'insegnamento paolino (cfr. Rom 8,1ss), esistenzd
Christo, essendo uno dei suoi, e quindi, successivamente ma inse
rabilmente, consapevolezza del fatto che la propria esistenza perso
nale ¢ determinata dalla carita e dalla missione del Figlio incar
Significa dunque conoscenza e accettazione di sé stesso sotto
flusso della carita di Cristo. Questa realta di essere e di * saperSl
Pamore di Cristo, questo accoglimento e gradimento della pro
identita di cristiano, costituisce I'elemento strutturante dell’in
genza credente, pictra basilare di una mente cristianamente o
mata. Si deve affermare, infatti, che lintelligenza cristiana cat

9 E Gesir che passa, 1, 183,
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it principalmente dall’inserimento nel dinamismo della carita
- dinamismo dell’amore filiale e del comandamento nuoveo.

arole, lalogica dell unita di vita, espressione che, a mio parere,
a1l contenuto della problematica teologica dell’intelligenza
na; ovvero la questione dei rapporti tra carita {cio¢ I'agape tri-
amore di Dio partecipato da noi in Cristo) e intelligenza
230, La carita informa e conforma non solo la volonta ma
. forse si dovrebbe dire principalmente, 'intelligenza del cri-

un’intelligenza conformata dalla fede in Cristo, e sostenuta
alita della caritah — un’intelligenza che agisce nella caritd —,
necessariamente alcuni aspetti specifici: elementi che in un
no, e, pitt in generale, nelle attivita svolte dai cristiani, non solo
assono mancare, ma richiedono anzi di acquisire un rilievo di
iano e di esercitare un influsso determinante sulla societa e
scorso culturale globale, perché “I’amore, oltre che dossologia,
che una dynamis storica che produce processi storici determi-
muovendosi non solo in verticale, ma anche in orizzontale e
ndosi governare anche dai criteri di efficienza che regolano la

ione dei mezzi al fine. Su questo piano il gesto d’amore non
a se stesso, ma tende a realizzare uno scopo ulteriore™?,
no dei primi e principali di quegli aspetti ed elementi imman-
i, consiste nell’amare personalmente, coi fatti, la verita in tutte
¢ manifestazioni (verita di Dio, dell’'uomo e del mondo, verita
opria coscienza). Nell’accettazione infatti di se stesso come
ho, come un’altro Cristo, chiamato a svolgere nella propria
nza quotidiana una missione filiale, 'uomo puo capire come

% Cfr. A. ARANDA, La [égica de la unidad de vida. Tdentidad cristiana en una sociedad
Pamplona, Eunsa, 2000.
Dranict, o.c., 1.
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identita personale e verita siano nozioni che indicano un’unica
e contemporaneamente suggeriscono un’unico impegno verso
verso gli altri,

lepegno per la verita & una vera sintesi rappresentatlva
missione filiale di Cristo e della prassi cristiana. Gest Cris
voluto rivelare la perfetta conformit fra la finalita della propria
terrena e la manifestazione della verita. “Per questo io sonona
per questo sono venuto nel mondo: per rendere testimonianza
veritd” {Gv 18, 37). Ma ha voluto anche insegnare che per ade
Lui, per inserirsi nel dinamismo del suo amore & necessario am
verita e aderirvi interiormente: “Chiunque ¢ dalla verita, ascol
mia voce” (7bid.). La vita cristiana, come vita iz Christo, richiede
ci sia, anche 7# Christo, docilita alla verita: “essere della ve
avere acquisito 'abitudine di lasciarsi guidare da essa. l/azi
autenticamente cristiana, ["agire nella verita, non & realmente
bile se non per colui che “& della verita”, che si & lasciato trasform
da essa. '

1.a capacita di conoscere e amare la verita, intesa come ¢a
di conoscere (e di trascendere) se stessi € di poter arrivare alla
scenza di Dio, penso sia la traccia pitt divina nell’uomo. T anc
traccia pitt radicalmente cristiana del cristiano, come “impront
Verbo e dello Spirito Santo in lui. Li si trova condensato, com
diato, a mio parere, il mistero dell’essere a immagine di Dio
sto. Amare la veriti e agire nella verita costituisce quindi, in c¢
mita con quanto abbiamo detto, anche uno degli elementi essen
dellevangelizzazione cristiana, in quanto manifestazione di qu
che abbiamo chiamato la logica dell’intelligenza cristiana. :
strade alla verita, aprirle spazi con la propria esistenza, esist
essa, significa oggi come sempre nella storia del cristianesim
tare a scoprire le dimensioni pratiche dellamore di Cristo. Tut
che, a partire della prassi esistenziale del cristiano, auta gli at
scoprire I'importanza di mantenere un rapporto pOSlthO c
veritd, in tutte le sue manifestazioni (la propria verita, la verita
altri, la verita del mondo, la verita delle cose) conduce inqu
modo all'incontro con Cnsto e in Lui all’'incontro col Padre
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esliare, ad esempio, la capacita di donazione delle persone e
i solidarieta con gli altri (si pensi alla grande realtd del
riato) significa anche aiutarli a relazionarsi con la verita degli
me persone, e persone bisognose di atuto, a mettersi creativa-
i1 contatto con le loro “poverta”. Il senso di solidarieta guida
soria a muoversi nell’ambito della verita degli altri e della verita
sropria esistenza. E questa & una via che certamente si orienta

tesso si potrebbe dire di tante altre realta, apparentemente
all’essenza della vita cristiana e dal dinamismo della carita
to, che sono invece molto vicine se si sanno guardare dalla
ttiva dell'impegno per la verita. Valga come esempio, per
ana semplice allusione al valore testimoniale cristiano del
personale ben fatto. Lavorare bene e aiutare gli altri a fare
on perfezione umana, il proprio lavoro, significa anche aiu-
4 relazionarsi positivamente, creativamente con la verita delle
- ¢on la verita delle creature, cammino sempre valido verso la
scenza del loro Signore e Padre. Tutte le vie che avvicinano
oin qualche modo alla verita permettono anche all'intelligenza
con ['atuto della grazia, di poter trovare Cristo e di riuscire
rovarsi inserita nel dinamismo del suo amore.

Pontificia Universitd della Santa Croce
Piazza di Sant’ Apollinare, 49
001846 Roma




