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libre no sabe si hara una eleccién mala pues Dios no conoce ese hecho con
independencia de las elecciones de las criaturas. Por esto no se le puede
imputar el haber creado un mundo de seres libres que son capaces de obrar
mal. Su conclusion es que no hay razones para negar la bondad de Dios,
aunque no se puede tampoco mostrar de modo positivo que Dios sea
bueno.

Uno de los elementos mas atractivos de esta obra es la exposicion y
discusion de los temas clasicos que realiza. Pero me temo que la mayor
parte de conclusiones del autor se deban a una errada comprension de las
posiciones clasicas al interpretarlas desde las actuales concepciones de lo
no contradictorio, lo posible y necesario y el concepto modemo de causa.
Las aporias que encuentra en muchas posiciones de Tomas de Aquino y
otros pensadores clasicos le conducen a posiciones que el mismo autor
califica en la conclusion de «muy controvertidas» (p. 189) y, sin duda, lo
son. Quizas hubiera sido interesante preguntarse previamente si existe
paridad entre la logica contemporanea y la clasica y si se pueden entender
los argumentos elaborados por los autores medievales con los instrumentos
conceptuales de la filosofia analitica.

Francisco Conesa

Hunter, Graeme (ed.): Spinoza: The Enduring Questions, University of
Toronto Press, Toronto/Buffalo/London, 1995, 182 pags.

En esta obra, dedicada a la memoria de David Savan (1916-1992), se
reinen ocho colaboraciones de otros tantos autores, que giran en tomo a

dos conceptos centrales en la filosofia de Spinoza: la inmortalidad y el
conocimiento.

El estudio de David Savan se ocupa de la distincion del concepto de
etemnidad respecto de los de duracion y tiempo, con el fin de clanficar el
significado de la idea de etemidad spinozana, causa de una cierta
perplejidad entre los estudiosos. A juicio de Savan, la soluciéon del
problema depende de la identificacion de Dios con la Natura naturans, que
Savan interpreta como efectiva sustitucion de Dios por la Naturaleza, tesis
con la que Spinoza provoco una radical transformacion en el concepto
tradicional de eternidad. Las colaboraciones de James C. Morrison y Leslie
Armour afrontan directamente la cuestion de la inmortalidad; el primero
sostiene que la atribucion de inmortalidad a los seres humanos solo se
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puede entender en sentido figurado, pues un individuo humano, de acuerdo
con los principios de Spinoza, no puede ser inmortal, ya que s6lo una parte
de su alma —el entendimiento- es eterna; por tanto, “la vida eterna no es lo
que viene después de la muerte, sino lo que sucede aqui y ahora en esta
vida” (p. 40). La expresion “vida etema” hay que entenderla, pues, en un
sentido metaférico, equivalente a vida intelectual o vida filosofica, de
manera que esa “inmortalidad’ es muy diferente de la que constituye la
esperanza del comin de los hombres y es prometida por las religiones.
Leslie Armour sostiene, en cambio, una tesis contraria, que niega el sentido
meramente metaforico de la nocion spinozana de inmortalidad, aunque que
no debe tampoco entenderse en el sentido usual del término. En su analisis,
después de reunir en tres grupos las diferentes interpretaciones que se han
dado acerca del concepto de inmortalidad en Spinoza, propone su propia
tesis, que se apoya en el escolio de la proposicion 23 de la V parte de la
Etica, donde Spinoza escribe que la “idea que expresa la esencia del
cuerpo desde la perspectiva de la eternidad es (...) un determinado modo
que pertenece a la esencia del alma y es necesariamente eterno’; de donde
concluye Armour que es el mismo cuerpo, y no solo el alma, el que es
entendido como eterno.

Los articulos de Curley y Walther se centran en la hermenéutica
spinozana. Edwin Curley aborda directamente la contribucion que Spinoza
hace a la ciencia hermenéutica en el Tratado teologico-politico (TTP),
tomando como punto de referencia un articulo que David Savan publicé en
1986 sobre el tema. Manfred Walther estudia con detalle la critica a los
milagros que Spinoza lleva a cabo en el capitulo VI del 77P y llega a la
conclusion de que “la historia de la teologia protestante liberal, como la de
toda teologia liberal, es un genuino legado de Spinoza” (p. 110). La
hermenéutica biblica del fildsofo de Amsterdam no deja lugar, segin
Walther, para lo sobrenatural en el ambito de la religion, que queda
reducida a un fendmeno meramente natural.

En ultimo lugar se incluyen tres articulos en los que se estudian,
respectivamente, las dos nociones de infinito en Spinoza en dialogo con la
critica que Hegel le dirige (Laura Byme), la respuesta de Spinoza al
escepticismo cartesiano a partir de los principios expuestos en la Efica
(Douglas Odegard) y una original interpretacion de la doctrina spinozana
de la verdad como anticipo del pragmatismo que alcanzara en C.S. Peirce
su desarrollo mas acabado (Dan Nesher).

Victor Sanz
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