LA UNCION Y EL BAUTISMO DE CRISTO
EN S. CIRILO DE ALEJANDRIA

JOSE MIGUEL ODERO

La Uncién de Cristo es un tema biblico de amplia resonancia en
la Teologia patristica, sobre todo en la oriental. Los Padres griegos
supieron intuir la Uncién como una rica veta de reflexidn en relacién
con el centro mismo del evangelio cristiano: el ser tedndrico del Sal-
vador y su misién redentora.

Pero la primera teologia cristiana conoce cierta desotientacién
hermenéutica a la hora de precisar el significado mismo de la Uncién
de Cristo y sus inmediatas consecuencias teoréticas. Hitos relevantes
en ese itinerario inseguro —a veces ambiguo— fueron Justino, los
gndsticos valentinianos y ebionitas, Ireneo y Origenes.

En el s. IV, y con motivo de la gran polémica arriana, la Uncién
pasaria a ser un lugar teolégico de contornos mds y mds definidos,
por obra de Atanasio, de los Capadocios y del Criséstomo, siendo aco-
gido también por Hilario y Ambrosio entre los latinos. La Uncién y
la cuestién del nombre de Cristo serd en el siglo V una pieza esencial
de la controversia nestoriana.

S. Cirilo de Alejandria es un testigo excepcional en esta progte-
siva delimitacién del contenido de la Uncién, porque interviene —aun-
que tardiamente— en la polémica con los arrianos y, mds tarde, pro-
tagoniza la oposicién intelectual al nestorianismo.

En la gran teologia de Cirilo cabe hallar con claridad un sentido
preciso de la Uncién de Cristo, relacionado con otro gran tema de
la teologia oriental: la santificacién del hombre operada por la Tri-
nidad y apropiada al Espiritu Santo.

1. Uncién y Encarnacion

S. Cirilo situard la Uncién de Cristo como una importante formu-
lacién soteriolégica, con resonancias a la par cristolégicas y pneuma-
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toldgicas. Cristo es ungido con el Espiritu Santo, que es suyo propio
y que como tal es dado por El a todos los cristianos-ungidos.

La Uncién de Cristo, resulta ser un motivo fecundo en la cons-
truccién de la Cristologia pneumatoldégica que tan sugerentemente di-
bujaron los Padres griegos.

Algunos han denunciado recientemente el hecho de que, en gene-
ral, a partir del s. IV se relacionase estrechamente Uncién y Encarna-
cién !, viendo en esta decisién la causa de un posterior oscurecimiento
de la Uncién, que se confundirfa con la Encarnacién * hasta desdibu-
jarse sus peculiaridades caracteristicas.

La teologfa patristica ha ofrecido tres posibles vias de interpreta-
cién para la Uncién de Cristo, segin que ésta fuera situada como Un-
cién eterna del Verbo, como Uncién en la Encarnacién o como Uncién
en el Bautismo del Jord4n. En cualquier caso, ninguno entre los Padres
pone en duda la divinidad de Jesucristo: Jesucristo es verdadero Dios
desde el instante mismo en que el Verbo se hace carne.

Ciertos autores antiguos confunden Uncién y Encarnacién, si bien
ha de hacetse notar que éstos no son precisamente los Padres de ma-
yor autoridad °.

1. El Magisterio Pontificio ha abordado la Uncién en este sentido, considerdn-
dolo obvio: «Divini autem Spiritus opere non solum conceptio Christi effecta est,
sed eius quoque sanctificatio animae, quae #mctio in sacris libris nominatur (Act.
10,38): atque adeo omnis eius actio praesente Spiritu peragebatur (S. Basiro, De
Spiritu Sancto, c. 16), praecipue sacrificium sui: Per Spiritum sanctum semetipsum
obtulit inmaculatum Deo (Heb. 9 14) Ista qui pependerit, nihil erit ei mirum,
quod charismata omnia almi Spmtus in animam Christi affluxerint. Namque in ipso
copia insedit gratiae singulariter plena, quanto maxime videlicet modo atque effica-
citate haberi possits: LEON XIII, Enc. Divinum illud munus, en ASS (1896-97) 648.

2. Cfr. J. pE 1A Porrerie, L'Onction du Christ, en NRT 80 (1958) 225-252;
A. FeuiLrer, Le Baptéme de Jésus, en RB 71 (1964) 321-352.

3. El autor del Libro IV contra los arrianos es un exponente de este oscute-
cimiento de la Uncién, que reduce a la unidén hipostdtica: «(La Escritura) descri-
be de muchas maneras la Unidn (Bvwowy) del Verbo divino con el hombre asumido
de Marfa, porque unas veces la llama Uncidn (xploic), otras mision, otras manifes-
tacion» (PG 26, 521 B). El mismo autor afiadird mds adelante que la uncién es el
mismo Verbo «y lo que es ungido por Mi es el hombre» (PG 26, 524).

Esta misma sentencia se encuentra en la Oratio 30 de Gregorio Nacianceno —«Un-
gido con la divinidad. Esta es la uncién de la humanidad» (PG 36, 105 B)— y viene,
en fin, recogida por el Damasceno: «Ungiendo, como Dios, a Si mismo, como hom-
bre», «la divinidad es la uncién de la humanidad». (De fide orthodoxa 1, 414 y 1,
33; PG 94, 1161 A y 989 B).

El oscurecimiento de lo peculiar en la Uncién se consuma cuando en lugar de
la uncién con el Espiritu Santo se habla de la uncién «mediante la unién hipostitica»
(Pseudo Procopio, Comentarii in Prophetas, 30,5; PG 87, 1524 C), o del «crisma
de la encarnacidén»: é&yplodn... T® Xplopatt TH¢ cupkécewe (Pseudo Germin
Constantinopolitano, Rerum ecclesiasticarum contemplatio, PG 98, 385 C).

Eutimio, en fin, llega a ver necesario reinterpretar las clarisimas referencias bibli-
cas a la uncién con el Espiritu: «Dice (Cristo) como hombre: la divinidad del Sefior
—esto es, del Hijo— sobre Mi ——Jesds—., Es decir: Dios estd unido conmigo. En
este lugar (Lc 4,18), (la Escritura) entiende por Espiritu la divinidad del Hijo»
(In Lucam, 4, PG 129, 912 B).
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Por eso, no parece sensato declarar vig muerta la Uncién en la En-
carnacién sin antes estudiar monogrificamente la teologia de la Un-
cién en los Padres mds importantes. Posee una teologfa particular-
mente rica sobre este tema la tradicién catequética alejandrina, que
recoge singularmente S. Cirilo.

2. Uncidn y Bautismo en el s. IV

~ La doctrina de Cirilo sobre la Uncién tendrd presumiblemente sus
raices en los Padres que mayormente leyera: S. Atanasio y los Ca-
padocios *.

De Atanasio recoge la tradicién de la wncién en la carne como
argumento capital contra la Uncién pre-césmica de algunos arrianos:
el Verbo de ninguna manera puede ser llamado Cristo antes de la En-
carnacién °. También recibe de él el esquema de una Soteriologia
pneumo-cristolégica °.

Por otra parte conviene destacar que Atanasio no tenia especial
repugnancia en relacionar Bautismo y Uncién, aunque tampoco iden-
tifique ambas nociones de modo totalmente palmario”.

Entre los Capadocios, S. Basilio recoge también el tema de la

4. Cfr. H. pE MaNOIR, Dogme et Spiritualité chez saint Cyrille d’Alexandrie
(Paris 1944) pp. 18-19 y 462 s.

5. Segin Petau ambos se mueven en un contexto polémico: «Athanasius autem,
et eum secutus Cyrillus, aliique, iis in libris, quibus Apollinarem, aut Theodorum, ac
Nestorium confutarunt, illud enixe admonent, Christi nomen Verbo per sese consi-
derato, et sine carnis consortio, minime tribuendum, sed eidem homini facto; quae
certa et catholica, immo unice Christiana est professio» (Dogmata theologica. VI. De
Incarnatione Verbi, X1, IX, 11, Paris 1867, p. 459).

El tema de la Uncién en la carne estaba ya en Clemente de Alejandria: &yplodn
fiv gdpre e tob Iatpde adtol Ilvedpaty (Stromata, 1,21, PG 8,856 B).

6. Valgan como botdn de muestra algunos textos de la Oratio I contra arianos
(PG 26): «El Salvador, aun siendo anteriormente Dios y disfrutando siempre del
reino del Padre y siendo siempre dador (yopmydeg) del Espiritu, sin embargo se
dice que es ungido ahora, significando que es ungido con el Espiritu en cuanto hom-
bre, para que... asi, nos hiciese habitdculo del Espiritu y amigos del mismo» (108 A);
«Pues el Verbo es cuanto es Verbo y Sabidutria, no es ungido por el Espiritu Santo
que El mismo da; sino que la carne que asumié es ungida por El y en El. De modo
que, infundida la santidad en el Sefior en cuanto hombre, redundara por El a todos
los hombres» (109 C); «No ibamos a ser participes del Espiritu ni santificados por
El, si el mismo que da el Espiritu —el Verbo— no se dijera que es ungido con el
Espiritu en favor nuestro. Porque la carne fue santificada primeramente en El y se
dice que recibié el Espiritu mediante ella; nosotros tenemos la gracia consecuente
del Espiritu, recibiéndola de su plenitud» (117 A-B).

7. «Cuando se dice que El es ungido segiin la naturaleza humana (&v@pwrivtog),
somos nosotros quienes somos ungidos en El; como también somos nosotros bauti-
zados en El, cuando El se bautiza» (Oratio I contra arianos, 48, PG 26, 112 D- 113 A).

Antes (109 A), comentando Ps 44,8 y Act 10,38, preguntaba: «/cudndo se dicen
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uncion en la carne ®. Una Oracién teoldgica de Gregorio Nacianceno
casi parece identificar uncién y encarnacién ®. Gregorio de Nisa, sin
embargo, figura en todo este contexto doctrinal como un islote soli-
tario con su peculiar doctrina de la uncién real, entendida como glo-
rificacién eterna del Verbo-Dios por su Espiritu, que también es
Dios . Sin embargo, no faltan en el s. IV Padres que interpretan
los textos del Bautismo del Sefior en la clave de la uncién con el Es-
piritu Santo; asi Hilario "', Ambrosio **, Criséstomo * y Cirilo de Je-
rusalén ™.

En todo caso, es también lugar comin en todos ellos precisar
que el descenso del Espiritu sobre Jesis no tuvo en El una estricta

de El estas palabras sino cuando —tras asumir la carhe— recibid el Bautismo en el
Jorddn y descendié en El el Espiritu?».

También en este punto, Clemente Alejandrino daba especial realce al descenso
del Espiritu sobre el Jorddn, aunque quien era perfecto sélo se bautizé —dice—
«para llevar a cabo un testimonio humano» (Paedagogus, 1, 6, PG 8, 280).

8. «Fue ungida la carne del 3efior con el verdadero crisma, con el descenso
(¢mudnuig) del Espiritu Santo sobre El» (In Psalmos, 44, PG 29, 405 A).

9. «Para salvarnos (...) ungié con la divinidad. Esta es la uncién de la huma-
nidad» (Oratio 30,2, PG 36, 105 B; cfr. Oratio 30,21, PG 36, 132 B). La misién
del Espiritu en el Jorddn es sélo dar testimonio (Oratic 31,29, PG 36, 165).

10. S. Gregorio relaciona intimamente la uncién con la realeza: «El nombre de
Cristo se refiere al reino»; de modo que son sinénimos Cristo y Rey de todo (cfr.
Contra Eunomio, 6, PG 45,736). ¢Cudl es, en este contexto, la funcién del Espiritu
Santo? «Si el Hijo es Rey por naturaleza, la dignidad del reino es el mismo Espiritu
Santo, con el cual el Hijo es ungido» (Contra los macedonianos, 16, PG 45, 1321 B).

La doctrina sobre la uncién eterna es una formulacién grifica de la circumince-
sién entre las personas divinas y un aval de la divinidad del Espiritu Santo: «La
significacién enigmdtica de la uncién es que no pensemos ninguna distancia entre
el Hijo y el Espiritu Santo; pues como la razén y los sentidos conocen que no
hay intermedio entre la piel del cuerpo y el aceite de la uncidn, asi la unién entre
el Hijo y el Espiritu Santo no presenta separaciény» (ibidem, 1321 A).

En fin, la uncién se entiende también como glorificacién del Hijo y de la natu-
raleza humana que asume: «se dice Cristo igualmente el que estaba revestido antes
de los siglos con la gloria del Espiritu (esto significa simbélicamente la uncién) y el
que tras la Pasién, hace Cristo al hombre unido consigo, adorndndole con la misma
uncién. Pues dice: Glorificame (Io 17,6), como si dijese: Ungeme con la gloria que
tuve junto a Ti antes de que hubiese mundo» (Contra Apolinar, 53, PG 45, 1252 C).
Estas instancias del Niseno no parece que tuvieran gran influjo en la teologia pos-
terior.

11. «Baptizato eo, (...), Spiritus sanctus emittitur, (...), et istius modi paternae
pietatis unctione perfunditur» (In Masth.,, PL 9, 927 B).

12. Cfr. In Lucam, 4,45, PL 15, 1709 C.

13. «¢Cudndo fue ungido Cristo? Cuando el Espiritu Santo vino sobre él en
forma de paloma» (Iz Psalmos, 44,8, PG 55, 198). Sin embargo, el Criséstomo no
insiste en esta afirmacién en otros lugares propicios (Hom. 3 in Hebreos, PG 63,29 A;
Hom. 19 in Ioann., 1, PG 59, 121), sino que recalca la funcién testimonial de ese
descenso del Espiritu (Hom. 12 in Matth. 2, BAC p. 225, Madrid 1955), que no
fue ell) primero: ovy ¢ TéTe mpltov émwpouthicay (De Baptismo Christi, PG 49,
368 D).

14. «Sobrevino sobre él la venida sustancial (oVcuwdne émupoltnolg) del Es-
piritu Santo»: Catequesis mistagégicas 21,4, PG 33, 1091 A,
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eficacia santificadora **, sino sélo en los que mds tarde iban a ser bau-
tizados *°, de modo que comenzase a inhabitar el Espiritu Santo en
ellos ™.

Ademds, aunque son undnimes las referencias a la Uncién en los
comentarios al descenso del Espiritu sobre el Jord4n, esa Uncién Bau-
tismal no aparece como uno de los «momentos cualitativos de auto-
comunicacién de Dios a Jesucristo y en Jesucristo» **. Puede ser sin-
tomdtica al respecto la actitud del Criséstomo *.

3. Uncién y Bautismo en S. Cirilo

Antes de analizar los textos de Cirilo sobre el Bautismo del Se-
fior para establecer si la Uncidén se realizé6 —en su opinién— durante
ese descenso del Espiritu, conviene traer a colacién los comentarios
de algunos estudiosos del Alejandrino sobre la cuestién.

Petau, que siente por el Obispo de Alejandrfa especial venera-
cién, le cita repetidamente en el libro XI de su tratado sobre la En-
carnacién ® a propésito de la Uncién (cc. 8 y 9), para ilustrar que la
Humanidad de Cristo es ungida por el Espiritu Santo y para refutar
la tesis de la Uncién en el Bautismo —atribuida a Nestorio por Ca-
siano—. ¢Cudl es —segiin Petau— esa refutacién ciriliana? Que Cristo
recibié una uncién singular, ya que la venida visible del E. Santo
es espiritual y no tiene el mismo sentido que en los demds hombres:
la Uncién de Cristo se realizé vontig, xai ovx avdpwrivig *. «Ha de

15. Quizd pesara al respecto la autoridad del comentario de Origenes al tercer
Evangelio: «ad dispensationem remissionis peccatorum, non illius, gui peccatum non
fecerat, nec inventus est dolus in ore eius (1 Pr 222; Is 539), sed ad totius mun-
di apertos esse caclos et Spiritum sanctum descendisse, ut (...) tribueret nobis Spiri-
tum, qui ad se venerat». (In Lucam, 27,5, en SC 87, 348).

16. En este sentido explica Cirilo de Jerusalén las unciones que forman parte
del rito Bautismal (Catequesis mistagogicas, 3,1, en SC 126, p. 120; PG 33, 1088 A).
Cfr. también: S. Juan Criséstomo, Hom 6 in Col. PG 62, 342; TEobORO DE MoOP-
SUESTIA, Hom. 2 y 3 in baptismo, ed. TONNEAU-DEVRESSE (Ciudad del Vaticano 1949);
S. AMBROsIO, De Sacramentis, 1,2, PL 16,437 A; De Mysteriis, 1,2, PL 16, 419 A.

17. Cfr. S. Juan Criséstomo, Catecheses, 11, 22-27, en SC 50, pp. 145-149.

18. Cfr. Y. CONGAR, Pour une christologie pneumatologique. Note bibliographique
en RSPT, 63 (1979) 435-442.

19. Como ya se dijo, a pesar de situar la Uncién en el Jorddn, la principal fun-
cién que asigna al Espiritu es «seftalar como con el dedo... que Jestis era Hijo de
Dios; mas no sélo para eso, sino para que ti también adviertas que en tu bautismo
viene también sobre ti el Espiritu Santo» (Hom. 12 in Matth. 2, en BAC, ed. Rurz
BueNo, p. 225, Madrid 1955).

20. D. Perau, Dogmata theologica VI. De Incarnatione Verbi, 1. XI, cc. 8 y 9
(Paris 1867), pp. 451 ss.

21, Explicacién del Anatema VII, PG 76,305.

B
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observarse que Cirilo afirma que Cristo es ungido mediante la venida
del Espiritu Santo no porque fuera entonces santificado por vez pri-
mera, sino oviBolxés habria que decir, esto es, en un sentido mis-
tico, de modo que indicase cémo Dios, reconciliado con la Humani-
dad, la enriqueceria en adelante con el Espiritu Santo por interven-
cién del Mediador» *. Gracias a esa uncién singular, no-humana, se
distingue el Cristo de ottos ungidos, como Ciro #. Por dltimo —dice
Petau— Cirilo afirmard claramente que Cristo ya era santo antes de
acudir al Jorddn* y que no necesitaba la gracia del Espiritu Santo
para si®,

Tras este testimonio de S. Cirilo y el de otros Padres, Petau con-
cluye que la verdadera Uncién de Cristo debi6 verificarse en el tiem-

po de su Encarnacién *

S. Tromp también opina que sGlo cabe hablar en el Bautismo
de una uncién «retrospectiva», ya que la Uncién por excelencia tuvo
lugar en la Encarnacién. Por otra parte, distingue en S. Cirilo una
doble uncién durante la Encarnacién: porque el Hijo unge la carne
con su divinidad al asumirla hipotdticamente, pero ésta también es
ungida y santificada al inhabitar en ella plenamente el Espiritu del
Hijo ™.

También Mahé —autor del articulo Cirilo de Alejandria en el
DTC y de varias monogtafias sobre él *—, opina que para Cirilo el
Bautismo es sélo un testimonio y un signo externo de la santificacién
del alma de Cristo, que ya habia tenido lugar en la Encarnacién,
cuando el Verbo comunicé el E. Santo a su propia Humanidad, pri-
micia santificada de toda la naturaleza humana.

H. de Manoir adopta, sin embargo, una postura contraria, afit-
mando sin vacilacién —y sin aducir ningtin texto ciriliano de modo
explicito— que la Uncién tuvo lugar en el Bautismo *

22. PEerAy, oc., c. 9, IX, p. 464.

23. Cfr. Contra Nestorio, 11, 4, PG 76,79.

24. Comentario al Evangelio de S. Juan, 11, 1, PG 73, 212 C.

25. Ad Augustas, PG 76, 1380 C.

26. Por ello, no interpreta Ps 44,8 como si Cristo mereciese por su santidad la
Uncién radical, aungue como hombre si mereciese «iteratam illam unctionem, adven-
tumque Spmtus sancti, quo ad exercendam functionem suam, sive actuale, ut in scholis
loquuntur, exercitium potestatis suae a Deo destinaretur» (o,c., p. 467).

27. S. TroMp, De Spiritu christi anima (Roma 1966) p. 231 y 237.

El lugar de Cirilo que asi se interpreta es Comentario al Evangelio de S. Juan,
X1, 11, c. 17, 2021, PG 74, 559.

28. J. MAHE, La sanctification d’aprés saint Cyrille d’Alexandrie, en RHE 10
(1909) 30-40 y 469-492.

29. H. pE MaNoIr, Dogme et spiritualité chez Saint Cyrille d’Alexandrze cit.,
p. 230.
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Por su parte A. Orbe, toca incidentalmente esta cuestién, pero
desde otra 4ptica, buscando las semejanzas entre la pneumatologia
ciriliana y la valentiniana en cuanto a la filiacién de Cristo: «la hu-
manidad de Cristo recibe del Padre el Espiritu destinado a difun-
dirse un dia entre los miembros de la Iglesia. En tal momento (en el
Bautismo) el Espiritu no es ni puede llamarse E. de Adopcién» *.

Jests recibirfa, pues, el Espiritu en el Jorddn. Pero sdlo el
Espiritu profético del AT, que desde ese evento irfa habitudndose a
la Humanidad, hasta el punto de «convertirse» o «transformarse» en
Espiritu filial: «la plenitud del Espiritu hubo de colmar la humani-
dad santisima a rafz de la Resurreccién, como E. Filial, para ser in-
fundido en adelante sobre la Iglesia, como fruto precioso de la acti-
vidad saludable interna de Jestis» *.

4. El Bautismo en los escritos exegéticos de S. Cirilo

Dado que no existe una datacién precisa para todas las obras de
S. Cirilo habrdn de ser estudiadas aqui con arreglo a un criterio mds
elastico que el meramente cronolégico. Con Mahé las dividiremos en
dos grupos: a) obras exegéticas, entre las cuales estdn bien datados el
Comentario al Evangelio de S. Juan (escrito antes de la controversia
nestoriana, entre el 426 y el 429, quizds) y las Homilias sobre el
Evangelio de S. Lucas (431-433); b) obras dogmiticas, que permiten
en general una datacién mds precisa.

En las obras exegéticas resultan particularmente interesantes los
comentarios al Ps 44,8 («Amas la justicia y aborreces la iniquidad,
por eso te ha ungido Dios, tu Dios, con el éleo de la alegtia»); a Ioel
3,1 («...y derramaré mi Espiritu sobre toda carne...»); a Is 11,2
(«y descansari sobre él el Espiritu de Jahvé»); a Le 3,21-22 (relato
del Bautismo en el Jorddn) y Lc 4, en especial, Lc 4,18 (lectura en
la sinagoga de Nazareth de Is 61,1: «El Espiritu del Sefior estd sobre
mi, por cuanto me ha ungido Jahvé»); a Io 1,32-33 («Aquel sobre
el cual vieres que desciende el Espiritu y que permanece sobre él,
ése es el que bautiza en el Espiritu Santo») y a Heb 1,9 (donde se
cita el Ps 44,8).

30. A. Orsg, Estudios valentinianos III. La Uncién del Verbo (Roma 1961)
p. 336. Dice basarse sobre todo en el Comentario al Evangelio de S. Juan, 11,1,
PG 73, 207 A.

31. A. Orsg, o.c., p. 337.
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a) Comentarios a los Salmos*
(PG 69, 1037 C-1040 Q)

«Por otra parte, ¢cuindo fue ungido el Cristo? Cuando el
Espiritu vino sobre él en forma de paloma. Fue entonces
cuando recibié también el nombre nuevo del oriculo profé-
tico (Is 62,2). (...) Pues tras la encarnacién —en cuya eco-
nomia se contiene la fuerza de la uncién—, recibe del Padre
como ungido un nuevo nombre, a saber el de Cristo» (1040

B-C).

Cirilo, sin lugar a dudas, entiende que la uncién se localiza en
el acontecimiento narrado en Mz 3,16: el descenso del Espiritu que
tuvo lugar en la ribera del Jord4n. Antes de la Encarnacién, el Verbo
s6lo podia ser llamado Luz, Vida, etc.; pero después, puede recibir
un nuevo nombre: Cristo.

Antes ha sefialado que el Salmo 44 se refiere a la naturaleza hu-
mana de Cristo y que la uncién a que hace referencia tiene sentido
misional (elg pxepta xal &méororov), El Hijo la recibe al hacerse hom-
bre (vevéuevog évdpwrog) «para llevarnos a Dios Padre», «para que
conozcamos la gracia del Espiritu Santo». Poseyendo ya el Espiritu,
lo recibe humanamente con nosotros cuando se hace hombre (AéxeTon
avdpwriveg peduiv 6 Tvelua xai adtég 8te yéyove xod’ Mpdc), La
uncién —dice— no debe pensarse como el afiadirse de algo, sino
como la exbibicién del Espiritu en su naturaleza humana: & éaui®
[ Adyog] xal mpwtd i 7ol &vdpimou @uoel mpokeviv To, . Ilvelpa. Es
la santificacién de su humanidad.

Nétese, con todo, que la uncién estd ya contenida —dice Cirilo—
en el inicio de la Economia, en la Encarnacién y que es alli donde
hay que buscar su virtualidad y sentido: 1 7o xexplodow Siveug,

b) Comentarios a los 12 Profetas menores: Joel
(PG 71, 376-380 = A 226-228).

En cuanto [Cristo] es Dios e Hijo de Dios por naturaleza
(...), el Espiritu es propio suyo, y es en él y desde €l (...).
Pero, en cuanto se ha hecho hombre como nosotros, se dice
que tiene el Espiritu como adventicio (émaxtdv Exewv 16 IIvelpa

* Las obras de S. Cirilo se citardn en principio por la edicién de MioNE. Si se
considera oportuno (y para obras no recogidas por MIGNE), se incluird la referencia a
otras ediciones: la de AUBERT (A), la de ScuwarTz (ACO 1), 0 la de Pusey (P) o
las de la coleccién Sources chrétiennes (SC).
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Meyetow), Pues ha descendido sobre él en forma de paloma,
porque tras llegar a ser como nosotros, se bautizé como uno
de nosotros para nuestra salvacién (®¢ &g €€ fu&v olxovouuxlg
¢Banvifeto), Es entonces cuando se dice que llegé a serle dado
desde lo alto su propio Espiritu, mediante la naturaleza hu-
mana (Té7e xal 76 1oy adtol Ivebpa SoTdv avt® &vwdev yevéodau
Myetar, Sud to dvdpwmivov), Y esta es la kénosis» (377 D-
380 A).

Atin sin aparecer referencias verbales al término uncién es indu-
dable que también aqui el momento del Bautismo se contempla como
verdadera efusién del Espiritu Santo en la humanidad del Verbo.
Comentando Ioel 3,1, Cirilo quiere poner de relieve la singular fun-
cién de Cristo —segundo Addn— en la historia de la pérdida y
recuperacién del Espiritu para los hombres. Sélo el Hijo encarnado
podia darnos el Espiritu porque es suyo; y nos lo da principalmente
en su propia Humanidad, en la que es recibido como adventicio,
aunque para permanecer ya definitivamente (cfr. Io 1,32 s.: «perma-
necer sobre él»).

c) Comentario al Profeta Isaias, libro 11, tomo I
(PG 70, 313-316 = A 193-194).

«Después que éste [ el Verbo Unigénito de Dios] se hizo como
nosotros (...) el Espiritu Santo reposé (émavemavoato) en la
naturaleza del hombre, como en la cabeza y como en las
segundas primicias del género (humano), para que asi tam-
bién reposara y permaneciera en nosotros (...). Asi, por tanto
(obTw yép mou) también S. Juan dice que vio al Espiritu bajar
del cielo sobre Cristo (...) Porque no se obré una gracia
particular para él (00 uepuxiv adt® Thv xdew elpyéleto) al modo
como se predica el reposo del Espiritu en los santos, sino
que era la plenitud de la divinidad la que permanecia en su
propia carne como en su propio templo» (314 D-316 A).

El contexto recuerda los términos de la polémica antinestoriana .
También, inmediata a la extensa cita que se acaba de reproducir, se
afiade una aclaracién de la expresién en su propia carne, para que no
se interprete en sentido apolinarista, como carne privada de alma
inteligente.

32. Cfr. PG 70, 313 B.
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La relacién entre el Bautismo y la recepcién del Espiritu parece
aqui mds débil, de modo que el Bautismo podrfa interpretarse como
mera consecuencia o manifestacién de la Uncién. Méxime cuando se
niega que la Uncién suponga para Cristo «una gracia particular» que
constituyera algin tipo de perfecc1onam1ento personal necesario para
su propia santidad.

d) Comentarios al Evangelio de S. Lucas
(PG 72, 520-528 y 536-537 = A 145-150 y 156-157)

En este comentario al relato del Bautismo se hace presente cierta
instancia polémica. Cirilo se refiere a una cierta doctrina que pre-
sentaba al puro Verbo no encarnado caminando hacia el Jorddn (¢ca-
minar sin pies ni zapatos? —replicard—) para recibir el Espiritu que
le perfeccionari. Enseguida alude a otra opinién més insidiosa: que
el Verbo, a través del hombre Jesds, merecié que descendiera sobre
El —sobre el ente simple e incorpéreo que era el Verbo— el Espi-
ritu Santo, para poder asi participar del Espiritu. El Alejandrino res-
ponderd, segtin la Escritura (Io 1,32), que el mismo que recibe al
Espiritu en su humanidad, es también quien bautiza en el Espiritu:
el #nico Hijo indivisible (cfr. 520 B-D).

«Si recibe el Espiritu con ocasién del Bautismo, serd por en-
cima de los demds y en razén de la naturaleza humana. Por-
que no es santificado como Dios al recibir el Espiritu —pues
él mismo es quien santifica— sino en cuanto ha llegado a ser
hombre» (524 D).

Parece claro, también aqui, que el *awéc de la Uncién fue el
Bautismo, aunque ese bautismo resulte ser singularisimamente carac-
teristico, porque «Jests se bautiza bendiciendo las aguas y purificin-
dolas para nosotros» (521 B). «Pues ¢para qué se ha bautizado —dir4
alguno— y para qué recibié también el Espiritu? Y respondemos que
el Sefior no necesitaba (oY% fiv év xpela) del santo bautismo, pero por
su amor al hombre nos construia asi el camino de la salvacién»
(524 A). Se bautiza «para que aprendamos la virtud del Santo bautis-
mo» (524 B). El Espiritu desciende sobre Jestis «como en la segunda
primicia de nuestra raza (...), por razén de nuestra salvacién y no
para si (olxovomuxidg obx 2auvt®)y (524 C).

¢Y qué decir de la uncién mencionada en Lc 4,18?

Para Cirilo la Uncién se relaciona directamente con la Kénosis,
el abajamiento, y la humillacién:
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«Pues dice [Cristo]: El Espiritu, que est4 en mi naturalmen-
te por la identidad de sustancia y divinidad, este mismo me
sobreviene exteriormente (én' fué Topayéyovey xal EEwdev):
como también (®omep xai) descendié en el Jorddn en forma
de paloma, no como si no estuviese en mi, sino en razén de
que me ungié (00x ¢ pA Ymapxov &v Euol, &AND elvexev Expuot
),

¢Por qué entonces quiso ser ungido? Porque nosotros
habfamos quedado desiertos del Espiritu (...) El verdadeto
Dios de Dios Padre, hecho hombre por nosotros sin muta-
cién, fue ungido con nosotros con el éleo de la alegtia, re-
voloteando en El el Espiritu bajo forma de paloma junto al
Jorddn» (536 D-537 B).

Sin lugar a duda, Cirilo entiende la Uncién como accién estricta-
mente soterioldgica, sin eficacia sobre la Persona misma de Cristo.
Pero el momento de esa accién es el descenso del Espiritu junto al
Jordén.

e) Comentario al Evangelio de S. Juan, libro 11, c. 1
(PG 73, 196-213)

En esta importante obra redactada antes de la polémica nestoria-
na, cabe esperar que se halle una formulacién mds acabada de su
primer pensamiento, antes del 429.

Como en el Comentatio al 3 Evangelio, también opera aqui una
instancia polémica de sabor antiarriano. Cirilo se tefiere a una doc-
trina herética que interpretaba la uncién del Ps 44,8 como Uncién
del Hijo, el cual recibia al Espiritu como algo nuevo y asi se perfeccio-
naba; luego —se conclufa— el Hijo no era consustancial con el Padre
petfecto, y por eso era ungido (196 C). Se cita ain otro argumento
arriano: el Hijo es santificado en el Jordén segin Io 1,32, luego re-
cibe lo que no tenfa y, por tanto, es una criatura que se petfecciona
como las demids (197 D).

Cirilo replica mostrando primeramente que, en ambas argumenta-
ciones, se utiliza mal ]a S. Escritura y enseguida aplica con profusién
el método de la «demostracién geométrica», por reduccién al absurdo,
para llevar las tesis arrianas con implacable 14gica hasta sus dltimas
consecuencias disparatadas, p. ej. que el Padre tampoco es Santo por
naturaleza, que el Espiritu Santo es mayor que el Padre, que la Ké-
nosis serfa exaltacién y no anonadamiento, etc.
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En seguida, comienza la parte constructiva: un amplio cuadro de
la Soteriologia en funcién del Espiritu, que abarca creacidn, caida,
proyecto de Redencién y Encarnacién (204 D-206 D), para concluir
reinterpretando correctamente Io 1,32: «Una vez que el Verbo de
Dios se ha hecho hombre (émeidf) é&vdpwmog yvéyovey 6 7ol @eob Adyog),
recibe del Padre el Espiritu, como uno de nosotros, sin recibir algo
para él en especial (o0x avtd v hopBhvwv 8uxids) —porque él era el
dador del Espiritu—, sino para conservarlo en la naturaleza, como
hombre, y para que radicara de nuevo en nosotros la gracia perdida
aquel que no conocia el pecado» (205 D-208 A). Ese es el sentido
de que Juan viera a Espiritu descender en el Jorddn sobre Jests: «se
hizo como uno de nosotros aquel que no conocia el pecado con el
fin de acostumbrar al Espfritu a permanecer en nosotros (iva mopaedion
7o Ilvelua pévew év fuiv) (203 A).

En resumen, toda la atencién de Cirilo estd dirigida a demostrar
que el Hijo eterno del Padre ya posefa el Espiritu no sélo antes del
Bautismo sino antes de la Encarnacién (cfr. 212 C), condenando que
el Hijo posea el Espiritu sélo por participacién (cfr. 203 C-D).

¢En qué sentido, pues, Jesucristo recibe al Espiritu Santo, como
dicen las Escrituras? Responde Cirilo: «Aunque tenga sustancialmen-
te a su propio Espiritu en s{ mismo, se dice que lo recibe como hom-
bre, conservando todo lo conveniente a su condicién humana (3ueontuwy
i avdpwndtTnTe TiY adtf] mpénouoay TdEw) y asumiendo con ella todas
las cosas que a ella convienen» (209 C).

Y, mds en concreto, el descenso que vio Juan en el Jorddn se
produjo como signo (8v omnpeiov xal yvwplopatog TdEel), con sentido
econémico y por nuestra utilidad (Yevovev olxovouuxig .. 8w Thv Tfig
&vdpwrétnTog Xpelav) (213 A).

Entonces, ¢se desdice ahora Cirilo de su opinién sobre la uncién
en el Bautismo? Ciertamente aqui no la reafirma, pero tampoco parece
que la rechace formalmente —como insinda Petau— al esgrimir es-
tos argumentos antiarrianos. Cuando afirma que anmtes del Bautis-
mo el Hijo posefa el Espiritu, Cirilo se refiere a la Persona divina
del Hijo y no a su Humanidad; su argumentacién no dilucida, por
tanto, si también antes del Bautismo se habia ya producido esa Un-
cién con el Espiritu en su Humanidad.

Sobre este tltimo punto, podrfa ser més esclarecedor un intere-
sante argumento en su demostracién de que el Hijo siempre poseyd
el Espiritu. Dice Cirilo que si Juan Bautista posefa ya el Espiritu
desde el seno de su madre, con mds razén Jesucristo, «el Sefior de
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todo», debié poseerle antes de ser bautizado. E interpreta en este
sentido Lc 1,35 («lo que nacerd de ti santo, seri llamado Hijo de
Dios»), haciendo hincapié en la contemporaneidad de concepcién y
santidad: «lo que nacerd santo, sin afiadir serd» (209 B). Cirilo
desde luego estd argumentando que el Hijo —sustancialmente santo—
posefa siempre el Espiritu. Pero la misma argumentacién conviene
también a la Humanidad de Jesucristo: ¢por qué iba a estar privada
del Espiritu hasta los 30 afios, si Juan lo posey$ en el seno de su
madre?

En el libro XI del mismo Comentario al Evangelio de San Juan,
hay una referencia al Bautismo que vendria a confirmar esta hipé-
tesis:

«Hay que entender que el cuerpo de Cristo es santo y santi-
ficador (...). Por eso descendié sobre él el Espiritu Santo
desde el cielo en forma de paloma (M¢ 3,16-17) (...), para que
conozcamos de nuevo que el Espiritu descendié primero en
Cristo, en cuanto €l aparecié como hombre capaz de santifica-
cién. Pero no decimos que Cristo fuera entonces santificado
segtin la carne, cuando el Bautista vio descender al Espiritu:
porque ya era santo en el embrién y en el dtero. Y por eso
se dijo a la Virgen Santa: EI Espiritu Santo vendri sobre ti
y la virtud del Altisimo te alumbraré (Lc 1,35). Sino que esa
visién se le otorgd al Bautista como signo» (PG 74, 549 C-D).

El sentido del Bautismo es fundamentalmente gnoseoldgico: iva
yvipev el omuetov, No es el momento cronolégico de la Uncién ni de la
santificacién de la Humanidad del Verbo: ob... @dpev, &t téte yéyovey
dywg 6 xata odexa Xpiotdg Ste T Ivelpo Tedéatar xatafaivov &
Bantiothe, Y la razén por la cual no puede ser el Bautismo el mo-
mento de la Uncién es que Jests ya estaba ungido antes de acudir al
Jordédn: éyog yae fi xal &v éuBpie xal untee, El descenso del Espiritu
santificador acontecié en el mismo momento de la Encarnacién, como
habifa sido anunciado por el arcdngel S. Gabriel (Lc 1,35).

f) Comentarios a la Epistola a los Hebreos
(PG 74, 961 B-C)

El contenido de los comentarios cirilianos a Heb 1,9 (Ps 44,8)
que recoge Migne podrian suscitar dudas sobre la autenticidad de los
mismos textos, tan diferente es el tratamiento de la Uncién e incluso
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la terminologfa, respecto del resto de las obras exegéticas cirilianas.
Pusey no los incluye en su edicién.

«¢Ves que Dios es ungido por Dios? Pues cuando se hizo
hombre, continuando en su ser, entonces también se ungid
humanamente como nosotros para el apostolado. La Huma-
nidad es ungida con el Espiritu divino; no actda como en
los puros hombres, como en profetas y pattiarcas, sino que
la uncién es como toda la presencia del que unge. El Hijo
es ungido cuando es introducido en el mundo, es decir cuan-
do se encarna. Pues entonces se comunicéd a la criatura,
uniendo consigo lo creado, y ungiendo la humanidad con la
divinidad, de modo que se hiciera una sola cosa de los dos»

(961 B-C).

Si se confirmase su autenticidad, serfa éste el dnico lugar de la
obra ciriliana donde se prestasen a confusién uncién y encarnacién.
Porque, tras sefialar la clara coincidencia temporal de ambas reali-
dades, hay expresiones que, yendo mis all4, diluyen el contenido y
significado de la uncién como tal: por ejemplo la afirmacién de que
la uncién consiste en la total presencia del que unge (Shn 7ob xplovrog
mapousin), sin aclarar si es el Hijo quien estd presente y unge o si
la uncién es el Espiritu Santo. Ademds, parece pintarse la Uncién
como una accién divina esencial sin aludir a sus modalidades trini-
tarias: es ungida la humanidad con la divinidad; pero eso seria una
reduccién en la riqueza de la teologia trinitaria sobre la uncién.

5. El Bautismo en los escritos dogmiticos de S. Cirilo

Anterior a la polémica nestoriana es el Didlogo VI sobre la Tri-
nidad, que contiene algunos elementos del enfrentamiento de Cirilo
con los arrianos en los temas de la Uncién de Cristo y del Bautismo.

Poco después, en el periodo 430-433, en plena crisis nestoriana
altededor del Concilio de Efeso, aparecerdn incidentalmente las mis-
mas temdticas en los dos memoriales dogmiticos que el Patriarca
de Alejandrfa dirige a las Princesas de la corte imperial, fechados
ambos en los comienzos de 430. En primavera de ese mismo afio
publica los cuatro libros Contra Nestorio, donde discutia también
sobre el sentido de la Uncién. Otras alusiones al Bautismo y a la
Uncién se hallan en la Explicacién del anatematismo VII (escrita en
la cdrcel de Efeso en el afio 431), en los Escolios sobre la Encarna-
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cién (433) y en el escrito que remata su largo debate con Nestorio:
el Didlogo sobre la unidad de Cristo, datado hacia el afio 437. Fuera
de este contexto nestoriano existen algunos fragmentos muy intere-
santes del tardio Contra Teodoro de Mopsuestia.

a) Didlogo VI sobre la Trinidad
(PG 75, 1004-1020)

Cirilo atestigua también aqui que Io 1,32 era utilizado por los
atrianos para aseverar que el Hijo fue santificado por participacién
(1004 C). Tras la kénosis de la encarnacién recibirfa una gracia espe-
cialisima y nueva con el Espiritu «al descender sobre €l su forma de
paloma» (1008 A).

Parece, pues, que los arrianos no serfan ajenos a esta tesis de la
uncién en el Bautismo, bien que —segtin ellos— seria el mismo
Verbo quien resultaria ungido y santificado.

Cirilo, por su parte, describe aqui de nuevo su soteriologia pneu-
matolégica contemplando la historia del hombre caido y por redimir.
Seguidamente plantea este dilema: «Si dicen: es santificado como
hombre, en cuanto es hombre; la tesis es indiferente e inocua»
(1009 A); en otro caso, resulta absurdo cualquier modo de pensar
que el Hijo es santificado. En realidad, «se santifica como nosotros
en cuanto hombre, ungiendo él mismo su propio templo con su pro-
pio Espiritu» (1017 A). Prescindiendo del supuesto de la encarna-
cién no tendria sentido una «santificacién del Hijo» (1017 C).

Por eso «después que (...) hace propia su carne, es entonces
cuando se dice también que es santificado, comoquiera que la santi-
ficacién se refiere directamente a la naturaleza humana» (1021 A).

b) «Ad Augustas»
(PG 76, 1380; ACO 1,1, 5, p. 44-45)

Cirilo, acumulando argumentos sobte la santificacién y el sacer-
docio de Cristo, acude también a Io 1,32, insistiendo en que el Verbo
no necesitaba de la participacién del Espiritu Santo.

Su descenso en el Jorddn ha de ser interpretado en relacién con
la naturaleza humana y con la «economia de la carne». De modo que
«recibe para nosotros, mds que para si» (1380 C) el que era primi-
cia de la raza segunda y quien —por otra parte— es dador del Es-
piritu.
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c¢) «Ad Dominas»
(PG 76, 1313-1315; ACO I, I, 5, pp. 109-110)

Cirilo quiere demostrar que Cristo es Uno solo en base al 4.°
Evangelio y, singularmente, con ayuda del relato de su Bautismo
(Io 1,32): el Bautista ve que Jests recibe como hombre el Espiritu,
pero ensefia que es el mismo bautizado quien bautiza a su vez con
el Espiritu Santo.

Io 1,32 ensefia, pues, claramente que «el Sefior Jesucristo, por
la economia de la carne, recibe humanamente al Espiritu Santo»
(1313 D).

Como en el resto de las obras dogmdticas se echa en falta una
fijacién cronoldgica mds precisa de la uncién de Jests. Cirilo sélo
declara firmemente que el Bautismo nos muestra el hecho de que la
Uncién ya se ha producido.

d) Contra Nestorio
(PG 76, 73-81; 136-137; 140-149; 177-184;

ACO I, 1, 6, p. 13ss.)

En el c. IV del libro II el Alejandrino no admite a Nestorio que
el nombre Cristo se aplique univocamente a Cristo y a los demés un-
gidos de quienes habla la Biblia: Satl, Ciro, etc.: «Pues mira cémo
se dice que Cristo no fue santificado al modo humano (#nd¢ fyidodar
Xpwotév avdpwnive), aunque (xaitor) descendiera sobre €l el Espiritu
Santo en forma de paloma» (80D-81A).

Cirilo justifica su tesis distinguiendo diversos modos de santidad,
pero promete ampliarla mds adelante; y asi lo hace en el c. 3 del
libro III, cuando desea refutar que el ungido de Lc 4,18 sea «el
hombre consustancial con nosotros, que fue enviado».

El ungido para ser Enviado y Sacerdote —afirma alli— es el
mismo Verbo que se encarné descendiendo a nosotros (141 B-C).

Los nestorianos ven algo humilde y despreciable en la uncién,
y tratan de alejarla asi de la gloria del Unigénito. Pero no se puede
rechazar la obra de la Kénosis como indigna del Verbo, como sea que
éste no deja de ser Dios. Por eso argumenta el Alejandrino con
Io 1,32: «¢La viste ungido al modo humano? Mirale a él mismo
ungir al modo divino» (148 B). En efecto, el que es bautizado, un-
gird con su Espiritu a los creyentes una vez resucitado.
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«Luego —concluye— cuando le veas ungido con su propio Es-
piritu, recuerda la economia de la carne y piensa en la naturaleza
humana; cuando le veas dar el Espiritu, ademds de ésta, admira a
Dios en la humanidads (148 D).

En el c. 2 del libro IV contempla més directamente el Bautismo
del Sefior, entendido por Nestorio como un signo del Espiritu para
honrar a Cristo (177 A; cfr. 176 B). También aqui cita Cirilo Io 1,32:

«Pues Jesucristo Nuestro Sefior iba por una razén econdmica

. para santificar el Jorddn (olxovourkd dyudowv Tév Topddvnyv),
y se digné ser bautizado por nosotros, para que se cumpliera
el misterio de la economia segin la carne (sfic xat& cdoxo
olxovoplag 70 puothpelov,, Srowxodpevos) de modo conveniente
a él» (177 B).

A continuacién se alude a la conveniencia de que se corociese
(vwooxeodo) piblicamente la real naturaleza humana asumida por
quien bautizarfa como Dios. '

En este punto, Cirilo critica la exégesis nestoriana de Io 1,32
(181 A-B; 184 D). Parece que Nestorio, con el fin de probar la
divinidad del Espiritu Santo, utilizaba este argumento: si el Espi-
ritu hizo de la carne de Cristo su templo, el Espiritu debe ser Dios.

Cirilo —que habfa empleado también una argumentacién seme-
jante— replica que —asi expuesta— esta tesis es peligrosa, si no
se afiade que la carne santificada por el Espiritu es propia del Verbo
y que es femplo del Verbo: «Luego aunque sea glorificada por el
Espiritu, se entiende que él mismo se glorifica a si mismo por su
propio Espiritu, y no le sobreviene eso [la santidad] como extrin-
seca (o0 wg dopadev)y (184 D).

En estos libros Contra Nestorio se echan en falta esas referencias
tan explicitas a la tesis de la Uncién durante el Bautismo que con tan-
ta prontitud se aceptaba en las obras exegéticas. Pero Cirilo tampoco
rechaza claramente la Uncién en el Bautismo. Si —como afirma Pe-
tau siguiendo a Casiano— fuera ésta una tesis nestoriana, serfa légico
esperar aqui de Cirilo esa refutacién, o al menos, una clarificacién.

e) Explicacion del Anatema VII
(PG 76, 305; ACO 1, 1, 5, p. 22)

El Anatema VII prohibia concebir al Verbo como mero motor del
hombre Jesds o como quien le gorificaba siendo otro que él.
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La precisién o explicacién que Cirilo afiade ahora a la interdiccién
se refiere precisamente a la Uncién. Apostilla que Cristo es ungido al
modo humano (xexplodon ped’ Huév &vdpwnivwe); aunque dé el Espi-
ritu Santo sin medida: «sin embargo, en cuanto hombre, se dice que
es ungido econémicamente, espiritualmente y no humanamente (olxo-
vopux@s, ... vortlig xal obx évdpwrivwe), cuando desciende sobre € el
Espiritu Santo (xatamtdvtog en’ abtdv tol &yl Iveduotog), para que
permaneciese en nosotros» (305 C).

Aqui reapareceria de nuevo la estrecha relacién Uncién-Bautismo,
si es que ese descenso del Espiritu se produjo en el Jord4n.

f) Escolios sobre la Encarnacién del Unigénito
(P 6, p. 568)

La referencia al Bautismo no es muy clara porque S. Cirilo se in-
teresa tan sélo en mostrar cémo se conjugan las dos naturalezas en la
unidad personal de Jesucristo; y para ello afiade algunas proposicio-
nes acerca de la santificacién y del Bautismo —sin hablar directa-
mente de la Uncién—:

«Se dice que fue santificado por el Espiritu, cuando él santifica
a quienes se le aproximan; es bautizado en la carne (¢Banviodn xava
v odpxa) y bautiza en el Espiritu Santo, ¢cédmo es pues que el
mismo santifica y es santificado, bautiza y es bautizado? Segiin cosas
diversas. Porque es santificado al modo humano (&vlpwrivie) y asf
es también bautizado, pero santifica del modo divino, bautiza en el
Espiritu Santo» (p. 568, lin. 18-23).

g) Didlogo sobre la unidad de Cristo
(SC 97, p. 428-430)

Se pone en boca de los nestotianos que Cristo —segiin Io 1,32—
ha sido santificado por el Padre y, siendo el Verbo santo por natu-

raleza, sélo queda atribuir esa santificacién «al hombre asumido por
conjunciény (TOv Mnedivta .. xatd ouvdgetav &vdpwmov) (p. 428,

lin. 19-20).

Cirilo se remite a ese mismo pasaje de la Escritura: ¢por qué
entonces Juan Bautista no distingue entre el hombre asumido que
es bautizado y el Verbo que asume? ¢Por qué no precisa entonces
el vinico que bautizaria en el Espiritu Santo? El Bautista declara alli
precisamente la identidad de la Persona de Cristo.
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En todo caso, la cita revela que Cirilo —quizd tardiamente—
llegé a percibir cémo la Uncién en el Bautismo podia ser una f6rmu-
la peligrosa para la recta fe.

h) Contra Teodoro de Mopsuestia, libro 11
(P 3, pp. 526 y 533-534)

No es sino tardiamente que Cirilo se enfrenta con el Obispo
de Mopsuestia, el que fuera quizd fuente inspiradora de sus an-
tagonistas nestorianos.

Entre los pocos fragmentos que conservamos de esta obra con-
tra Teodoro, alguno se refiere precisamente a la Uncién en el Bau-
tismo.

Cirilo se hace eco de que —segin Teodoro— Jesds merecié la
conjuncién con el Verbo gracias a una Uncién que le hizo inmaculado.
Y en esta ocasién el Alejandrino plantea explicitamente y sin equi-
voco o ambigiiedad alguna, la cuestién de cudndo tuvo lugar la Un-
cion:

«Que diga [Teodoro]... cuindo fue hecho inmaculado y
merecié la conjuncién con el Verbo Dios, si fue desde el
mismo dtero, o cuando teniendo treinta afios, llegd al Jordin
y solicité el bautismo a Juan. Pero si era santo desde el dte-
ro, ¢cémo dice que fue hecho santo y no que era? Porque
cuando se dice que es becho, se entiende que no era lo que
llega a ser. Pero si era santo siempre y no fue hecho tal
en el tiempo, ¢cémo dice que el Espiritu volé sobre él y
que le mostré como digno de la conjuncién y que le afiadid
lo que le faltaba?» (p. 533, lin. 21-29) *.

Al final de su vida, Cirilo plantea con precisién la cuestién sobre
la cual gravitard en adelante el tratamiento de la Uncién. Cirilo
percibe el peligro de que la Uncién en el Bautismo sea entendida
como real y radical #novedad en el ser de Jests. Fueron, tal vez, los
libros de Teodoro quienes le despertaton esta inquietud: la Uncién
en el Bautismo, que él mismo —en otro sentido, evidentemente—
hubo suscrito antes, podia ser un argumento contra la divinidad de
Jesucristo.

33, Pusey sélo ha editado una versién latina de este fragmento.

537



JOSE MIGUEL ODERO

Pero va a ser también ahora cuando se ponga en evidencia quizd
una cierta insuficiencia de la teologfa ciriliana para afrontar la nueva
situacién con total éxito. Resulta sorprendente el iter argumentativo
que sigue tras denunciar el error de Teodoro:

«Pues, ¢qué era, lo que totalmente le faltaba en el mismo
{itero para la santificacién, al que era santo e inmaculado y
al que santifica a la criatura, antes de su nacimiento segiin
la carne? (p. 593, p. 30-34).

Cirilo parece, de repente, situarse en otro contexto y argumen-
tar de nuevo contra los arrianos que el Verbo es eternamente santo;
pero esto también podria concederse, aunque negando simulténea-
mente la original santidad de la bumanidad de Cristo.

Cirilo no llega, pues, a afirmar explicitamente que la Humanidad
de Cristo fuera santificada ex utero, aunque parezca rechazar ahora
la Uncién en el Bautismo.

¢Es que Cirilo no alcanzé a entender la objecién propuesta? An-
teriormente él mismo la ha formulado con total claridad. En todo
caso quizd habria de concluirse que, para Cirilo, estdn indisoluble-
mente unidos el tema de la santidad del Verbo y el de la santificacién
de su carne, de modo que este dltimo tema casi no existe:

«Pues el Verbo Dios unido a su carne desde el mismo titero,
era uno solo, y asi también inmaculado, Santo de los Santos,
y da de su plenitud el Espiritu no sélo a los hombres, sino
incluso también arriba y en el cielo a los 4ngeles» (p. 534
lin. 7-10).

La santidad de Jesucristo es la santidad del Verbo. Cirilo no
concibe otra santidad de Jesucristo. La santidad parece ser personal,
algo ligado a la tnica Persona divina.

Segtin esto, la santificacién al modo humano de la naturaleza hu-
mana de Cristo tiene, en esa naturaleza singular, mero carcter tran-
setinte: estd alli como el agua en la fuente, para ser comunicada a
otras naturalezas humanas (a la naturaleza humana, en general).

6. Conclusiones

1) En contra de lo afirmado por Petau, S. Cirilo no pensé que
Ja Uncién en el Bautismo fuera una tesis nestoriana que debiera
refutarse.
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2) De hecho, puede decirse, en general, que Cirilo sitda la Un-
cién de Cristo precisamente en el Bautismo.

3) La Uncién, en Cirilo, tiene una relacién estrecha con la
santificacién. Por eso, en la Uncién Bautismal de Cristo habria de
admitirse una real dimensién santificadora respecto de la naturaleza
humana. La Uncién dice relacién esencial a la naturaleza humana de
Cristo, aunque no en el sentido de que esta Humanidad de Cristo
precise ser santificada.

4) La Uncién Bautismal tiene un sentido econdmico: apunta a
la naturaleza humana en general, que debe ser salvada recibiendo
de nuevo al Espiritu Santo Santificador.

5) S. Cirilo recalca que Jesds no recibe entonces uwa gracia
particular para El (Comentario a Isafas), no recibe algo especial para
si (Comentario al 4.° Evangelio). No recibe el Bautismo para s pot-
que no necesitaba la gracia (Comentario al 3.” Evangelio).

6) La Uncién en el Bautismo no es incompatible con el hecho de
que el Espiritu estuviera ya en Jests antes de ser ungido (Comenta-
rio al 3.” Evangelio). La Uncién del Bautismo tiene, respecto de la
naturaleza singular de Cristo, cardcter de exbibicién (Comentario al
Ps. 44) y de signo (Comentario al 4.° Evangelio). De modo que no
podria decirse sin mds que fuera entonces cuando recibiera al Espiritu,
sino sélo en cuanto adventicio (Comentario al Profeta Joel), es decir,
en cuanto adviene de nuevo a esa Humanidad —la naturaleza huma-
na en general-— que no lo posee naturalmente.

7) Cirilo no defiende que fuera la Encarnacién el momento de
la Uncién, en lugar del Bautismo; aunque también se oponga evi-
dentemente a suscribir que la naturaleza humana de Cristo careciera
de santidad antes del Bautismo y no poseyera el Espiritu Santo antes
de completar sus treinta afios.

8) S. Cirilo no llega a plantear claramente el problema de cudn-
do fuera santificada y ungida la humanidad singular de Cristo, por-
que no estima necesario distinguir entre la Santidad increada del
Verbo y la santidad creada «individual» de la Humanidad por El
asumida. Mejor dicho, Cirilo sélo reconoce la necesidad de una santi-
dad creada en Cristo e# cuanto «gratia capitis», como gracia de Cristo
santificadora de todo el género bumano.

9) De ahi, ciertas vacilaciones en el tratamiento de la Uncién
y de la Santificacién de la Humanidad de Cristo. Cirilo sélo estd
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preocupado por rechazar la tesis arriana de una Uncidn del Verbo
en el Bautismo, que implica una indigencia del Verbo respecto del
Espiritu Santo. Por eso, toda su atencién se dirige a la peculiaridad de
la Uncién de esa Persona que ha asumido también una naturaleza hu-
mana. Esa peculiaridad la expresa Cirilo mediante antitesis: e/ que es
bautizado en el Espiritu es también quien bautiza con el Espiritu;
es santificado, pero la santidad no viene de fuera (o0x g Bipadev);
es ungido al modo humano (dpwnivws) pero es santificado de modo
no bumano (obx évdpwnivwg), Estas antitesis marcan lo caracteristico
de la Uncién en Cristo: que el Verbo unge su propia carne con
su propio Espiritu.

10) En resumen, dado el sentido hoy cominmente aceptado de
Uncién como santificacién, la tesis ciriliana vendria correctamente
fijada diciendo que el Bautismo fue la ocasién de la Uncidn econd-
mica de la humanidad de Jesucristo, que recibiria solemnemente el
Espiritu Santo en nombre de toda la naturaleza humana. Una recep-
cién misteriosa, en cuanto Jesds bajo ningin aspecto recibe al Espi-
ritu para si, ni es santificado entonces por El.

A la vez, esa Uncién bautismal puede también contemplarse como
repercusién o manifestacién de la santidad que adorné siempre al
Verbo encarnado.

11) Por dltimo, abordando la problemética mds amplia dibujada
al inicio de esta Comunicacién, hay que sefialar a Cirilo Alejandrino
como claro exponente entre los Padres de quien supo distinguir
netamente Uncién y Encarnacién, conservando en plenitud la inte-
gridad de la fe cristiana en la divinidad de Jesucristo.
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