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Presentacion

Resumen: El escritor ruso Fiodor Mijaflovich Dostoyevski
es uno de los exponentes clasicos mas importantes de
la literatura universal. En sus obras abordé las pre-
guntas existenciales méas profundas y las cuestiones
humanas que han inquietado, con igual urgencia y
pasién, al hombre de ayer y al hombre de hoy. Estas
mismas preguntas han sido abordadas de distintas for-
mas por la teologfa cristiana. El presente trabajo busca
examinar el desarrollo teolégico que se ha suscitado a
partir de la reflexién que varios autores y te6logos ca-
télicos de la primera mitad del siglo XX han realizado
sobre las obras de Dostoyevski.

Palabras clave: Dostoyevski, Teologia catélica, Teologia
siglo XX.

Abstract: The Russian writer Fyodor Mikhailovich
Dostoevsky is one of the most important exponents of
classical world literature. In his writings he addressed
the deepest existential questions and human issues that
have troubled, with equal urgency and passion, the man
of yesterday and the man of today. These same human
questions have been addressed in different manners by
Christian theology. The present thesis seeks to examine
the theological development that Dostoyevsky’s thought
has provoked, through a study of the reflection carried
out by selected Catholic authors and theologians of the
first half of the twentieth century on Dosteyevsky’s works.

Keywords: Dostoyevski, Catholic Theology, 20th cen-
tury theology.

El segundo centenario del nacimiento de Fiodor Mijailovich Dostoyevski
(1821-1881) constituye un hito que confirma la idea generalizada de que los
grandes autores se convierten en cldsicos porque sus obras resisten el paso
del tiempo, principalmente debido a que ahondan en las cuestiones humanas
mas profundas, siempre nuevas y siempre las mismas. Dostoyevski, en efecto,
no temi6 afrontar las preguntas existenciales mas acuciantes, como las que se
refieren al sufrimiento de los inocentes, el significado de la libertad humana,
el origen y lugar del mal en el mundo, la existencia de Dios, entre otras. Su
literatura se ha convertido en un punto de referencia para la teologia a la
hora de abordar ese tipo de preguntas, las cuales, de otro modo, recibirian
respuestas quizds demasiado abstractas o frias y, por tanto, no suficientemente
convincentes.

Varios tedlogos catélicos de primera linea, principalmente durante la
primera mitad del siglo XX, han extraido significativas reflexiones de la obra
de Dostoyevski. El propésito del presente trabajo es examinar esa teologia,
elaborada a partir de la literatura de Dostoyevski. En este extracto presento
completa la primera parte de la tesis, considerando que es ahi donde se reco-
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ge con mayor profundidad el caricter novedoso de los anilisis teolégicos del
autor. Conviene, por tanto, aclarar que el objeto de esta investigacion no es la
obra de Dostoyevski, sino la reflexién teolégica que sus escritos han suscitado
en ambito catélico. No pretendemos responder a la cuestién de si Dostoyevs-
ki fue o no un tedlogo, o de si la literatura puede considerarse una forma de
teologia'; nos proponemos mds bien examinar como la teologia catélica del
siglo XX ha reflexionado a partir de la obra de Dostoyevski.

En ese examen no buscamos llevar a cabo una revisién exhaustiva de lo
publicado sobre dicho autor, ni tampoco pretendemos una Rezeptiongeschichte
de Dostoyevski en la teologia catdlica —lo cual serfa una labor inmensa-—. Ire-
mos directamente a los grandes autores que han publicado obras significativas
sobre Dostoyevski.

Considero necesario indicar que el material para este trabajo y la selec-
cién de los mencionados autores ha sido posible gracias a la tarea de docu-
mentacién que el Prof. Dr. D. Juan Luis Lorda ha llevado a cabo durante
bastantes afios, y que generosamente me ha consignado. Se trata, por tanto,
de un proyecto preparado de antemano al que he podido incorporarme para
analizar, redactar y complementar esta investigacion.

1. ESTADO DE LA CUESTION

La literatura que examina la influencia de Dostoyevski en diversos auto-
res o dreas de la teologfa es abundante. Sin embargo, no son muchas las obras
que se refieren especificamente a la relacion de Dostoyevski con el conjun-
to de la teologia catdlica del siglo XX. Existen algunos estudios breves que
examinan su influencia en algunos aspectos del pensamiento occidental o en
algunos autores especificos.

En dmbito de habla hispana, un articulo de José Morales, titulado Dosto-
yeuski en el pensamiento religioso de Occidente, publicado originalmente en 19922,
presenta la recepcién de la obra de Dostoyevski por parte de varios pensado-
res cristianos del siglo XX, principalmente Romano Guardini. Se trata de un
estudio orientador que sirve como introduccion, pero se ve la necesidad de
conocer mejor la lectura que los diversos pensadores hacen del novelista e
incluir la influencia de los te6logos rusos en el conocimiento de Dostoyevski
que se adquiere en Occidente. Por su parte, Javier Alcoriza public6 en 2005
un interesante ensayo donde pone de manifiesto la influencia de Dostoyevski
en algunos pensadores europeos de finales del siglo XIX y principios del XX,
desde un punto de vista literario y filoséfico’®.
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PRESENTACION

En dmbito de lengua italiana, Simonetta Salvestroni ha publicado un va-
lioso articulo sobre Dostoyevski y los giros teolégicos del siglo XX, centrado en
su influencia en el pensamiento de algunos te6logos protestantes: Thurneysen,
Barth y Bonhoeffer*. Las novelas de Dostoyevski han sido relevantes también en
el inicio de la teologia dialéctica’. Salvestroni considera que los libros de Dosto-
yevski han confirmado algunas ideas e intuiciones de Barth, Thurneysen y Bon-
hoeffer, y les han permitido a ellos focalizar otras. A su vez los escritos de estos
estudiosos iluminan y aclaran puntos complejos sobre el modo de entender la
vida y su significado, que Dostoyevski ha expresado con otro lenguaje —la visién
sintética del arte—, como puede advertirse en E/ Idiota a través de la descripcion
de la contemplacion del cuadro de Holbein, o después, a lo largo del camino que
conduce desde Dermonios'y El Adolescente hasta Los Hermanos Karamazot®.

Para Salvestroni, Dostoyevski y los mencionados te6logos protestantes
ofrecen una significativa contribucién de cara a las tragedias que se han vivido
en el siglo XX: «no s6lo como seguir creyendo, sino sobre todo cémo realizar
una fe profunda y madura, capaz de dar un sentido a la vida también en sus
contradicciones mas lacerantes»’.

En dmbito de lengua inglesa, Pattison y Thompson, de la Universidad de
Cambridge, editaron una serie de investigaciones de diversos estudiosos sobre
Dostoyevski y la tradicién cristiana. En ese importante trabajo se indica que
hay diferentes contextos y posibilidades de leer a Dostoyevski desde un punto
de vista religioso, que superan la frecuente consideracién del autor como un
mero existencialista o como un eximio profeta. Las nuevas lecturas de Dosto-
yevski convergen en el reconocimiento de que ni la religion, ni la filosofia, ni
la literatura hacen bien su trabajo si privilegian el monélogo a expensas de la
complejidad. Usar la razén no equivale a una racionalidad reductiva. De manera
semejante, la religién no es adhesion a un mensaje definido proposicionalmente,
ni tampoco se hace de Dostoyevski un ateo por no elevarlo al rango de maestro
de la fe o profeta. En esta perspectiva resulta mucho mids interesante leer a Dos-
toyevski desde el punto de vista religioso; y ademas es fructifero para un conoci-
miento mds profundo de la religion en si misma. Segtn Pattison y Thompson,
«la teologia puede leerse en Dostoyevski, pero es una creacién: escribiendo su
ficcion, €l creaba una nueva teologia. Los evangelios, que en general fueron su-
premamente importantes para Dostoyevski, sirvieron como modelos literarios
para su propia version de la novela»®. A partir de esta observacién interesa avan-
zar hacia la aportacion de algunos tedlogos de orientacién catélica.

Finalmente, en contexto de habla germana, un destacado estudio de
Maike Schult se ocupa detalladamente de la lectura teoldgica de Dostoye-
vski en Alemania. La investigacién también incluye aspectos estéticos, filo-
l6gicos, histéricos y hermenéuticos. Schult analiza la recepcion teolégica de
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Dostoyevski desde los inicios hasta el presente. Para esta autora, algunos lo
consideraron un «mit6logo» en el sentido de apreciarlo como apéstol, santo
y profeta. Otros lo incluyeron en el grupo de los te6logos, sobre todo para
introducir al novelista en sus propios contextos e intereses de interpretacion.
También hubo quienes lo catalogaron como idedlogo, tal como sucedié du-
rante la era nazi. Schult examina ademds la cuestion de la literatura como
ayuda para la existencia y, en este sentido dedica espacio a la interpretacion
de Dostoyevski que lleva a cabo el historiador de la Iglesia oriental Konrad
Onasch (1916-2007). Su trabajo ofrece también un nimero notable de biogra-
mas sobre autores que han estudiado a Dostoyevski, que incluyen informacién
bibliogrifica. El estudio de Schult concluye de la siguiente manera:

La recepcién teoldgica de Dostoyevski en su conjunto [...] hasta el dia de hoy
se mueve casi exclusivamente en los patrones de interpretacién canonizados y
se dirige al Dostoyevski serio, no al lingiiista irénico. Su trabajo de investiga-
cién se encuentra en el campo de la historia de la recepcion (Kampmann, Re-
dhardt, Onasch), la historia religiosa y teoldgica del autor (L. Miiller, Onasch)
y la reflexién histérica (Benz, Doerne, Onasch, Schiimer). Su contribucién al
andlisis e interpretacién de los potenciales religiosos de significado en las no-
velas, por otro lado, es pequefia (Guardini, Onasch) y ahora estd cubierta casi
en su totalidad por estudios de eslavistica [...]. Los documentos de recepcién
teolégica pueden entenderse paraddjicamente precisamente en su compromi-
so, en su emotividad y parcialidad como una lectura incorrecta en el texto pero
que al mismo tiempo reacciona adecuadamente al texto, que permanece com-
pletamente bajo el hechizo del poeta con su lealtad al autor’.

El repaso que acabamos de ofrecer pone en evidencia que no existe atin
un estudio que presente un panorama de conjunto sobre el aporte de Dosto-
yevski a la teologia catélica del siglo XX, centrindose en los grandes autores,
y que ademds tenga en cuenta la teologia rusa que lleg6 a Occidente como
precedente de dicha reflexion catdlica.

2. LA HIPOTESIS DE TRABAJO

La cuestién fundamental que queremos determinar con este trabajo es si
se puede o no hablar de que existe una cierta linea de pensamiento teol6gico
generado a partir de la obra de Dostoyevski, la cual habria sido potenciada por
los te6logos rusos del exilio, en particular por Berdiaev y Evdokimov, y que
cuajo en los pensadores de Occidente, particularmente en tres autores catdlicos
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destacados: Guardini, De Lubac y Moeller, que han sido estudiados en la tesis.
Al considerar las temdticas que estos te6logos extraen de Dostoyevski hemos
comparado sus respectivos puntos de vista, el método que cada uno emplea, asi
como los resultados que extraen. Se ha buscado evidenciar que estos autores
han descubierto temdticas y puntos de vista nuevos en Dostoyevski que real-
mente han enriquecido el pensamiento teolégico, sobre todo en lo referente
a las cuestiones existenciales, que requieren un abordaje que vaya mis alld de
formulaciones abstractas, seguramente verdaderas, pero a veces sin la suficiente
fuerza humana y teoldgica para resultar convincentes al hombre comun.

Un tema central para los tedlogos que leen a Dostoyevski es la libertad
humana, examinada no como el mero resultado del actuar conjunto de la in-
teligencia y de la voluntad, sino teniendo en cuenta también los aspectos arbi-
trarios y absurdos de la misma: el significado profundo de una libertad herida
por el pecado original.

Otro tema de gran impacto teoldgico es el de la belleza como fuente de
salvacion', insinuado en la pregunta que Hipdlito le dirige al principe Mis-
chkin en E/ idiota: «¢Es cierto, Principe, que dijiste alguna vez que la belleza
salvard el mundo?». En este episodio Dostoyevski no responde con palabras a
esa pregunta, pero por el contexto cabe interpretar que piensa que la belleza
que salva es la del amor que llega al sacrificio redentor.

Blondel habia advertido que en la cultura moderna, el camino del cono-
cimiento cosmoldgico se ha cegado para llegar a Dios, y también resulta dificil
acceder por el camino de la libertad humana, debido al difundido relativismo
moral: queda el camino de la belleza. Von Balthasar lo plantea también en Solo
el amor es digno de fe, y lo convierte en el objetivo de su obra, en la que busca
mostrar hasta qué punto la kénosis de Cristo, por amor, es la auténtica belleza
y verdadero signo de la presencia de Dios en este mundo, que se prolonga en
el ejercicio de la caridad.

En su discurso al recibir el premio Nobel (1972), teniendo ante su mirada
las graves tragedias del siglo XX, Solzhenitsyn se hizo eco de esta idea, recor-
dando que «Solo la belleza salvari el mundo».

La antigua trinidad de Verdad, Bondad y Belleza no es simplemente una
férmula vacia y destefiida como pensamos en los dias de nuestra pretenciosa
y materialista juventud. Si las copas de estos tres drboles convergen como lo
afirmaban los escolisticos, si los sistemas demasiado obvios, demasiado direc-
tos de Verdad y Bondad quedan aplastados, cortados, impedidos para abrirse
paso, entonces, quizds, los fantasticos, impredecibles, inesperados retofios de la
belleza emergerin y ascenderan hacia el mismo lugar [...]. Entonces, la obser-
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vaci6én de Dostoyevski, ‘La belleza salvard al mundo’, no serd una frase soltada
sin mds sino una profecia. Después de todo, a él le fue dado ver mds all4, siendo,
como fue, un hombre portentosamente iluminado!.

3. ESTRUCTURA DE ESTE ESTUDIO

Para comprender el influjo de Dostoyevski en el pensamiento de autores
catdlicos y otros pensadores que han examinado su obra en el siglo XX, se ve
necesario examinar también las ideas de quienes fueron sus portavoces en Occi-
dente y lo pusieron en didlogo con la teologia catélica. Se trata de los teélogos y
pensadores rusos que emigraron tras la revolucién bolchevique de 1917 y el fin
de la primera Guerra Mundial, principalmente a Paris y Nueva York. Nos ocu-
pamos de algunos de estos pensadores, centrandonos sobre todo en los analisis de
Nikoldi Berdiaevy Pavel Evdokimov, que son bien conocidos en la teologia catdlica
contemporanea y de los que mis detenidamente se ocuparon de Dostoyevski.

Conviene insistir en que las fuentes de este trabajo no son las novelas
y otros escritos de Dostoyevski, sino las obras de los tedlogos catdlicos mds
relevantes que han estudiado al novelista, asi como las de los pensadores rusos
que mis influyeron en su interpretacion.

Por otro lado, como también se ha indicado, la investigacién se ha cen-
trado en algunos autores mds relevantes desde un punto de vista teolégico.
Indudablemente muchos académicos han examinado diversos aspectos la di-
mensién religiosa de la obra de Dostoyevski. La opcion adoptada no es la
exhaustividad, que excederfa con mucho las posibilidades de un estudio de este
tipo y dificultaria ir a lo esencial.

La primera parte de la investigacién doctoral se dedicé a los pensadores
rusos que emigraron a Berlin, Paris y Londres, bajo el titulo: «Dostoyevski en
la teologia rusa del exilio». Esta es la parte que se recoge en el extracto, por su
cardcter particularmente novedoso. La segunda parte se centré en los tedlogos
catdlicos donde se descubre la influencia de este autor con mas profundidad:
«Dostoyevski en la teologia catélica».

El extracto se divide en dos capitulos precedidos de una breve introduc-
cién, en la que se presenta al lector el lugar que ocupa Dostoyevski en la lite-
ratura religiosa rusa, asi como la critica que recibieron sus escritos en vida del
novelista. Los capitulos se centran en Nikoldi Berdiaev y en Paul Evdokimov,
que como se ha sefialado, son los principales autores rusos a través de los cua-
les lleg6 la influencia de Dostoyevski a la teologia catdlica en el siglo XX. Se
ofrece por tltimo una conclusién que redne una sintesis de la interpretacion
que ofrecen ambos autores.
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Dostoyevski en la Teologia rusa del exilio
y en la Teologia catélica del siglo XX

INTRODUCCION A LA PRIMERA PARTE

asta Pedro el Grande (1672-1725), la literatura rusa tenia un trasfondo

cristiano en forma y contenido. Sin embargo, el modo como dicho

gobernante comprendia su rol de principe era muy distinto: queria
convertir a Rusia en una gran potencia, de condiciones iguales a los poderes
europeos, y para alcanzar ese objetivo adopt6 la ideologia del Iluminismo ab-
solutista y condujo al pais, por la fuerza, a una rapida modernizacién. Todas
las instituciones fueron absorbidas en la maquinaria burocritica del Estado.
La iglesia ortodoxa perdié su autonomia, quedé subordinada al estado y los
clérigos resultaron funcionarios publicos. Al final, el influjo de las ideas secu-
laristas, cientificistas, empiristas y materialistas terminé por dividir la sociedad
rusa en dos naciones que no se podian comprender entre si: por una parte,
una pequeia élite occidentalizada y bien educada, llamada la intelligentsia, vy,
por otra, una enorme masa de campesinos creyentes, enraizados en un mundo
patriarcal moldeado por la Ortodoxia y escasamente influenciado por Occi-
dente'.

Las reformas petrinas introdujeron en Rusia, a gran escala, formas cultu-
rales de Occidente. La literatura rusa fue principalmente vertida en el neocla-
sicismo francés y en el barroco de Europa occidental y resulté casi totalmente
europeizada y secularizada. Aparecieron nuevos temas y formas seculares (la
naturaleza, letras de amor) y las alusiones cldsicas, que implicaban a veces un
ideal humanista, se hicieron comunes. No es que los temas cristianos desapa-
recieran, pero, para el final del siglo XVIII, la piedad cristiana fue expresada
en formas literarias seculares (el verso, la oda, el drama épico, el cuento y, en
el siglo XIX, la novela), y los géneros sacros habian pricticamente desapare-
cido de la corriente dominante en la literatura. Como explica Pattison, asi se
comprende lo arriesgado que fue Dostoyevski al escribir la vida completa de
un santo en la que depositod sus creencias mds apreciadas, e incorporarla en una

CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD DE TEOLOGIA / VOL. 73 / 2023 101

0CO0®O



ASTOLFO RICARDO MORENO SALAMANCA

novela (Los Hermanos Karamazov), lo cual podria haber relativizado su conte-
nido religioso. Dostoyevski, en efecto, incluy6 en dicha novela los sermones
del starets Z6sima, que no son para la mayorfa.

Sin embargo, al inicio del siglo XIX se dio un importante renacer reli-
gioso, estimulado por las nuevas condiciones seculares y el desatio que pre-
sentaban a la herencia cristiana. Esa tension dio origen asimismo a un periodo
de extraordinaria creatividad literaria. Después de la invasién napoleénica de
1812, los escritores rusos rompieron con el neoclasicismo francés y se volvie-
ron hacia las nuevas obras de los escritores romanticos espafioles y alemanes,
asi como al folclore nativo y las tradiciones de la Rusia anterior a Pedro el
Grande. Se consider6 que el neoclasicismo resultaba restrictivo y la literatura
se abri6 al romanticismo y al realismo. La busqueda de nuevas formas literarias
se desarroll6 contemporineamente con el nacionalismo, ya que los escritores
buscaban definir qué era lo caracteristico del pueblo ruso. Asi, la intelligentsia
rusa se dividié entre quienes urgian la adopcion de ideas occidentales para la
solucién de los problemas rusos, y aquellos que se identificaban con la fe de la
gente y las tradiciones nativas. Dostoyevski reflejé en sus escritos esa tension
de la sociedad de su tiempo, que de algiin modo pervive hasta nuestros dias.

Pasamos ahora a considerar la critica que recibi6 la obra de Dostoyevski
durante la vida del novelista, desde la publicacién de su primera novela, Pobres
Gentes, en 1846, hasta su muerte en 1881. No pretendemos, por supuesto,
hacer una revisiéon completa de la critica literaria o académica a Dostoyevski,
que es inmensa’. Hay que precisar que durante la vida del escritor, la critica
fue sobre todo literaria. Después de su muerte, y sobre todo con la revolucion
de 1917, se abri6 una lectura espiritual y teoldgica de su obra.

Actualmente, quienes marcan la opinién comun de la gente sobre el arte
y el entretenimiento son las academias de las diversas artes, los medios de co-
municacién y las redes sociales. En el siglo XIX, este papel era desempefiado
por los criticos literarios, que publicaban periédicamente resefias de los auto-
res, conocidos y emergentes, del universo literario de entonces. La ideologia
que los criticos literarios proyectaban en sus resefias influia naturalmente en el
juicio que los lectores se formaban sobre la literatura que aparecia publicada.

En 1822, Pushkin afirmé que la nota definitoria del cardcter nacional
ruso era su ortodoxia. Sin embargo, al final de los treinta del siglo XIX, bajo
la influencia de Belinski, la critica literaria pasé a estar dominada por revolu-
cionarios demdcratas que a la vez eran ateos y materialistas. Puede decirse que
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esta perspectiva predominé en la lectura de Dostoyevski durante la vida del
escritor.

Los criticos literarios sucesores de Belinski en la década de los sesenta
del siglo XIX (N. G. Chernishevsksi, N. A. Dobroliubov, D. I. Pisarev) llega-
ron al mdximo de la critica radical, al emplear un enfoque utilitarista segin el
cual las obras eran juzgadas por su utilidad para la lucha politica. El arte fue
tratado como un documento cuyo propésito seria representar la realidad de la
sociedad desde un punto de vista critico social. Estas ideas tuvieron luego gran
influencia en Lenin. No obstante, los grandes escritores del periodo posterior
a Pushkin (Gogol, Lermontov, Turgeney, Tolstoi, Chejov) hicieron prictica-
mente caso omiso a la llamada de la critica radical a la relevancia sociopolitica.
Fue Dostoyevski quien tuvo el oido mas agudo para percibir las implicaciones
histéricas de los programas utopistas de los radicales. Esto se ve en Los Her-
manos Karamazov. Alli, en efecto, hacia el final de la conversacion de pesadilla
entre Ivin Karamazov y el diablo, pone en boca de este ltimo la afirmacién
de que el inminente adviento de una nueva era serd posible si se elimina por
completo a Dios de entre los hombres.

La critica a Dostoyevski en Rusia anduvo de la mano con el devenir
politico de la nacién. En vida del novelista, sus obras atrajeron una notable
atencion. Incluso hacia el final llegé a ser aclamado como «guia espiritual y
profeta». Sin embargo, algunas voces empezaron a levantarse, tanto en am-
bientes conservadores como liberales, en contra de su inspiracién cristiana.
Desde el ala liberal, Mijailovski lo llamé «talento cruel». Gorki lo denominé
«un genio del mal» y, en 1913, se opuso a la presentacién de Demonios en el
Teatro de Artes de Moscu. Por el lado conservador, en ocasiones fue visto
como insuficientemente ortodoxo. Asi, Konstantin Leontiev, que muri6é como
monje en 1891, consideré maquilladas sus representaciones de la vida mo-
ndstica y apreci6 su espiritualidad como un «cristianismo rosa». Considerd
herético a Dostoyevski por considerar que no habia abandonado la promesa
utépica socialista del paraiso en la tierra en lugar del cielo. Dostoyevski fue un
ortodoxo confeso, pero su relacién con la ortodoxia oficial permanece oscura,
pues nunca hablé mucho sobre su propia experiencia espiritual. Sin embargo,
desde su muerte hasta nuestros dias, un nimero importante de escritores han
explorado profundamente los temas cristianos en sus obras.

Se destacan en este periodo cinco criticos. El primero, el mencionado
Vissarion Belinski (1811-1848), fue el critico literario ruso mds importante
de los anos cuarenta del siglo XIX, y de alguna manera lanz6 a la fama a Dos-
toyevski tras la publicacion de Pobres Gentes en 1846, que calificé como «pri-
mer intento de una novela social». No pudo, sin embargo, valorar del mismo
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modo la segunda novela, E/ Doble, y tampoco vivié para conocer las grandes
obras de madurez del novelista. En segundo lugar, Valerian Maikov (1823-
1847), también critico «radical» como Belinski, quien calific6 positivamente
a Dostoyevski como un «anatomista psicolégico» que habia sabido penetrar
y descifrar el interior humano. En tercer lugar, Dmitri Pisarev (1840-1868),
critico literario importante en la década de los sesenta, valoré ampliamente la
figura de Raskolnikov como personaje que plantea el problema de la libertad
humana. El cuarto, Nikoldi Mijailovski (1842-1904), en la década de los seten-
ta, es el que tras la publicacién de Demzonios puso sobre Dostoyevski la etiqueta
de «talento cruel». Finalmente, en quinto lugar, destaca el conocido fil6sofo
Vladimir Soloviev (1853-1900), que recibi6 la influencia de Dostoyevski en
la construccién de su propio sistema de filosofia mistica. En sus doce Confe-
rencias sobre la humanidad de Dios, pronunciadas entre 1878 y 1881, habl6 del
Dios-hombre hacia el que toda la historia de la humanidad se dirige. En 1878,
Soloviev y Dostoyevski hicieron juntos un viaje al Monasterio de Optina para
visitar al padre Ambrosi, que fue el prototipo del starets Z6sima de Los Her-
manos Karamazov. Tras la muerte de Dostoyevski en 1881, Soloviev compuso
sus Tres discursos en memoria de Dostoyevski (1881-1883)°, que fueron la conti-
nuacién de las mencionadas conferencias. Puede decirse que Soloviev, mis que
hacer una critica literaria, usé a Dostoyevski como justificacion de su propia
postura filoséfica y religiosa sobre la pureza, la santidad, la belleza, la Divina
Sabiduria, la necesidad de autorrenuncia, y la necesidad de una teocracia uni-
versal. Soloviev consider6 a Dostoyevski un «atleta de Dios» y promotor de la
fraternidad universal humana y de las iglesias.

La revolucién bolchevique de 1917 supuso un hito decisivo en la proyec-
ci6n de Dostoyevski al pensamiento occidental. Lenin mostré inicialmente
una acogida positiva del escritor, pero con el paso del tiempo y la definicién
politica de la literatura, tomé distancia hasta condenarlo®. El 29 de septiembre
de 1922, por orden directa suya, el vapor aleman Oberbiirgermeister Haken par-
ti6 del muelle de Kronstadt de San Petersburgo hacia Stettin, muy cerca de la
actual frontera entre Polonia y Alemania, y el Preussen, segundo barco, hizo el
mismo trayecto el 16 de noviembre siguiente. A bordo, una importante repre-
sentacion de la cultura abandonaba Rusia, la mayoria para siempre. El trabajo
de los investigadores en los archivos de la antigua Unién Soviética ha revelado
la identidad de algunos pasajeros. Entre las personalidades mas destacadas se
encontraban, por ejemplo, Nikoldi Berdidev, Serguei Bulgakov, Semion Frank
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y Nikolai Losski. Muchos de ellos terminaron en Paris, Berlin y Londres. No
todos los intelectuales que emigraron hacia Occidente lo hicieron en los men-
cionados barcos. Anteriormente, habian emigrado figuras como Lev Chestov,
Aaron Steinberg, Lev Zander y Vasili Zenkovski. Sin embargo, el arribo de
estas embarcaciones fue definitivo para que se conociera la teologia rusa sobre
Dostoyevski en Occidente, donde en ese momento habia un ambiente que
apreciaba la cultura rusa y la tradicién ortodoxa’. Pavel Evdokimov expresa
con elocuencia el significado histérico del exilio:

Todo me decia que la emigracién rusa representaba un hecho providencial
cuyo significado espiritual profundo era necesario sondear y descifrar. Gracias
a la presencia activa de una élite brillante de pensadores religiosos, la ortodoxia
habfa salido bruscamente de su aislamiento secular y se manifestaba en todos
los paises del mundo. La confrontacién entre Oriente y Occidente se imponia
como un hecho irreversible de la historia y en €l resonaba un llamado; se de-
lineaba una vocacién apasionante que rapidamente se impuso con claridad®.

La reflexion sobre Dostoyevski en el contexto del exilio, a diferencia de la
que se produjo en el contexto de la Unién Soviética, result6 ser una cierta con-
tinuacion de la tradicién académica prerrevolucionaria, la cual tenfa un tono
religioso y filoséfico. Paris se convirti6 en el principal foco de irradiacién de la
reflexion sobre Dostoyevski en Europa, aunque también tuvieron importancia
las publicaciones en Berlin, Londres, Praga y Soffa.

En Paris, los exiliados trabajaron en diversas asociaciones y fundaron el co-
nocido Instituto San Sergio, el cual inicialmente se proyectd como centro de for-
macion para sacerdotes al servicio de comunidades ortodoxas del exilio, pero se
convirtié también en un centro de espiritualidad y foco de irradiacién de la cultu-
ra ortodoxa en Occidente. En dmbito ecuménico, contribuyé a la conformacién
de lo que seria luego el Consejo Mundial de las Iglesias. Algunos de sus profeso-
res fueron invitados como observadores al Concilio Vaticano II, y después tam-
bién fueron invitados a ensefiar en el Instituto Superior de Estudios Ecuménicos
del Instituto Catdlico de Paris. Entre los iniciadores del Instituto San Sergio
estan Serguei Bulgakov, Vasili Zenkovski, Georg Florovski y Lev Zander. Profe-
sores importantes de dicho Instituto fueron asimismo Nikolai Berdiaev y Pavel
Evdokimov. Después de la Segunda Guerra Mundial algunos de esos estudiosos
emigraron a Estados Unidos, donde crearon el Instituto San Vladimir en Nueva
York, y ensefiaron en diversas universidades norteamericanas.

Otros canales importantes de difusién en Occidente de las ideas de los
pensadores rusos sobre Dostoyevski fueron algunas revistas publicadas en
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Francia y Alemania y, después de la Segunda Guerra Mundial, en Estados
Unidos. El periodo entre guerras fue particularmente fecundo. Entre 1931 y
1935, la publicacién Put (Camino), cuya edicion estaba a cargo de Berdiaev,
incluy6 diversos articulos de Georg Florovski, Simeon Frank, Vasili Zenkovs-
ki y Lev Chestov. Entre 1936 y 1939, Sovremennye Zapiski (Documentos con-
temporaneos) también promovié articulos sobre Dostoyevski. Figuran tam-
bién las revistas Chisla (Fechas) y Russkie Zapiski (Documentos rusos). Después
de la Segunda Guerra Mundial, emergieron también las revistas Russkaia Mysl
(Pensamiento ruso) y Vzrozdenie (Renacimiento), en Paris, y Novoe Russkoe
Slovo (Nueva Palabra Rusa) y Novyi Zurnal (Nueva Revista) en Nueva York.

Habiendo considerado el contexto histérico-religioso de la obra de Dos-
toyevski, estamos ya en condiciones de abordar la lectura teoldgica del nove-
lista que hicieron los dos principales autores rusos que influyeron luego en
Occidente: Nikoldi Berdiaev y Pavel Evdokimov.

NIKOLAI BERDIAEV
1. UN HIJO DE DOSTOYEVSKI

Nikoldi Berdiaev (1874-1948) naci6 en Kiev y fue educado en el seno de
una familia aristocritica de militares. Su pensamiento siempre estuvo abierto
a las realidades que le impuso su experiencia vital, y experimenté variaciones
ideoldgicas a lo largo de su vida’. Inicié combatiendo, junto a S. Bulgakov y
S. Frank, a los populistas. Se nutrié del Idealismo y, tras conocer a Merezko-
vski, se abri6 a una «nueva conciencia religiosa». Para febrero de 1917, Ber-
diaev estaba de acuerdo con la revolucién, con un gobierno provisional; pero
desde la primavera de 1918 percibié que Rusia habia perdido su esencia. Fue
encarcelado dos veces y en 1922 fue expulsado del pais por Lenin, en el mismo
barco en que iban S. Bulgakov y N. Losski®. Se estableci6 primero en Berlin,
donde abrié una Academia Rusa de Filosofia y Religién. Luego se trasladé a
Clamart, cerca de Paris. Ensefi6 en el Instituto San Sergio. En 1939 fue in-
vitado a dar clase en La Sorbona. Vivié durante la ocupacién alemana sin ser
molestado. Murié en Clamart el 24 de marzo de 1948°.
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Berdiaev «pertenecia al tipo de familia descrito por Tolstoi, pero también
tenia algo parecido al de Dostoyevski»'®. Pas6 una infancia mds bien solitaria
en casa, ocupado en la lectura de la amplia biblioteca de su padre. Decia sobre
el novelista ruso:

Dostoyevski ha jugado un papel decisivo en mi vida espiritual. Siendo adin ado-
lescente, recibi de él algo asi como un injerto. Ha conmovido y entusiasmado mi
alma mds que ningtn otro escritor o fil6sofo. Para mi, los hombres se han divi-
dido siempre entre «dostoyevskianos» y los que no participaban de ese espiritu'!.

De Dostoyevski bebi6 el interés por diversos temas: «las cuestiones acer-
ca del sentido de la vida, de la libertad, de la importancia del hombre, de la
eternidad, del sufrimiento, del mal»!?>. Ademis, decia:

En el centro de mi interés religioso se ha hallado siempre el problema de la
teodicea. En esto puedo considerarme como hijo de Dostoyevski. El inico argu-
mento serio del ateismo lo representa la dificultad de conciliar la existencia de un
Dios todopoderoso y bueno con el mal y los sufrimientos que hay en el mundo.
"Todas las doctrinas teol6gicas me parecen una inadmisible racionalizacién del
Misterio®.

Berdiaev se ocup6 de Dostoyevski en varios escritos'*. Una cierta sintesis
de todos ellos es el volumen titulado: E/ espiritu de Dostoyevski'®, de 1923. Otros
trabajos relevantes son: La revelacion del hombre en la obra de Dostoyevski'®, Sobre
el carvdcter del pensamiento religioso ruso del siglo XIX", Una nueva Edad Media*®,
Espiritus de la Revolucion Rusa", Stavroguin® y El Gran Inquisidor'. Este tltimo
constituy6 la base de un capitulo de El espiritu de Dostoyevski, «un libro in-
fluido principalmente por su Leyenda del Gran Inquisidor, a la que daba una
importancia excepcional»??. Berdiaev ha sido sumamente importante para la
recepcion de Dostoyevski en Occidente?.

En los afios treinta y cuarenta del siglo XX, Berdiaev fue muy amigo
de los te6logos rusos emigrados a Paris (Bulgakov, Losski), y trat6 con Con-
gar, Daniélou, De Lubac y con el grupo en torno a Esprit, de Mounier. A los
ojos de estos autores occidentales, Berdiaev representaba en vivo el espiritu
de Dostoyevski, en un momento en que se descubria la profundidad cristiana
del gran novelista ruso y se queria conocer su biografia, su contexto y su alma.

De Lubac dedicé la mitad de El drama del humanismo ateo a Dostoyevski,
calificado como «profeta» cristiano ante el nihilismo que intentaba imponer-
se en una sociedad que queria separarse de Dios. Por consejo de Max Sche-
ler, Guardini dedic6 a los personajes de Dostoyevski su primer curso sobre
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la Weltanschauung (cosmovisién) cristiana en Berlin: E/ universo religioso de
Dostoyevski. Charles Moeller usé las obras de Dostoyevski para mostrar el con-
traste entre la cultura cristiana y la griega en temas esenciales, en Sabiduria
griega y paradoja cristiana. Casi todos los te6logos del siglo XX se sintieron
tascinados por la profundidad con la que aparecen en Dostoyevski los miste-
rios de la libertad y la gracia, el pecado y la redencion por la caridad. Por eso,
aunque Dostoyevski muri6 en 1881, casi puede ser considerado un tedlogo del
siglo XX, tal ha sido su impacto. Y por eso también, E/ espiritu de Dostoyevski de
Berdiaev fue y sigue siendo un libro de referencia*.

En esta exposicion, seguiremos el hilo de E/ Espiritu de Dostoyevski que,
como hemos dicho, contiene las ideas fundamentales sobre Dostoyevski que
Berdiaev expres6 también en otros articulos y escritos. Se trata de un libro
breve, pero riquisimo de contenido.

2. EL ASPECTO ESPIRITUAL DE DOSTOYEVSKI

El primer asunto que Berdiaev aborda es el denominado «aspecto es-
piritual de Dostoyevski». En el marco del pensamiento ruso del siglo XIX?,
destaca la figura de Dostoyevski como un autor «espiritual», en el sentido
de alguien que posee una concepcién del mundo con base mis intuitiva que
racional. Por ese motivo, Berdiaev busca conocer la «pneumatologia>» del no-
velista, la cual se articula en torno a tres argumentos: primero, las ideas de
Dostoyevski no son conceptos abstractos y estiticos, sino mds bien una des-
cripcién del dinamismo espiritual humano; segundo, ese dinamismo interior
es reflejo de la experiencia personal del novelista; tercero, los personajes de sus
obras representan en realidad maneras diversas de pensar. Vamos a ver estos
tres argumentos en concreto.

En primer lugar, Berdiaev considera que para Dostoyevski, a diferencia
de Platén, las ideas no son un prototipo de la realidad sino mis bien el des-
tino del ser viviente, son una realidad dindmica que escapa a toda estaticidad
propia de los conceptos abstractos. Las ideas, por tanto, descubren mundos
nuevos y dindmicos que estin mads alld del arte y la psicologia y tienen que
ver mds bien con las profundidades del ser humano. Por eso el arte dosto-
yevskiano es en realidad una «ciencia del espiritu». Dicho dinamismo, que
permite penetrar en las mis remotas profundidades espirituales, procede del
caricter ruso, apasionado, extremista, apocaliptico o nihilista, pero nunca
satisfecho con los puntos medios morales caracteristicos del temperamento
europeo’.
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Hay un claro contraste entre Tolstoi y Dostoyevski: el primero, quizis
mejor novelista, describe la realidad tal como es y busca a Dios en la natura-
leza, escribe como un pagano; el segundo, en cambio, mejor pensador, va a la
profundidad del espiritu y busca a Dios en el hombre, escribe como creyente.
«Si bien Dostoyevski no fue un teélogo, estuvo sin embargo mas cerca del
Dios viviente que Tolstoi, porque Dios se manifiesta en el destino del hombre.
"Tal vez es mejor ser antropdlogo que tedlogo»?’. Por tanto, Dostoyevski no
pertenece a la misma corriente literaria de Tolstoi.

Berdiaev dice que Dostoyevski fue un realista, pero no a la manera de
Gogol, sino mds bien a la de Balzac. Se trataria entonces de un realismo mistico,
porque la realidad estd en la profundidad del espiritu humano®®. A partir de
Memorias del subsuelo, Dostoyevski deja de ser sélo un psicélogo y se convierte
en «un metafisico que investiga hasta las ultimas consecuencias de la tragedia
del espiritu humano»*. Dostoyevski serfa entonces un pneumatélogo y meta-
fisico simbolista, pero no psicélogo realista®.

En su obra, el mundo de lo consciente encubre siempre otro gran mundo
inconsciente. A pesar de la presencia del sufrimiento, la lectura de Dostoye-
vski proporciona también una alegria, una emancipacion del espiritu. Y esta
alegria se obtiene a través del sufrimiento. Es éste el camino que recorre el
cristiano. Si el hombre cree en Dios renaceri y solamente bajo esta condicién
puede creer en si mismo. Asi, Dostoyevski tampoco establece separacion entre
la fe en el hombre y la fe en Dios?'.

El segundo argumento para explicar el «aspecto espiritual» de Dosto-
yevski estriba en el hecho de que este autor se deja conocer en su obra. Sus
novelas, en efecto, hablan de él mismo mas que su biografia o que su epistola-
rio. No ocurre asi con autores como Gogol o Soloviev, que no comunican su
propio ser en su literatura. El novelista ha conseguido, a través del andlisis ex-
haustivo de su propio destino, expresar el destino universal del hombre. Jamds
disimulé que su ideal era ambivalente: el Mal y Sodoma, por un lado, y, por
otro el ideal de la Madona y el Bien, en lo mds alto. Eterno desgarramiento,
que es por lo demis el gran descubrimiento de Dostoyevski*.

Finalmente, el tercer argumento en favor del «aspecto espiritual» de Dos-
toyevski es precisamente que se trata de un gran pensador. Sus personajes (Ras-
kélnikov, Stavroguin, Kirillov, Schitov, Verjovenskii, Ivin Karamazov) son en
realidad ideas, aunque sus novelas no son de tesis o tendenciosas. El novelista
contribuyo a la filosoffa: su obra significa un gran aporte para la antropologia
tilosofica, la filosoffa de la historia y de la religién o la filosofia moral. Si bien
Dostoyevski aprendi6 poco de la filosofia, pudo ensefiarle mucho y, en lo que
concierne a las cosas dltimas, la filosofia incorporé esas ideas en sus reflexiones®.
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3. EL HOMBRE

Berdiaev también presenta la antropologia de Dostoyevski, entendida
como el entorno propio de la espiritualidad®*. Sefiala que la apuesta de Dos-
toyevski por el hombre no se inclina por el Humanismo, entendido en sen-
tido clisico®; al contrario, «la obra de Dostoyevski significa no sélo la crisis,
sino el fracaso del humanismo»*°. En esto Dostoyevski se parece a Nietzsche,
aunque las perspectivas de los dos autores son muy diferentes: para Nietzs-
che no existen ni Dios ni el hombre, s6lo aquel Superhombre desconocido.
Para Dostoyevski, en cambio, existen ambos. Ni Dios absorbe al hombre ni
el hombre desaparece en Dios, sino que continda siendo él mismo hasta el fin
de los siglos. En esto, Dostoyevski se muestra cristiano en el mds profundo de
los sentidos?’.

Dostoyevski crea un método novedoso para explorar el interior huma-
no que Berdiaev identifica como una «ciencia artistica» o un «arte cientifi-
co» del hombre. Consiste en la profundizacién en los infinitos repliegues y
profundidades de la naturaleza humana, para mostrar alli cémo la libertad se
convierte en arbitrariedad®®. Es un método diverso del empleado por Dante o
Shakespeare. Dante sitda sus relatos en un universo espiritual, con el cielo y el
infierno situados en posiciones exteriores al mismo hombre. Shakespeare, por
su parte, da un paso mis al trasladar lo espiritual del exterior hacia lo psicol6-
gico, a la interioridad. Dostoyevski va ain mds alld al mostrar que la libertad
puede llevar al hombre a las profundidades del universo espiritual, como un
descenso a los infiernos donde puede, paraddjicamente, no solo encontrarse
con el diablo, sino también con Dios*.

La clave del método es explorar la libertad, pero en su dimensién andr-
quica e irracional®. Se basa en una intuicién genial: el hombre en realidad no
s6lo ama lo normal o razonable, sino también el sufrimiento, porque padecer
es la inica manera de tomar verdadera conciencia de la realidad.

La naturaleza humana es irreductible a los ejercicios de la razén, queda
siempre un resto de irracionalidad en €l, que es justamente la fuente de la vida.
Tampoco se puede «racionalizar>» la sociedad humana, porque también siem-
pre hay en ella un principio irracional. La sociedad no es un hormiguero, pero
considerarla como tal es no aceptar que la libertad humana tiende a vivir de
acuerdo a su propia voluntad, aunque ésta sea absurda. [...] [Sin embargo,] la
libertad usada en forma arbitraria se destruye a si misma. [...] Este camino de
la libertad puede conducir o bien a la deificacién del hombre o bien al conoci-
miento de Dios. Y si trata de convertirse él mismo en Dios, su propia imagen
perecerd. Sélo en Cristo halla su solucion el problema del hombre*.
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El dinamismo de la libertad significa que hay una continua lucha entre el
bien y el mal. En ese contexto la belleza, que mueve la libertad, no es una cier-
ta quietud, sino que mds bien puede ser también algo aterrador y enigmadtico.
Combaten en el interior del hombre el ideal de la Madona y el de Sodoma,
Dios y el Diablo, Cristo y el Anticristo. Evidenciar dicho combate es un plan-
teamiento novedoso®.

En efecto, después de la época moderna, el hombre tiene nuevas pre-
guntas, descubre una nueva manera de acercarse a Dios, de tal modo que los
clasicos planteamientos patristicos no dan respuesta adecuada a esa situacion®.
Berdiaev mostré que, frente a Nietzsche, Dostoyevski «descubrié que el ca-
mino que lleva a Cristo pasa por la libertad infinita. Y en ese camino de la
libertad sin limites ha mostrado la mentira seductora del Anticristo y el fracaso
de cualquier tentativa de transformar al hombre en Dios. Y de esta manera ha
presentado al hombre bajo una nueva luz»*.

Para Berdiaev, a diferencia del paganismo griego y de muchos misticos
cristianos, en Dostoyevski el hombre nunca desaparece en medio de lo divino
sino que, hasta el final, «lo humano es fundamental y hasta el peor de los hom-
bres conserva la imagen y semejanza de Dios®.

4. LA LIBERTAD

Consecuencia directa del aprecio por el hombre es el aprecio por su li-
bertad. Se trata de un tema que para Berdiaev tiene contenido autobiografico:
«ha habido filésofos y escritores que especialmente alimentaron mi amor a la
libertad del espiritu, lo confirmaron y contribuyeron a que se desarrollara en
mi. Con referencia a esto, tuvo para mi una enorme importancia la Leyenda del
Gran Inquisidory, sobre todo, Dostoyevski»*.

El Gran Inquisidor [...] recrimina a Cristo por haber impuesto a los huma-
nos, sin compadecerse de ellos, la carga de la libertad. La libertad engendra el
sufrimiento y lo trigico de la vida. La verdadera tragedia es la de la libertad,
no la del destino. En mi vida he sentido mucho el conflicto entre la libertad
y la compasion [...]. El problema de Ivin Karamazov a propésito del nifio que
llora tiene muchos puntos de contacto con mi manera de ser. Sobre todo, me
ha atormentado siempre el problema de la justificacién de Dios ante los in-
numerables sufrimientos del mundo. Me es extrafia la idea de la Divinidad
omnipotente, dominadora y punitiva, y me es préxima, en cambio, la idea de la
Divinidad que sufre, que ama y que es crucificada?.
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Segun Berdiaev, la libertad es la clave dostoyevskiana del problema del
hombre y su destino: «la libertad es al mismo tiempo antropodicea y teodi-
cea y alli hay que buscar la comprension de lo que es el hombre y lo que es
Dios»*.

Berdiaev distingue dos clases de libertad, denominadas, respectivamente,
originaria y final, ibertas minor y libertas maior”. «La menor es la primaria, ini-
cial, que permite elegir entre el bien y el mal; la libertad superior es la extrema
y final, que existe dentro del mismo seno de Dios y del bien»*. El concepto de
la libertad originaria es una aportacién propia del cristianismo. En el mundo
griego no se la conocia, sino que se concebia al hombre como atado a la nece-
sidad de la naturaleza, a su destino.

Ambeas libertades son necesarias y a la vez llevan al hombre a un dilema.
Es necesario poder elegir entre el bien y el mal, aun con el riesgo de elegir éste
ultimo. No aceptar la posibilidad de elegir mal supondria imponer el bien a la
fuerza, como hace el Gran Inquisidor. Por el contrario, «en el cristianismo, tal
como lo entiende Dostoyevski, la tragedia de la libertad se resuelve en victoria
sobre la imposicion. La gracia de Cristo es, pues, la libertad misma, que no
puede ser vencida por el mal (como en la libertad originaria) ni por la imposi-
ci6én del bien (como en la libertad superior)»*.

Berdiaev muestra que Dostoyevski ha explorado la libertad humana a ni-
veles mucho mds profundos de los que ha alcanzado Goethe con su Fausto, por
ejemplo. Con Ivin Karamazov queda claro que la libertad que se convierte en
arbitrariedad y autoafirmacién degenera en la negacién misma de la libertad
y conduce al peor de los despotismos. «Si la verdad no existe, s6lo queda la
organizacion obligatoria de la felicidad social»*?, es decir, la imposicién. «La
libertad e igualdad verdaderas sélo se dan en Cristo, en el camino de Dios he-
cho hombre. En el camino de la voluntad arbitraria, el del Anticristo, s6lo se
encuentra la tirania»**. «El Anticristo ha revestido diversos aspectos a lo largo
de la historia, que van desde la teocracia occidental hasta la oriental; desde el
imperialismo hasta la anarquia y el socialismo ateo»**.

La justificacion del obrar del Anticristo, llamado también «espiritu eu-
clidiano», consiste en afirmar que, frente al tormento y el sufrimiento de los
inocentes en este mundo, Dios seria inadmisible. En consecuencia, la tarea
de tal «espiritu» seria la de organizar un mundo mejor, en el que no haya
sufrimiento ni mal. Con esta 16gica, sin embargo, se olvida que la presencia
en lo hondo de cada hombre de esta libertad irracional, por medio de la cual
se manifiesta el principio del mal, es la condicion necesaria para comprender
este mundo, para no perder la fe en su sentido profundo, con el fin de poder
conciliar la existencia de Dios y del mal*.
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Berdiaev sefiala que una de las mds grandes genialidades del novelista
ruso es su argumento para defender la existencia de Dios a partir de la libertad:
«La existencia del mal es una prueba evidente de la existencia de Dios; porque
si el mundo fuera exclusivamente bueno, entonces Dios ya no seria necesario
porque el mundo mismo seria Dios. Dios existe porque el mal existe, lo que
significa que Dios existe porque existe la libertad*®.

Como se ha dicho, defender la libertad supone afirmar el riesgo de obrar
el mal. Este es, por tanto, el siguiente aspecto de la antropologfa individual de
Dostoyevski segtin Berdiaev.

5. EL MAL

Berdiaev comprende que para Dostoyevski la defensa de la libertad impli-
ca correr el riesgo de obrar el mal. Hay un itinerario desde la libertad hacia el
mal: lo irracional y arbitrario de la libertad explica que una persona sea capaz
de obrar el mal o cometer un crimen’’. El delito, a su vez, da lugar al castigo.
La cadena que une la libertad con el castigo muestra que el hombre es respon-
sable de sus actos. Dostoyevski rechaza la teorfa humanitario-positivista que
niega dicha responsabilidad: «si el hombre no es mis que el reflejo pasivo de
un medio social, si es un ser irresponsable, entonces ya no existe el hombre, ni
Dios, ni la libertad, ni el bien, ni el mal»*. Al final, el sufrimiento, producto
del castigo, resulta fundamental porque se convierte en camino de expiacion.
La aceptacion de la pena legal es un camino para aliviar los sufrimientos que la
conciencia y el sentimiento de culpa inflingen en el delincuente®. «Es el alma
la que busca la espada de la ley y se pone a su merced. El castigo no es mds que
una etapa en su camino interior»®.

A pesar de que del mal puedan extraerse bienes, Berdiaev muestra que
el mal no es algo que se pueda buscar en si mismo, ni tampoco es una espe-
cie de momento necesario de la evolucién hacia el bien. Por el contrario, el
colectivismo y el individualismo extremos, orientados por las ideas nietzs-
cheanas, se permiten cualquier cosa para alcanzar sus objetivos. Berdiaev
explica que, para Dostoyevski, en cambio, «la idea de Dios es la unica idea
sobrehumana que no destruye al hombre ni lo transforma en un simple ins-
trumento (...) Cualquier otra idea sobrehumana aniquila al hombre reba-
jandolo al mero estado de instrumento»®!. «Dios es la dnica ‘idea’ superior
valedera. Y el que no se inclina delante de su suprema voluntad se destruye
a si mismo y destruye a su préjimo también. Tal es el sentido profundo de
Crimen y Castigo»%.
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La moral dostoyevskiana se fundamenta también en la afirmacién de
la inmortalidad del alma. El hombre «o bien tiene un alma inmortal y es
poseedor de un destino eterno, o bien es sélo un fenémeno empirico y
efimero, producto pasivo de su medio social y natural. Si esto dltimo es
cierto, entonces el hombre carece de valor absoluto y el mal y el crimen no
existen»®.

Dostoyevski tenfa una visién dualista del sufrimiento. Por un lado, profe-
saba una gran compasion hacia el hombre; por otro, proclamaba la fuerza ex-
piatoria del padecer. «Hace apologia de la libertad y dice que la idea de librar
al hombre del sufrimiento privindolo de su libertad es ilusoria, y le aconseja
aceptar el sufrimiento como consecuencia natural de la libertad»®. De esta
manera conduce a sus personajes desde el purgatorio hasta los umbrales del
paraiso.

Al final del camino de la libertad que conduce al mal, Berdiaev sefala el
fenémeno del desdoblamiento. Quienes padecen tal escision, «han perdido la
integridad de su persona y llevan una especie de doble vida. Cuando el des-
doblamiento es llevado a su extremo, el otro ‘yo’ se separa del hombre y se
personifica, a manera de simbolo del mal interior, en el diablo»®. Es el caso de
las visiones del diablo que experimenta Ivin Karamazov.

Frente al fenémeno del desdoblamiento malo, existe un desdoblamiento
en el bien, que consiste en acogerse a «la libertad en medio de la gracia divina
y la verdad, la libertad en Cristo»®. El amor provoca en el hombre un desdo-
blamiento contrario al que produce el mal. Es precisamente el amor el tema
que Berdiaev examina a continuacion.

6. EL AMOR

La libertad, sin embargo, no solo conduce al mal, sino que es también
la condicién de posibilidad del amor. Berdiaev distingue dos expresiones del
amor en Dostoyevski: el amor humano y el divino, que tienen manifestaciones
contrarias. El amor humano se desenvuelve en la atmésfera tormentosa de la
pasion y corresponde a un cierto elemento étnico. Segun Berdiaev, en Rusia
no ha existido un verdadero romanticismo del amor, el cual seria, m4s bien, un
fenémeno propio de Europa Occidental.

Berdiaev piensa que, aunque el amor ocupa un lugar relevante en la obra
del novelista ruso, no tiene imagen propia y estd condicionado por un destino
tragico, «del cual la mujer no es mis que la expresion interior»*’. La tragedia
consiste en que el amor no puede llevarse a cabo por las vias habituales. En
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efecto, Dostoyevski no describe ni el encanto de las pasiones, ni la belleza de
la vida familiar.

A diferencia de Tolstoi, «la naturaleza femenina le resulté siempre extra-
fia a Dostoyevski, y €] mismo reconocié profundamente esa dualidad. El ser
humano no era para €l el andrégino, sino el hombre»®. «En la tragedia espiri-
tual del hombre, la mujer encarna el desdoblamiento (...). Pone de manifiesto
en el amor dos principios, dos elementos, dos abismos en donde se hunde el
hombre, el de la sensualidad y el de la piedad»®. Pero «ni la sensualidad infi-
nita ni la piedad ilimitada llevardn jamds a la comunién con el ser amado»’’,
por eso el hombre, que no alcanza nunca a penetrar el misterio de lo femeni-
no, queda siempre solitario, abandonado a sus pasiones y debilitado. El amor
nunca concluye en la unién del amante y el amado. Berdiaev sefiala que la
interpretacién del amor en E/ Adolescente es concluyente. Alli se afirma que «el
hombre permaneceri eternamente separado de la mujer»’!, no porque se trate
de un amor no correspondido, sino por lo cerrado de la naturaleza masculina.

Para Berdiaev, Dostoyevski da una clave para comprender el problema
del libertinaje, que es abordado mas desde el punto de vista metafisico que
desde el punto de vista moral. Los Karamazov, por ejemplo, se hallan en-
tregados completamente a la sensualidad entendida como lujuria, no como
entrega a un objeto unico. El libertinaje no es la causa primera de la muerte
de la personalidad, sino la consecuencia de una profunda alteracion previa de
su estructura. Es el signo de la disgregacion y el fruto de la arbitrariedad y el
egocentrismo. Para salvar la individualidad y la persona, es necesario que el
hombre se humille delante de un principio superior a su propio yo’.

Dostoyevski no nos ha mostrado nunca la feliz culminacién del amor.
Su tdnica creacién optimista de una pareja, la de Alioscha y Lizaveta Jojlako-
va, tampoco nos satisface. No hay que esperar de Dostoyevski el ideal de la
Madona y del Bien. Pero nos ha otorgado una estupenda contribucién para el
estudio de la naturaleza tragica del amor. En este campo ha sido un auténtico
pionero’’.

Berdiaev muestra que, en contraste con la zozobra del amor humano,
Dostoyevski acude el amor divino: «el Cristo ruso es ante todo el mensajero
del amor infinito»’*. Ese amor divino debe regir las relaciones humanas, de
lo contrario, la humanidad atea concluiri inevitablemente en la crueldad y
el exterminio mutuo, o convertird al hombre en un simple medio. Amamos a
nuestro préjimo en Dios, y ese amor afirma en cada hombre la idea de eterni-
dad. El unico amor verdadero es el amor cristiano, el que se halla ligado a la
inmortalidad del alma, el que afirma esa inmortalidad. Esta es la esencia del
pensamiento de Dostoyevski”.
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7. LA REVOLUCION. EL SOCIALISMO

Berdiaev encuentra en Dostoyevski no solo un anilisis de la persona en su
individualidad, como hemos visto, sino también en su colectividad. La revolu-
cién como fenémeno humano fue descrita por Dostoyevski con rasgos espe-
cificos. Es, en primer lugar, consecuencia de la libertad que se rebela y puede
terminar ejerciendo las peores arbitrariedades’™. Tiene, por tanto, su origen
en el interior del hombre; no consiste solamente en un problema obrero o de
la cuarta clase social”’. El socialismo se sitta asi en el terreno de lo espiritual
mds que de lo econémico’. En el fondo, «la religion del socialismo acepta las
tres tentaciones rechazadas por Cristo en el desierto»’. Sin ser conservadora
o restauracionista, esa hostilidad hacia la revolucién es, més bien, la de quien
ama la libertad®.

Dostoyevski hace un descubrimiento importantisimo para la filosofia so-
cial. Segin él, el sufrimiento de los hombres, y hasta la falta de pan diario,
proviene no de la explotacién del hombre por el hombre, o de una clase social
por otra, sino del hecho de que el hombre ha nacido libre y con un espiritu
libre. Y un ser libre prefiere sufrir y que le falte el pan antes que perder la
libertad de espiritu y quedar sojuzgado por el pan terrenal (...). La libertad de
espiritu del hombre significa la libertad de elegir el mal y no solamente el bien,
pero el elegir el mal lleva a la arbitrariedad y al egocentrismo. Lo arbitrario se
transforma en rebelion e insurreccién contra las fuentes mismas en las que se
origina la libertad espiritual®.

Berdiaev precisa que el esquema revolucionario es el obrado por Ivin
Karamazov y Smerdidkov: Ivan concibe en su mente el crimen de su padre y lo
justifica diciendo que si Dios no existe entonces todo estd permitido. Smerdid-
kov lleva a cabo esa idea. «Las relaciones entre Smerdidkov e Ivin son un sim-
bolo de las relaciones entre ‘el pueblo’ y ‘los intelectuales’ en la revolucién»*.

Berdiaev muestra que Dostoyevski ha comprendido que Cristo es el ani-
co fundamento verdadero para la historia: «si hay un Redentor, si la vida en
este mundo es redimible y la armonia definitiva conduce al Reino de Dios y
no al de esta tierra, entonces se puede aceptar el mundo, y el proceso histérico
queda justificado aun con todos los sufrimientos que comporta»®. La plenitud
de esta via se hallaria en la Iglesia. En este punto el novelista ruso se opone
tanto al socialismo como al catolicismo. A este ultimo porque lo culpa de con-
vertir la Iglesia en Estado. La opcidn correcta seria la contraria, convertir al
Estado en Iglesia. Con todo, Berdiaev explica que la idea de Estado de Dos-
toyevski no era realmente sélida, lo cual le condujo en dltimo término a una
especie de mesianismo religioso encarnado en el pueblo ruso.
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8. Rusia

El lugar de Rusia en la historia es fundamental para Dostoyevski. Ber-
diaev opina que el novelista encarné una cierta conciencia nacional rusa®, con
caricter contradictorio: contiene a la vez orgullo y humildad, compasién uni-
versal y exclusivismo patriético. Esa conciencia nacional considera al pueblo
ruso «portador de Dios», por tanto, Gnico en su especie y con un caricter
mesidnico como el pueblo hebreo®.

La contradiccion también esta presente en la perspectiva que Dostoye-
vski tenfa respecto de Europa: por una parte, tuvo la capacidad de hacer suyo
lo grande de Occidente y, a la vez, negaba que los pueblos europeos fueran
verdaderamente cristianos. «Fue fundamentalmente chauvinista e injusto en
sus apreciaciones sobre pueblos como el francés y el polaco y sobre los judios
en general»%.

Para Berdiaev la geografia rusa, llana y sin contornos definidos, explica
la infinitud del alma rusa, su falta de fronteras claras, su dificultad para disci-
plinarse, su capacidad de embriagarse hasta su propia perdicion. Es el vnico
lugar donde Dostoyevski podria haber hecho experimentos como los que llevé
a cabo?.

Berdiaev sefiala el populismo de Dostoyevski, que consiste en un amor
al pueblo y una «idealizacién del mismo que llevaba a inclinarse delante de
él y buscar alli la verdad y a Dios»®. Tiene un caricter religioso y mesidnico
que le distingue del profesado por los eslavéfilos de su tiempo, los cuales no
lograban ver la realidad de Rusia con objetividad, despreciaban todo aquello
que sonara a europeo y rechazaban cualquier rol del pueblo ruso frente al resto
de la humanidad. Despreciando el Viejo Continente, el novelista ruso y otros
pensadores lamentaban de «la civilizaciéon europea contemporinea su espiritu
‘burgués’ y mercantilista, en el que ellos vefan una traicién a las grandes tradi-
ciones y al legado cultural del pasado»¥.

El populismo de Dostoyevski tiene el peligro de idolatrar al pueblo y po-
nerlo por encima de Dios: predica a menudo el Dios ruso y no el universal®.
El personaje de Schatov, en Demonios, deja ver claramente en qué consiste esa
idolatria del pueblo.

Segtn Berdiaev, Dostoyevski fue profeta y en algunas cosas acert6. Un
libro como Dermonios es ciertamente profético. Sin embargo, algunas de sus
predicciones fallaron. Por ejemplo, €l consideraba que el pueblo ruso nunca
abandonaria el cristianismo, como en efecto sucedié. El filésofo ruso propone
a Dostoyevski como un modelo para que los rusos puedan descubrir en él sus
propias tentaciones y pecados’'.
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Al final del camino antropolégico sefialado por Dostoyevski, Berdiaev
encuentra a Cristo: «para Dostoyevski la clave del universo estd contenida en
el hombre y comprender al mismo significaba resolver el problema de Dios»".
Se trata pues de una antropologia que conduce a la cristologia.

9. EL GRAN INQUISIDOR. CRISTO Y EL ANTICRISTO

Sin duda para Berdiaev el texto mds relevante de Dostoyevski es la Leyen-
da del Gran Inquisidor®, que el novelista us6 para delinear la libertad humana,
y también para trazar la figura de Jesucristo. «La Leyenda del Gran Inquisidor es
la coronacion de la obra de Dostoyevski y la cumbre de su dialéctica. En ella
hay que buscar sus creencias positivas sobre la religién»’*. Muestra a Cristo a
partir de su contrario, el Anticristo®.

El argumento de la Leyenda es el siguiente: «se enfrentan dos grandes
principios universales: la libertad y la fuerza; la fe en el sentido de la vida y
la compasion puramente humana; Cristo y el Anticristo»”. El Gran Inqui-
sidor juzga a Cristo por haberle dado al hombre una libertad que, segun €I,
no estaria en condiciones de soportar. «Porque el camino de la libertad es
dificil, es un camino doloroso y trigico que requiere el heroismo vy, por lo
tanto, resulta desproporcionado para las fuerzas de una criatura tan fragil y
lamentable como es el hombre»?”". El dilema, en el fondo, consiste en elegir
entre «la libertad con sufrimiento o la felicidad sin libertad»®. Esta tltima es
el programa del Anticristo, también llamado «espiritu euclidiano» porque se
caracteriza por organizar racionalmente el mundo, sin dar oportunidad a la
libertad humana. «El tema aparece ya en Memorias del Subsuelo y también en
Dermonios, en Schigaliev y Verjovenskii, y se resuelve en La Leyenda del Gran
Inquisidor>".

Segun Berdiaev, para el Gran Inquisidor la libertad espiritual es incom-
patible con la felicidad porque se tratarfa de una libertad imposible de manejar
que, en el fondo, revelaria que el Hijo de Dios no ha amado verdaderamente
a los hombres. El Gran Inquisidor también minusvalora al hombre, quien, se-
gun €, busca s6lo el milagro y no a Dios. Jests, por el contrario, habria sobre-
valorado al hombre, el cual en realidad no seria mds que un esclavo, y le habria
exigido cosas que no estarfa jamds en condiciones de vivir. Esas exigencias de
Cristo, segun el Gran Inquisidor, habrian aplastado a los débiles, es decir a los
incapaces de cumplirlas, y por tanto no han hecho felices a los hombres.

El socialismo ateo ha reprochado siempre al cristianismo no haber hecho
felices a los hombres, no haberles dado la tranquilidad ni haberlos alimentado.
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Y ha predicado la religién del pan terrenal, que atrae a miles y millones de
personas, en contra de la del pan celestial, que atrae a muy pocas. Pero si el
cristianismo no ha hecho felices a los hombres, ni los alimentd, es porque se
niega a violentar la libertad de espiritu del hombre y se dirige hacia esa liber-
tad, esperando de ella el cumplimiento de la palabra de Cristo!®.

El Gran Inquisidor, amparado bajo una falsa compasién por el hombre,
resuelve todos los problemas del hombre sobre la tierra al aceptar las tentacio-
nes que Cristo, por el contrario, rechazé en el desierto: convencer al hombre
por medio del pan, del milagro y del reino terrenal.

Berdiaev entiende que las ideas del Gran Inquisidor pueden manifestarse
tanto en sistemas de extrema izquierda como de extrema derecha. Sin liber-
tad, una sociedad que busque la igualdad marcha indefectiblemente hacia el
despotismo, como sefiala Schigaliev'”!. Dostoyevski comprendi6 y demostrd
este fenémeno de manera admirable y lo veia plasmado, mis que en el catoli-
cismo, que conocfa mds bien poco, en el socialismo. Este, mds que un sistema
socioeconémico, es en realidad la religién del reino de este mundo. Aunque
muchos estaban contra el novelista ruso, sin embargo, por la profundidad de
su doctrina, su obra resisti6 los embates del tiempo.

«Dostoyevski basa el desarrollo de su dialéctica sobre la antitesis del
Dios-Hombre y el Superhombre, y Cristo y el Anticristo. El destino del hom-
bre se realiza a través del choque de estos elementos contradictorios»'. Ki-
rillov es el hombre que se erige en Dios y se opone a Cristo. El fracaso de tal
idea es mostrado por Dostoyevski de manera magistral.

En la Leyenda, Dostoyevski también propone sus ideas constructivas y
novedosas sobre el cristianismo, su idea de Cristo: hasta entonces nadie ha-
bia identificado de tal manera la imagen de Cristo con la libertad espiritual,
solo accesible a una pequefia minoria. Y esta libertad espiritual es posible
unicamente porque Cristo renuncia a todo poder temporal. La voluntad de
poder despoja de la libertad al que ejerce el poder y a los gobernados. En
cambio Cristo sélo conoce el poder del amor, inico compatible con la liber-
tad'®.

Para Berdiaev, Dostoyevski pone en labios del starets Zésima su propia
idea del cristianismo: «Hermanos: no temadis el pecado del hombre. Amadle
hasta en su pecado, porque eso se parece ya al amor divino y es superior al
amor terrenal (...) y al amar todas las cosas, en ellas llegaréis al secreto de
Dios»'%. El starets tiene gran semejanza con Francisco de Asis.

Por ultimo, Berdiaev cita el capitulo denominado «Cani de Galilea»,
de Los Hermanos Karamazov, para abundar en esa idea nueva del cristianismo.
Posee un sabor jodnico: quien ha perdido el paraiso original no estd llamado a
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volver a él, sino a hallar una nueva vida y esto es solo posible mediante Cristo.
El siguiente parrafo resulta elocuente:

Dostoyevski fue un escritor profundamente cristiano. No conozco alguien
que lo haya sido mis. [...] Fue uno de los que hubiera renunciado a la verdad
en nombre del propio Cristo [...] La profundidad del cristianismo de Dostoye-
vski hay que buscarla, antes que nada, en los lazos que lo unen al hombre y su
destino. [...] Dostoyevski lleva el antropocentrismo cristiano hasta sus dltimas
consecuencias. [...] Pero no segin la concepcion alemana o de acuerdo a la
mistica y el idealismo alemanes, en las que toda forma humana desaparece en el
abismo del espiritu y se desintegra en el seno de la divinidad. En Dostoyevski,
por el contrario, la imagen del hombre subsiste hasta en el limite dltimo de su
profundidad. Y por esto es exclusivamente cristiano. Su metafisica cristiana hay
que buscarla en la Leyenda del Gran Inquisidor, cuya profundidad casi inson-
dable no ha sido todavia analizada a fondo. Esta obra puede considerarse como
la verdadera revelacidn de la libertad cristiana'®.

10. DOSTOYEVSKI Y NOSOTROS

A modo de balance, Berdiaev evalia el legado de Dostoyevski, en el cual
descubre luces y sombras. Respecto a las primeras, considera que el novelista
representé una nueva época a finales del siglo XIX, después de los humanistas de
la década de los cuarenta de ese siglo en Rusia. Abri6 el panorama a lo apocalip-
tico, en el sentido mds amplio de la palabra, es decir, puso el énfasis en el fin de
todas las cosas, no solo desde el punto de vista dogmatico o religioso. Supo poner
en evidencia que el hombre tiene, no tres (inteligencia, voluntad y afectividad),
sino cuatro dimensiones. «Y en esta cuarta dimensién aparecen los elementos
irracionales que habrian de terminar con las verdades del humanismo»'®. Se
adelantd al tiempo de la revolucion rusa. Supo ir al fondo de las cuestiones y no
quedarse en meros planteamientos psicoldgicos, sino que fue al fondo del alma
para hallar alli a Dios'”. «Es el mas grande de los metafisicos rusos»'%.

En cuanto a las sombras, Berdiaev piensa que no se puede considerar a
Dostoyevski como un maestro porque, aunque sus perspectivas poseen grandes
tesoros, a la vez entrafian peligros: no se puede hacer de lo excesivo algo normal.
«Encontramos en €l grandes descubrimientos sobre el espiritu ruso y el univer-
sal, pero falta madurez espiritual, no hay un punto en que el espiritu domine
las corrientes cadticas del alma y la discipline y la someta a un fin elevado»!".
Ademis, «su populismo religioso, suerte de ilusion colectivista, paraliza en él el
elemento individual de la personalidad necesario para la disciplina espiritual»!.
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«La aversion rusa por toda cultura mediocre encontré su maxima expre-
sion en Dostoyevski»!!"!. «Mientras que Dostoyevski despierta en la élite el
deseo de abandonar la cultura, en tanto que simbolo, para alcanzar la verda-
dera realidad, en los de cultura mediocre paraliza todo deseo de esa cultura y
afirma su vision nihilista»'"?. En ese sentido, para Berdiaev, Dostoyevski tuvo
una influencia contradictoria. A diferencia de Tolstoi, no fue enemigo de la
cultura, sino que quiso conciliar con ella.

Dice Berdiaev, como tltimo parrafo de su libro, que Dostoyevski «nos
enseilé cémo encontrar la luz en medio de las tinieblas, a través de Cristo,
y también que hasta en el mis abyecto de los hombres hallamos la imagen y
semejanza de Dios y, por lo tanto, que debemos amar al préjimo por respeto a
su libertad»!'". Es una obra luminosa como el cristianismo de San Juan.

Zenkovski critica la percepcion de Berdiaev, para quien la antropologia
de Dostoyevski se centra sobre todo en lo que el hombre tiene de «subterra-
neo». Sin embargo, seria muy estrecho no considerar la profundidad con la
que también muestra la claridad del alma y la dialéctica del bien. A este respec-
to, se relaciona con la antropologia cristiana tradicional (es decir, patristica).
Berdiaev estd completamente equivocado al afirmar que «la antropologia de
Dostoyevski difiere» de esta altima''*.

Zenkovski sefiala la importancia de la obra de Dostoyevski: «La impor-
tancia excepcional de su obra ideolégica viene del hecho que pone a la luz con
una fuerza incomparable la problematica religiosa de la moral, de la estética,
del hombre y de la historia»!".

En cambio, para Tilliette, Berdiaev es el mejor exégeta de Dostoyevski,
es el mds consanguineo. «Cristo es el foco secreto de la obra de Dostoyevs-
ki, la imagen se estd formando y reformando en superposiciéon. Reagrupar
sus rasgos es leer el corazén creyente de Dostoyevski y la verdad de sus

personajes»'1°.

PAVEL EVDOKIMOV
1. «A TI TE TOCA HACER EL RESTO>»

Pavel Nicolaievich Evdokimov naci6 el 2 de agosto de 1901 en San Pe-
tersburgo, en el seno de una familia de militares'”’. En 1907 su padre fue
asesinado por un soldado perteneciente a un grupo revolucionario. Esta ex-
periencia dolorosa le introdujo desde temprana edad en el problema del mal,
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que abordé después varias veces a lo largo de su vida''®. Su primer libro fue
dedicado a dicho tema en Dostoyevski'"’.

A través de su madre, descubri6 el valor de la Madre Iglesia, de la mujer,
de los santos, de Serafin de Sarov y, en particular, de Dostoyevski, el cual se
convirtié en un intercesor que lo acompainé desde su adolescencia hasta su
muerte. En cierta ocasion, cuando encontré dificultades para publicar su se-
gundo libro sobre Dostoyevski, le confi6 a un amigo: «yo no tengo inquietud
alguna. Le he dicho a Dostoyevski: bien, este libro existe, he hecho lo que he
podido. A ti te toca hacer el resto»'*.

Al iniciar la revolucién de Rusia de 1917, la familia se replegé en Ucra-
nia. Ante tal circunstancia, el joven Pavel experiment6 un verdadero adelanto
espiritual y empez6 sus estudios de teologia en la Academia de Kiev. Era bien
raro que un joven del medio aristocritico al que pertenecia Evdokimov estu-
diase teologia, mdis atn si luego no habria de convertirse en sacerdote. El fu-
turo tedlogo, durante la guerra, se convenci6 de que la revolucion solo podria
ser superada mediante un renacimiento espiritual.

Exiliado, marché inicialmente a Estambul, donde trabajé conduciendo
taxi y como camarero y cocinero. Luego, como gran parte de la emigracion
rusa, se trasladé a Francia en septiembre de 1923. Tal llegada fue acompanada,
de alguna manera, por Dostoyevski:

Adolescente, me enamoré del genio de Dostoyevski, y me nutri de él am-
pliamente. Cuando llegué a tierra francesa, mientras caminaba por las aceras
de las vias de Paris, deteniéndome a la sombra de las viejas iglesias, recitaba
con veneracién las palabras del escritor: «para un ruso, Europa tan preciosa
como Rusia; cada piedra es dulce y querida a mi corazén [...]. Los rusos aman
estas viejas piedras extranjeras, estas maravillas del viejo mundo, estos restos de
milagros sagrados; todo esto nos es incluso mis querido que a ellos!?!.

La influencia de Evdokimov en ambientes catdlicos ha sido importante.
Fue invitado a la tercera sesién del Concilio Vaticano II para representar al
Institut Saint-Serge. Fue asimismo llamado a enseiiar, desde su fundacién, en
el Instituto Superior de Estudios Ecuménicos del Institut Catholique de Paris.

Evdokimov se ocupé de Dostoyevski en tres publicaciones. La primera,
Dostoievsky et le probleme du mal, de 1942, que correspondi6 a su tesis doctoral
en filosofia, defendida en la Universidad de Aix-en-Provence!?.

La obra trata de responder (...) a las crisis apocalipticas del siglo XX: si el
mundo es una teofania (certeza proveniente de la infancia y que estructura aho-
ra la sofiologia del Padre Serguei [Bulgakov]), ¢cuil es la significacién del mal,
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el de la historia? La respuesta estd en la kénosis de Dios, para que se afirme la
libertad del hombre, para que se precise la eleccién dltima entre el Dios hom-
bre y la autodeificacién. A través de la obra, se filigrana también la «imagen
conductora» del destino de Evdokimov: la de Alioscha Karamazov, enviado al
mundo por su starets, testigo de un «monaquismo interiorizado», que no re-
chaza la vida, sino que la transfigura!?.

El libro se divide en tres partes, precedidas de una introduccién y segui-
das de las conclusiones. La introduccion ofrece algunas consideraciones de
conjunto sobre la obra dostoyevskiana. La primera parte, presenta su antropo-
logia en dos capitulos: el primero explica que la entrada del mal en la historia
implicé un cambio en el itinerario para alcanzar el destino humano; el segun-
do hace un esbozo de la antropologia de Dostoyevski.

La segunda parte aborda el problema del mal en cuanto tal. Trata las
cuestiones del origen del mal; del valor positivo del mal; de la naturaleza y
principios del mal; y culmina la presentacién de los dos principales argumen-
tos contra Dios: el problema del sufrimiento de los inocentes y el de la libertad
humana, correspondientes a los conocidos capitulos «Rebelién» y «La Leyen-
da del Gran Inquisidor», de Los Hermanos Karamazov.

La tercera parte estudia el mal como elemento que configura la his-
toria. Comienza analizando los elementos que aparecen en la menciona-
da «Leyenda»; explica luego el problema del humanismo antirreligioso;
muestra en seguida que el nihilismo es consecuencia del liberalismo; pasa
a considerar el problema de la anulacién de la libertad; y termina mostran-
do el aspecto trigico del mal en la historia. Por tltimo, el volumen reco-
ge en las conclusiones lo que se podria llamar el testamento espiritual de
Dostoyevski.

La segunda publicacién es el libro titulado Dostoievsky ou la descente aux
enfers, de 1961'*%. Se trata de un trabajo muy posterior al que acabamos de
mencionar, obra de madurez que, por cierto, hemos definido para este estudio
como el dltimo trabajo relevante de los tedlogos del exilio. En él aborda de
nuevo el problema del mal desde otra perspectiva, al reconocer que «los fil6-
sofos no han conseguido jamas dilucidar el problema del mal»'%. Propone que
la literatura de Gogol y Dostoyevski ofrece al mundo una sintesis acabada del
pensamiento cristiano frente al ateismo. Estos autores, en particular Dostoye-
vski, muestran a Cristo que en lugar de todos los hombres, ha vivido el «¢por
qué me has abandonado?»; él ha descendido a los infiernos y ese grito desde
el abismo infernal ha agitado sus fundamentos y ha hecho conmocionar las
entrafas del Padre. El Padre, que envi6 a su Hijo, sabe que el mismo infierno
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es su dominio y que la «puerta de la muerte» ha sido transformada en «puerta
de la vida»'2.

El volumen se divide en dos partes, que tratan, respectivamente, de Go-
gol y de Dostoyevski. La parte que nos interesa comienza con un recorrido
biogrifico que ilustra el estrecho vinculo entre la experiencia personal de Dos-
toyevski y el contenido de sus obras, para culminar mostrando algunos aspec-
tos del perfil espiritual de Dostoyevski. Muchas de las ideas sobre Dostoyevski
de este segundo libro ya se hallaban presentes en su primer trabajo.

La tercera publicacién se titula Le Christ dans la pensée russe, de 1970,
cuyo contenido corresponde a varios cursos dictados en el Instituto Su-
perior de Estudios Ecuménicos del Instituto Catélico de Paris'?’. En ésta
dice que «Dostoyevski hace teologia a su manera, como artista y como gran
visionario»!%%,

Presentaremos en este trabajo las ideas contenidas en Dostoiesvky et le pro-
bleme du mal, a las cuales adicionaremos el perfil espiritual contenido en Gogo/
et Dostoievsky ou la descente aux enfers. Alli se condensa el aporte de Evdokimov
a la consideracion de Dostoyevski como tedlogo.

2. LA OBRA DE DOSTOYEVSKI

Evdokimov ofrece en primer lugar algunas consideraciones de conjunto
sobre la obra del novelista, que se pueden sintetizar en dos puntos: por un
lado, su significacién histérica y, por otro, las claves de su pensamiento.

2.1. Significacion historica

La significacién histérica de Dostoyevski se articula en torno a cuatro
ideas.

En primer lugar, Evdokimov, con Soloviev, califica a Dostoyevski como
«guia espiritual del pueblo ruso y su profeta»'?. «Guia espiritual> porque
logré recoger los sentimientos nacionales de las diversas facciones ideolégicas
y politicas de la Rusia de su tiempo; «profeta» porque «no se sometié nunca
a las influencias que dominaban a sus contemporineos»'*, como tampoco lo
hicieron los profetas de Israel. Tal manera de comprender a Dostoyevski re-
sultaba particularmente esperanzadora frente a la situacién del pueblo ruso en
medio de la dominacién comunista del siglo XX.
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En segundo lugar, Evdokimov sefiala que toda la obra de Dostoyevski
posee un caricter actual, aplicable a cualquier época histérica, al momento de
la revolucién rusa y al presente.

En tercer lugar, Evdokimov dice que la obra de Dostoyevski se halla en
desacuerdo con el optimismo de las teodiceas, que excluyen toda tragedia hu-
mana y en las que se descubre una construccion racional del espiritu, ingeniosa
y grata por su armonia, pero fragil e indiferente para los corazones'!.

Finalmente, Evdokimov subraya que las obras de Dostoyevski hacen pa-
tente la necesidad que el hombre tiene de Dios, muestran que «el verdadero
santo no es creacion del novelista, sino de Dios»'*?. Para adquirir ese punto de
vista sobrenatural, es necesario experimentar una transfiguracion, un nacer de
nuevo aceptando la cruz, signo del Dios-hombre!*.

2.2. Claves del pensamiento de Dostoyevski

Evdokimov recoge las que podrian llamarse tres claves del pensamiento
de Dostoyevski.

La primera consiste en que en la obra de Dostoyevski existe una cierta
dialéctica entre «las grandes realidades de la existencia humana: el bien y el
mal»"*, de modo que el uno no puede aparecer sin el otro. Dicha dialéctica,
ademds, es el reflejo de su propio itinerario vital ya que «la obra de Dostoyevs-
ki, el drama de su destino es una justificacion religiosa de la vida y una justifi-
caci6n vital de la religion. El caricter ‘absurdo’ de la vida [...] queda destruido
mediante la experiencia extitica de la plenitud en la vida de Dios»'*.

En segundo lugar, haciendo suya la expresion de Berdiaev que vefamos en
el capitulo anterior, Evdokimov dice que el de Dostoyevski es un pensamiento
pneumatoldgico, que deja ver los dngeles y demonios que rodean al hombre.
No obstante su realismo, Dostoyevski tiene una «doble visién» de la realidad,
porque va mis alld de ella, manifestando siempre un cierto elemento irracional
en la misma y permitiendo asi descubrirla en toda su profundidad. Dostoyevski
penetra de esta manera el elemento metafisico y demoniaco de la concupiscen-
cia humana, el cual sobrepasa lo meramente psiquico. Ese es su gran mérito.'*¢

La tercera clave es su caricter intuitivo. Se trata de un pensamiento en
progresioén continua, que no corresponde a una légica continuada, no es tam-
poco dogmatico ni sistematico, sino mds bien problemadtico. Dicha ausencia
de sistematizacion hace que cualquier estructuracién que se pretenda elaborar
sobre la obra de Dostoyevski obedezca siempre a criterios meramente subje-

tivos'?’.
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3. IDEOLOGIA DE DOSTOYEVSKI

Evdokimov, como Berdiaev, analiza la antropologia de Dostoyevski;
pero desde una perspectiva escatolégica: el hombre se comprende a partir
de su destino.

3.1. El destino del hombre

Evdokimov afirma que el destino del hombre consiste en una cierta ple-
nitud. La caida original, sin embargo, ha condicionado el itinerario hacia la
plenitud. La nueva senda que de ahi deriva tiene cuatro aspectos a analizar: en
primer lugar, la condicién original, antes de la caida. Evdokimov recoge un
texto dostoyevskiano que «propone una descripcion del paraiso como revela-
cion del ser preexistente»'*8. La caracteristica de ese paraiso primitivo era la
inconsciencia, en el sentido de una experiencia intuitiva de la totalidad de la
vida y del cosmos, en la que el hombre no usaba completamente su libertad,
porque todavia no habia tenido ocasién de elegir entre el bien y el mal.

La caida trajo consigo la pérdida del sentido de la intuicion e hizo que el
ser humano comenzase a ser esclavo de una actitud que consiste en objetivar
racionalmente lo que le rodea, perdiendo asi contacto con los aspectos no ra-
cionales de la realidad. Evdokimov comprende que para Dostoyevski la tinica
manera de salir de dicha esclavitud es el amor. «Es lo que explica Alioscha:
‘creo que se debe amar la vida por encima de todo [...] sin l6gica [...] solamente
entonces se comprenderd su sentido’»!%.

En segundo lugar, tras el pecado original, Evdokimov habla de que «la
reconstitucion consciente de esta unidad perdida se coloca como objetivo de
la vida»'*. Considera que Dostoyevski ve en Alioscha Karamazov como aquél
en quien se podrd manifestar el verdadero destino del hombre.

Para él [Alioscha], la vida es un ‘gran encargo para llevar a término’, la vida
en toda su integridad debe ser concebida como una misién y su vocacién con-
sistird en ‘buscar la felicidad en el dolor’ (...). La experiencia personal de la
culpa y el perd6n universal avecina el hombre al mundo y aquél llega, entonces,
a leer en la belleza del mundo la ‘gloria de Dios™*.

En tercer lugar, Evdokimov indica la conversion. La metanoia es una
transformacion real del ser, una transfiguracién que libera las energias del
perdon, actda y cambia el mundo. «El paraiso se encuentra en la bisqueda de
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la propia vocacioén, alli donde el hombre se siente hijo de Dios, hermano cul-
pable de todos y parte integrante de un todo viviente, inmerso en el misterio
divino del amor y de la unidad»'*.

Finalmente, Evdokimov habla de la belleza, ligada a la transfiguracion,
porque revela el verdadero ser luminoso del hombre y del mundo'®. En este
punto Evdokimov muestra su originalidad y su vinculo con el pensamiento
sofiol6gico de Serguei Bulgakov. La aspiracion de todo hombre a la belleza
esconde en si la busqueda del Ser Absoluto. Ademds, dado que en la naturaleza
humana de Cristo esti la plenitud de la belleza, puede decirse que la estética y
la ética dependen, en ultimo término, de la religion.

La féormula de la salvacién del mundo a través de la belleza contiene en si
una idea religiosa, la de la consecucion de la salvacion no por medio del prin-
cipio auténomo del arte, sino por medio de la santidad'*.

3.2. El hombre

Evdokimov explica que para Dostoyevski la clave para entender al hom-
bre es su relacion con Dios. Tal relacion posee también cuatro elementos fun-
damentales: la fe, el amor, la libertad y la cruz.

En primer lugar, la fe que conduce a la vida. Evdokimov explica que para
Dostoyevski el hombre, sin la idea de Dios, se ve abocado hacia el suicidio,
porque no puede dar razén de la muerte y el mundo acaba reduciéndose al
ciclo del eterno retorno de las cosas. Por eso en oposicién a la fe se sitia la
indiferencia religiosa, en cuanto «sintoma de una enfermedad mortal del espi-
ritu, de su rechazo a la vida»'¥.

En segundo lugar, Evdokimov ve que en la obra dostoyevskiana la rela-
ci6n del hombre con Dios se determina por el amor, que hace posible el en-
cuentro de diversos seres en Dios, de tal manera que entre ellos se construye
una especie de consustancialidad, la cual conduce a la férmula de la verdadera
existencia humana: amo, ergo sum. Dicha «consustancialidad» del género hu-
mano en el amor se convierte en una propuesta de vida para cada persona.
Asi, la imagen de Dios en el hombre se proyecta hacia los demds hombres, de
manera que el propdsito de la existencia terrena es llegar a ser hermanos de
todos los hombres'*. El amor, en efecto, es el modo como mejor se expresa
la semejanza entre Dios y el hombre. Ademas, con el amor se comunica un
caricter de eternidad a aquello que se ama.

El tercer elemento que define la relacion del hombre con Dios es la libertad,
entendida como la condicién indispensable para que el amor sea verdaderamente
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tal. Sin embargo su ejercicio no deja de ser conflictivo. Paradéjicamente, a pesar
del plan divino de salvacion sobre el hombre, la libertad que le ha sido concedida
supone la posibilidad del egocentrismo, de la heteronomia como opuesta a la
teonomia. El hombre, en la prictica, no es capaz de tomar una decisién defini-
tiva, como han hecho los dngeles, sino que todo el tiempo se tambalea entre dos
abismos. Cae y se levanta. Sélo en la aceptacion libre y creativa de la teonomia,
es decir del plan de Dios, el hombre encuentra la verdadera libertad'?.

Dostoyevski descubre que en lo profundo de la libertad, en el «subsue-
lo», yace un elemento irracional que invita al hombre a autoafirmarse, aunque
en ocasiones llegue a actuar contra la razén misma. Ese «subsuelo» caético
representa, ademds, la posibilidad del capricho, de escoger el sufrimiento y la
ruina. Pero paraddjicamente, esa posibilidad es lo que constituye a la persona
humana como tal'*.

Sin embargo, y como cuarto elemento decisivo en la relacién del hombre
con Dios, aparece el remedio al egocentrismo: la cruz. Por medio de la expia-
ci6én en el altar del calvario, Dios de algin modo se lanza al mundo del mal y
comparte el destino humano. Tal es, en dltimo término, el significado mistico
de la encarnacién y de la expiacion'®.

Las ideas de la cruz y de la expiacion representan la atmdsfera espiritual
de las obras de Dostoyevski. Crimen y Castigo, El misterio del grano que muere
fijan una perspectiva justa del destino humano que, por medio de la cruz, se
encamina hacia las bodas de Cand, hacia la teonomia, en su realidad funda-
mentalmente tragica'*.

Evdokimov culmina el esbozo de la antropologia dostoyevskiana sefialan-
do un principio fundamental: si Dios es amor y libertad, «la vida es realizar la
propia semejanza con Dios»"!.

4. EL MAL
Una vez sefialada la visién de conjunto de Dostoyevski y precisada su an-

tropologia, Evdokimov entra propiamente en materia dividiendo el problema
en dos puntos: el mal en si mismo y el mal en su despliegue en la historia.

4.1. Origen del mal

Para Dostoyevski el mal, en tltimo término, procede de una rebelion del
ser creado en virtud del mal uso de su libertad!?. Tanto el hombre como el
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angel han sufrido la misma tentacién: la propuesta del «seréis como dioses».
Primero Lucifer quiso convertirse en el par de Dios, construir su reino propio
queriendo destruir su condicién de creatura y su hechura a imagen de Dios.
Luego, la propuesta maligna se proyect6 también en la esfera humana'®. La
vergiienza posterior a la caida, de la que habla el relato biblico, muestra la
nueva condicién del hombre, quien después del pecado adquirié una relacién
con Dios externa y extrafia'*.

4.2. Valor positivo del mal

No obstante su caricter negativo, el mal posee una valencia positiva en
cuanto todavia se puede obtener un bien a partir de él. Esto es posible porque
el cosmos en su conjunto estd destinado a alcanzar su propia finalidad positiva,
la cual, sin embargo, no fuerza el destino personal de cada hombre'>.

Segun Evdokimov, Dostoyevski no ofrece soluciones racionales com-
pletas al problema del mal y tiene siempre claro que la victoria definitiva
sobre el mal estd «mds alld», en un nivel escatolégico. Mientras se llega a
tal estado, se ofrece la via de la expiacién, mediante la cual el hombre, cum-
pliendo su vocacién universal, puede ordenar y transfigurar el mundo. Es el
misterio del grano de trigo del evangelio: en el dolor siempre hay algo de
fecundo'¢.

La eleccién libre del bien exige por parte del hombre una lucha, un es-
fuerzo, un sufrimiento. Para el diablo el sufrimiento es absurdo, pues no lo
puede llevar a la metanoia. En cambio, en la cruz, el sufrimiento se transforma
en expresion del amor de Dios que cambia la ontologia del ser, alli se encuen-
tra la fuente del perdén universal.

Es a través de los sufrimientos como el hombre encuentra la felicidad. No
hay aqui injusticia porque la consciencia viviente, inmediata, que proviene de
todo el recorrido de la vida, puede ser alcanzada solo pasando por unos Proy
unos Contra que son inevitables'’.

De algin modo, el mal tiene un castigo para si mismo: que de él se genere
el bien'®. El mal, en definitiva, se puede transformar por medio del amor. Es
el caso de Zdsima, quien explica que cuando el ser humano sea consciente de
que es culpable de todo y por todos, entonces podra experimentar el perdén
por parte de todos y en eso consiste el paraiso. Por su lado, personajes como
Mitia o Marmeladov, débiles, tienen también una fuerza temible que los ayu-
dard a transformarse: la humildad. Es por eso que muchos pecadores entrarin

en el Reino antes que muchos justos'*’.
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4.3. Naturaleza y principios del mal

Evdokimov recoge unas palabras de La Leyenda del Gran Inquisidor que de-
finen el mal como «el espiritu de la nada, de la negacidn, de la autodestruccién».
La nada es una nocién metafisica que indica la ausencia absoluta de Dios y se
presenta en el ser como un principio de deformacion, de alteracién y de nega-
ci6én. Lo propio de la nada es oponerse, parodiar, ser parisito e impostor'®.

La naturaleza del mal consiste en hacer de la semejanza de las criaturas
con Dios una identidad propia, al margen de la divinidad. Se trata de una tarea
ilusoria y delirante'é!. Consiste en negar a Dios para poder decir: «todo estd
permitido»'®.

La fuerza de la negacién empuja al suicidio; el ser se empobrece cada
vez mis y se dispersa hasta probar que el sufrimiento no tiene sentido. Es el
problema de la acedia'®. Ademds, la personalidad aislada termina buscando
el mundo de la fantasia pura. El sofiador es como el suicida porque mata el
tiempo y puede llegar hasta la escision de la personalidad'®*. Tal rompimien-
to tiene como signo exterior la mueca que queda en el rostro del suicida,
que no es otra cosa que la sustitucion de la imagen de Dios en el hombre y
tiene un cierto elemento ridiculo. Cuando el hombre acepta humildemente
su condicién creada, puede ser capaz de vencerlo. En definitiva, Dostoyevski
muestra que la manifestaciéon mds grave del mal en el destino humano no
es el atefsmo, sino la tibieza, la indiferencia total, que comporta un terrible
sufrimiento'®.

4.4. Fundamentos de una satanodicea

El libro V de Los Hermanos Karamazov se titula Pro y Contra. En él se
hallan dos capitulos, el IV, denominado Rebeldin y el V, denominado EI! Gran
Inquisidor, los cuales en conjunto son considerados por Evdokimov como un
ensayo de «satanodicea»', porque exponen los argumentos que justificarian
a Satanis en contra de Dios a partir del problema del sufrimiento de los
inocentes y de la libertad humana. El novelista, segin Evdokimov, rechaza
una teodicea demasiado acorde con la razén filoséfica y que tenga poco en
cuenta el elemento trigico existencial que supone la presencia del mal en el
mundo'?’.

El sufrimiento de los inocentes, segin Ivin Karamazov, es el punto de
partida para afirmar el absurdo de la historia y despreciar el concepto de expia-
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cion'®. «Segun el testimonio mismo de Dostoyevski, toda la novela (y podria

decirse que toda su obra) es una respuesta al requerimiento de Ivin»'®. Ade-
mads, aceptar la idea de Dios traeria como consecuencia una moral de esclavos.
Por el contrario, si Dios no existe, todo estd permitido. Ivin racionaliza la
existencia y el destino del hombre, y todo fallo en la construccién serfa cul-
pa de Dios. Esa actitud, en el fondo, constituye una verdadera rebelién. En
consecuencia, el problema intelectual se convierte en un problema moral y, al
final, paradéjicamente, Ivin termina dejindose llevar por lo irracional, que era
aquello que precisamente queria rechazar!”’.

La libertad, de la cual procede el mal, s6lo se soluciona con la afirmacién
del amor. La dificultad de Ivin es que no conoce ni la libertad ni el amor y no
puede salir de los limites estrechos de la estricta justicia'’.

El segundo argumento contra Dios se halla en la Leyenda del Gran Inquisi-
dor, cuya idea central se funda en la triple tentacién de Jests segtn es recogida
por los Evangelios'’.

En su argumentacion, el Inquisidor no tiene como propésito ayudar al
hombre, sino mds bien proclamar el error divino. Estd convencido de que la
armonia no existe y de que el hombre no es mis que un objeto de escarnio
eterno a los ojos de Dios. Con esta concepcion de la naturaleza deshumani-
zada, el Gran Espiritu toma un punto de partida para la creacion del mal, que
sera el fundamento de su reino'”.

El precio a pagar consiste justamente en hacer que la libertad se convierta
en un «fruto desconocido», de manera que los hombres regresen a la condi-
ci6én original de infantes inocentes.

Frente a la propuesta del Inquisidor, Cristo responde con el silencio.
No argumenta frente al Diablo, pues racionalizar la existencia humana, que
en si misma es mucho mis que argumentaciones, seria ceder a otra tenta-
cion'™.

La divisién entre fuertes y débiles que el Inquisidor introduce en la hu-
manidad no es conciliable con la perspectiva cristiana. En efecto, segin San
Pablo, la fuerza de Dios se manifiesta en la debilidad'”. La divisién debe ser
mds bien entre hombres viejos y nuevos!’¢.

Al contrario de lo que dice el Inquisidor, Dostoyevski deja claro que el
conocimiento de la grandeza del Dios-hombre es un privilegio de los pecado-
res. El pecado muestra a la vez la debilidad de la criatura y la potencia de la
misericordia de Dios. Es justamente esa milagrosa libertad del corazén lo que
rechaza el Inquisidor!”’.
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5. EL MAL, FACTOR DEL PROCESO HISTORICO
5.1. Elementos de la Leyenda del Gran Inquisidor

Evdokimov afirma que en Dostoyevski el mal contribuye a dinamizar la
historia mediante su oscuro proceder. El novelista emplea fundamentalmente
dos imagenes. La primera es la misma Leyenda del Gran Inquisidor, que es una
sintesis de la historia de la humanidad y una metifora con elementos que van
mds alld de la historia'’%; y la segunda, que se halla en Demonios, es la «Torre de
Babel» del Humanismo, o sea el problema del liberalismo que conduce hacia
el nihilismo y el deseo de reorganizar la sociedad a la fuerza.

Comencemos por la Leyenda. En ella hay dos principios contrapuestos,
que muestran la accién del mal en la historia: la llamada «idea romana», por
una parte, y el «principio de la encarnacién», por otra. El primero no es la
Iglesia de Roma, sino mds bien el principio del poder temporal, representado
en el Gran Inquisidor, que busca poseer paises y pueblos. Se ha hecho presente
en diversos momentos de la historia —por ejemplo, con el socialismo— y desea
unificar al género humano a la fuerza. Su lema es el compelle intrare evangélico,
tergiversado. Con ese principio se habria formado el «hormiguero» del Impe-
rio Romano'”. El segundo principio se contrapone al primero como el hom-
bre-dios contra el Dios-hombre: tiene un caricter tedndrico, que se manifiesta
en la encarnacion, y consiste en la asimilacion del género humano en la unidad
de lo humano y lo divino; es el encuentro entre el Creador y la creacion'.

5.2. La Torre de Babel del Humanismo

Evdokimov encuentra en Demonios que, bajo la influencia del mal, el
hombre se retira de los valores celestiales y se vuelca hacia los de la tierra,
construyendo asi una segunda «Torre de Babel», simbolo del proyecto de or-
ganizaciéon humana fuera de Dios. Se trata del fenémeno del Humanismo,
entendido como una fe completa en el hombre, bajo la forma de una filosofia
que se presenta como suficiente para que el ser humano construya auténoma-
mente su propio destino'®!.

Dostoyevski se pregunta, sin embargo, si existe un Humanismo que sea
verdadero, y lo encuentra en el que puede llamarse humanismo cristiano, que
basa la dignidad del hombre en su ser imagen de Dios. La tinica verdadera
posible fraternidad universal es la comunién en Cristo, entendida en su signi-
ficado existencial, es decir eterno y universal'®2.
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En Demonios, Dostoyevski hace un planteamiento acerca de la idea ge-
neral del mal y de su expresion social: una metafisica del nihilismo'. Esa
novela posee un planteamiento contrario al Evangelio: en lugar de afimar que
el conocimiento de la Verdad hace libre al hombre en Dios, plantea que la
verdad —entendida como el conocimiento de que Dios no existe— harifa libre
al hombre en el sentido de que lo harfa convertirse en dios'®. Sus personajes
representan diversas posturas en el interior del nihilismo: Kirillov se plantea
el problema de los limites de la libertad humana y obliga a aceptar la f6rmula:
«la libertad o la muerte»'®. Stavroguin se le contrapone, pues acepta a Dios
con la razén, pero lo niega vehementemente con el corazon'®. Para Kirillov, el
unico mal es la dependencia, por eso se siente tan atraido por el suicidio como
forma liberadora del arbitrio. Se pregunta por qué los hombres no se suicidan
y concluye que hay dos motivos: el miedo al sufrimiento fisico y el miedo me-
tafisico al otro mundo'?’.

5.3. Liberalismo y Nibilismo

El mal como factor de desarrollo histérico se aprecia en la relacién que
existe entre el Liberalismo, representado por Stepan Verjovenski, y el nihilismo,
representado por su hijo Piotr. Asi como el padre engendra al hijo, el liberalis-
mo conduce al nihilismo. En efecto, las ideas liberales, aparentemente inocuas,
como lo era Stepan, desembocan en la indiferencia, el caos y la promocién de la
revolucion, que son caracteristicas propias del nihilismo de Piotr!®.

5.4. Compelle intrare

Evdokimov explica que Sigalev y Verjovenski encarnan los principios del
mal que desea reorganizar la sociedad. La premisa es hacer entrar al hombre
en el paraiso, bajo el principio: «el paraiso o la muerte». Esta actitud rechaza a
Dios y se aferra con todas sus fuerzas a su propio proyecto sobre el mundo. El
ansia de llevar a término tal proyecto se convierte en frenesi que, en el fondo,
busca sélo la propia exaltacion.

Dostoyevski declara que cuando los sistemas sociales no estin fundados
en el cristianismo, Winico principio con capacidad de transformar al hombre,
degeneran fatalmente en sistemas de violencia y de esclavitud (...) La huma-
nidad se encuentra frente a la alternativa de dos soluciones que se excluyen
reciprocamente: el humanismo cristiano o el «sigalevismo»'%.
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El mal termina llevando al hombre a la antropofagia o a la autofagia, a
la autodestruccidon. Es un destino que sélo lleva a la nada. Y tnicamente Dios
q
puede romper ese circulo!'”.

6. EL LEGADO DE DOSTOYEVSKI

Evdokimov termina enumerando algunos elementos de la obra de Dos-
toyevski, en el plano intelectual y espiritual, que por su valor y originalidad
pueden ser considerados el legado del novelista. Son las mismas conclusiones
que recoge en el libro Gogol et Dostoievsky ou la descente aux enfers.

6.1. Testamento intelectual

A nivel intelectual destaca el realismo de sus ideas, el cual es ademis
ambivalente.

Su obra estd marcada por un «realismo» y una «descripcién de la expe-
riencia», a la vez que se mantiene en una posicién esencialmente socratica:
conocer los limites de la razoén, la docta ignorantia de que hablaba Nicolds de
Cusa, esa «sabia ignorancia que se conoce a si misma», como decia Pascal'”'.

Para Dostoyevski, los problemas del mal, de la libertad y de Dios no
son de la razon, sino de la realidad. Frente a tales cuestiones, el hombre sélo
puede anticipar misticamente el mds alld porque en este mundo no le es dado
solucionarlos.

También es posible anticipar el mds alld por medio del amor. El repre-
sentante por excelencia de tal amor es Alioscha Karamazov, para quien ade-
mas el amor procede de un sentimiento religioso y conduce a la santidad!*.
La santidad «estd destinada a coronar el proceso de la civilizacién-cultura, a
afirmarla en sus fuentes [...], a encaminar [al mundo] hacia una prolongacién
de la Encarnacién de Dios, a extenderlo a toda la humanidad y a todas las
condiciones de vida»'?.

El realismo de Dostoyevski se plantea también ante la historia, que ha
mostrado que las soluciones humanas al destino del mundo no son nunca de-
finitivas. Esta comprobacion abre la puerta a una «alternativa escatolégica»,
es decir, que el destino humano encuentra solucién definitiva sélo fuera de la
historia!*.

Evdokimov matiza los alcances del realismo de Dostoyevski. Un inquie-
tante rasgo del pueblo ruso es su actitud apocaliptica, que considera un destino
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prefijado para la historia. Esto conduciria a apreciar poco los valores en si, a la
anarquia y al nihilismo, ademas de producir una cierta pasividad en el dominio
de la creacién'”.

En el mismo sentido, por el caricter no sistemadtico del pensamiento dos-
toyevskiano, subyace el peligro de sostener la idea de que el mundo estd salva-
do y no necesita ser ordenado humanamente, asi como el peligro de promover
un cierto mesianismo'%.

En la madurez de su vida, Dostoyevski concluy6 que la fraternidad uni-
versal se logra s6lo con la asimilacién libre y orgdnica de los principios cristia-
nos, aunque en una etapa anterior habia afirmado el ideal de la utopia teocri-
tica: habria pasado de una perspectiva utdpica a una escatologica'”’.

El amor para el literato ruso es una pasion, un fzrum. El amor conyugal
no aparece en su obra. Y por ello no da verdadera relevancia a la mujer'”.

Finalmente, el problema de fondo de la humanidad no es de caricter
social, sino que estriba en que ha perdido la inspiracién divina y su dignidad
celestial'”.

La ineficacia de las soluciones s6lo racionales al problema del mal y de la
busqueda de la armonia suscita un pesimismo radical respecto a toda utopia na-
turalista e inmanentista que concierna a la organizacién del destino humano®®.

Y en definitiva, la conciencia de la absoluta precariedad de las posibilida-
des humanas conduce a una «actitud mistica»*"".

6.2. Testamento espiritual

Evdokimov culmina con el dibujo del «testamento espiritual» de Dosto-
yevski. Lo caracteriza en cinco trazos. El primero es la fe del novelista, que se
apoya en algunos puntos de referencia fundamentales como la imagen de Dios
en la criatura humana, la caida, la expiacién, la comunién de los santos, los
dichos y ensefianzas de los Padres y de los monjes, la participaciéon del mundo
presente en el mis alld, la expectacion de una transformacién definitiva de la
realidad presente, Cristo como plenitud de todo lo que existe, y la luminosidad
de los santos*”. La verdad, el bien y la belleza son verdaderamente tales solo
si se integran en el principio religioso de la fe, es decir en su referencia a Dios.
«La fe confiere a la razén toda su realidad concreta y su plenitud»?*. Ademds,
«la fe perfecta coincide con el amor perfecto»?".

El segundo aspecto del testamento espiritual es la narrativa que reem-
plaza el principio clisico de la descripcion por lo que se denomina «expresién
iconografica». El icono es aquella realidad que permite tener delante de los
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ojos lo visible sagrado, que refleja a su vez lo invisible de Dios. Este conteni-
do trascendente de las obras dostoyevskianas hace, por ejemplo, que resulte
muy dificil llevarlas al teatro o al cine. En tal sentido, frente problemas como
el del mal, Dostoyevski no responde con una argumentacién dialéctica sino
ofreciendo un rostro luminoso de santidad, como el de Alioscha Karama-
zZov?®,

Dicha perspectiva iconogrifica tiene su culmen en el argumento iconosdfico
de la existencia de Dios, que se podria formular de manera sucinta asi: porque
Dios existe, existe la alegria pura y desinteresada. Dios simplemente existe y
en €l estd la felicidad del hombre. Por su naturaleza el icono exige, para ser
comprendido, que quien lo observe sea de algin modo un artista, es decir
que posea una capacidad de intuicién tal que no busque hacer una sintesis
meramente racional de lo que ve, sino que descubra en sus colores y luces un
reflejo de las luces del cielo. Evdokimov considera que el cuadro, a diferencia
del icono, encierra dentro de sus limites al artista, a la obra y al espectador.
El icono, en cambio, abre la puerta a un cuarto elemento: el Trascendente?®.
Dostoyevski se eleva al nivel de genio religioso cuando pone en la confesion de
Verjovenski moribundo su mis genial descubrimiento: el argumento agipico de
la existencia de Dios: el argumento por la «necesidad» del corazén. Se puede
formular del modo siguiente: el corazén no puede no amar y tiende ademads a
inmortalizar todo objeto digno de ser amado, por tanto, no puede amar ver-
daderamente mds que al ser eterno. La perspectiva iconogrifica, por tanto, se
concreta también en el amor y la santidad®”’.

El tercer elemento del testamento espiritual es el esbozo de una espiri-
tualidad entendida como una propuesta para el futuro. Los santos en Dos-
toyevski no son doctores, sino mis bien testigos de carismas y de dones del
Espiritu Santo. En ellos se verifica que, aunque el hombre haya abandonado a
Dios, Cristo no abandona jamds al hombre®®. La decepcion sistemitica, el es-
cepticismo consciente, el instantaneismo gideano, el inmanentismo sartreano,
el callejon sin salida freudiano, advierten que en la época atémica el mundo
corre el riesgo de morir no de guerra, sino de aburrimiento demoniaco, mons-
truoso, invivible?®”,

El cuarto trazo es el «tipo» religioso de Dostoyevski. La experiencia del
novelista estuvo marcada por la participacion simultinea en dos mundos, la
gloria y el infierno. En general, el hombre es a la vez un moribundo y un vi-
viente. Poco antes de morir, Dostoyevski se describi6 a si mismo como quien
poseia una «infernal vitalidad»*'°.

La tipologia religiosa de Dostoyevski tiene que ver con la teologia apofi-
tica del cristianismo oriental, entre otros la de Isaac el Sirio. Su objeto, como
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se ha senalado ampliamente, no es el conocimiento racional de Dios (que per-
manece siempre siendo el Incognoscible), sino mas bien la unién mistica. En
esta perspectiva el alma alcanza a Dios mds por el deseo que por la posesion,
mis por la oscuridad de la fe que por la luz de la razén, mas por la docta igno-
rantia que por el conocimiento. Es en la hesichia (cesacién) de todo discurso
como se llega a aquella paz que sobrepasa toda paz*!'.

Dostoyevski ha buscado apasionadamente toda su vida descifrar al hom-
bre, y al final, ha sabido leer en él el Nombre de Cristo. Como San Juan Bau-
tista, €l ha descendido a los infiernos y alli ha encontrado a Cristo y, como €I,
ha sefialado al Cordero, al Sol inmévil del Amor?'.

Evdokimov propone que existe, por tltimo, después de la intuicién mis-
tica, un grado mds del conocimiento: la experiencia religiosa y personal del
Dios vivo. Esa experiencia estd determinada ademas por la revelacion y el en-
cuentro®®. Se trata de una experiencia que produce «un hombre nuevo» y, por
tanto, regenera también la razon.

CONCLUSIONES

Después de recorrer las etapas de la lectura teoldgica de Dostoyevski que
llevan a cabo diversos autores, se pueden ofrecer algunas conclusiones.

1. La critica literaria de Dostoyevski condujo a una lectura teologica de su obra

Hemos iniciado este trabajo con un ridpido recorrido sobre la critica a
Dostoyevski en dmbito ruso, desde la publicacién de su primera novela en
1846 hasta 1961, afo en que de alguna manera termina la publicacién de obras
relevantes en perspectiva teologica por parte de pensadores rusos exiliados.
Este recorrido muestra que la temdtica teoldgica en la interpretacion de la
obra de Dostoyevski se desarrolla de manera progresiva con el tiempo y tiene
su punto culminante en torno a la revolucién rusa.

En vida de Dostoyevski predomina la critica literaria de sus obras, que
a su vez depende de las ideologias de los criticos de turno. Belinski busca en
Dostoyevski la «novela social»; Maikov descubre en el novelista al «anatomis-
ta psicologico»; Pisarev percibe en su obra un buen anilisis de la libertad. Este
periodo culmina con Soloviev, que emplea a Dostoyevski como autoridad para
defender su propia postura religiosa, y abrird un fecundo periodo de lectura
teol6gica de la obra de Dostoyevski.
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Después de la muerte del novelista en 1881, los andlisis se van decantan-
do hacia perspectivas antropolégicas mds profundas. Merezkovski plantea el
antagonismo con Tolstoi, que luego evidenciardn otros también: Tolstoi seria
el autor «de la carne» y Dostoyevski el «del espiritu». Chestov por su parte
introduce el concepto de «filosofia de la tragedia», que subraya el conflicto
existencial presente en todas sus novelas. Rozanov evidencia los elementos
irracionales presentes en Dostoyevski, que relaciona con la mistica, de manera
que el novelista ofrecerfa un dngulo nuevo para conocer mejor al hombre.
Ivanov, finalmente, consigue por primera vez analizar formalmente la obra de
Dostoyevski y desde alli extrae luces para su mejor comprension.

El periodo del exilio es el que se puede considerar propiamente como
teolégico, en la linea abierta por Soloviev. Es cierto que muchos de los auto-
res de esta etapa se consideran simplemente filésofos, pero ejercen su analisis
desde una perspectiva religiosa, creyente y, por tanto, teolégica. Destacan las
figuras de Berdiaev y Evdokimov.

2. Berdiaev mostro para la posteridad los grandes temas teologicos de la obra
de Dostoyevski

El capitulo segundo consagrado a las ideas de Berdiaev sobre el novelis-
ta, puede sintetizarse en torno a tres temas. El primero es la espiritualidad de
Dostoyevski; el segundo, consecuencia del anterior, es la mirada del novelista
sobre el hombre, considerado a nivel individual y social; el tercero es su cris-
tologia. Segin Berdiaev, Dostoyevski comienza en su propio interior, de alli
analiza el ser humano en general y en el fondo del mismo encuentra a Cristo.
Es un camino que va de la antropologia a la cristologfa.

La espiritualidad de Dostoyevski tiene a su vez tres caracteristicas. Pri-
mero, las ideas de Dostoyevski son una descripcién del dinamismo espiritual
humano; segundo, ese dinamismo interior es reflejo de la experiencia personal
del novelista; tercero, sus personajes representan posturas intelectuales e ideo-
légicas concretas.

La antropologia que Berdiaev halla en el novelista puede entenderse en
una doble dimensién. Por un lado, una antropologia individual, centrada en los
problemas de la libertad, el mal'y el amory, por otro, una antropologia colectiva,
en la que destacan fundamentalmente las categorias de revolucion y pueblo, re-
ferido particularmente a Rusia.

El anilisis de la profundidad humana lleva a descubrir en el centro del
corazén humano a Cristo. El problema del mal, de la libertad, del sufrimiento
del inocente, exige la existencia de un Redentor.
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Berdiaev recoge aportes de Dostoyevski que tocan ramas de teologia sis-
temadtica y de teologia moral: la antropologia teolégica, la moral fundamental
y social, la escatologia y la cristologia. Los temas fundamentales que Berdiaev
halla en sus obras son la libertad humana; el problema del mal, el sufrimiento y
la expiacidn; el fin de la historia, la revolucion y el pueblo. Todos esos elemen-
tos son caracterizados dentro de los limites de la tradicion cristiana. Berdiaev
muestra que estas cuestiones tienen un caridcter perenne, y no han perdido
vigencia a 200 afios del nacimiento del novelista.

Para algunos autores, Berdiaev estaria demasiado sesgado por su propia
situacion personal. Al haber sido exiliado de Rusia, se habria refugiado excesi-
vamente en Dostoyevski como referente del pasado y del futuro de su nacién.
Sin embargo, el mismo Berdiaev reconoce que Dostoyevski ha tenido algunos
limites en su reflexién, como el riesgo de idolatrar al pueblo o el peligro de
sumergirse en las corrientes cadticas del alma sin un referente que las ordene.

Algunas afirmaciones de Berdiaev, como el fin del humanismo o la com-
paracién de Dostoyevski con Dante o con Shakespeare, serdn luego retoma-
das por autores como De Lubac o Moeller. Es claro que su propuesta sobre
Dostoyevski fue decisiva en la acogida del novelista por parte de los teélogos
catélicos.

Lo primero que descubre es el aspecto espiritual de Dostoyevski, enten-
dido como un aporte mis intuitivo que racional que expresa el dinamismo
interior humano. Es fruto de la experiencia vital del novelista y sus personajes
representan en realidad maneras de pensar.

Afirma que Dostoyevski no fue te6logo, pero explorando el interior del
hombre se ha encontrado con Dios. En términos de género literario, su obra
perteneceria al realismo mistico.

Berdiaev piensa que Dostoyevski, frente al Humanismo ilustrado, propo-
ne un método novedoso para explorar al hombre, una «ciencia artistica» que
explora la libertad en su dimensién anirquica e irracional, que puede conver-
tirse en arbitrariedad, es un descenso a los infiernos donde radicalmente el
hombre se puede encontrar con Dios. La intuicién que Berdiaev descubre en
Dostoyevski es que el hombre no solo ama lo razonable, sino también el su-
frimiento porque en él puede tomar verdadera conciencia de la realidad. Para
Berdiaev, es novedoso el planteamiento del combate entre el bien y el mal en
el corazén del hombre. Comprender al hombre es comprender el problema
de la existencia de Dios.

La libertad es el rasgo fundamental del hombre, en el que se juega su
destino. Distingue dos tipos de libertad: la que consiste en la posibilidad de
elegir el bien o el mal, y la mis plena, que se refiere a la adhesién al bien sin
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coaccién alguna. Ambas son necesarias. S6lo se puede impedir la posibilidad
de elegir el mal a través de la organizacién tirdnica del mundo, que es lo pro-
pio del anticristo. La libertad, ademads, es una cierta prueba de la existencia de
Dios porque de alguna manera exige la existencia de un Dios bueno.

El mal, consecuencia de la eleccién libre, evidencia que el hombre es
también responsable de sus actos. Tal responsabilidad permite que el castigo
al delito tenga un caricter expiatorio y restaurador. Aunque es camino hacia
el bien, al mal no se le puede buscar en si mismo como proponen las ideas
nietzscheanas de colectivismo o individualismo extremos. La existencia del
mal depende de la afirmacién de la inmortalidad del alma: si el hombre no tie-
ne un destino eterno, entonces el crimen no existe. El mal genera el fenémeno
del desdoblamiento, una escisiéon que genera una doble vida como la de Ivin
Karamazov, que terminé con alucinaciones del demonio.

Frente al mal existe su contrario, que es el amor. También es conse-
cuencia de la libertad. Distingue el amor humano y el divino. Es caracteris-
tica de lo humano la tragedia. La relacién del hombre con la mujer es expre-
sion de esta tragedia del amor. En Dostoyevski el amor humano no concluye
nunca en la unién del amante y la amada. El libertinaje, como deformacién
del amor, es producto de una disgregacién interior en el hombre, que solo
puede ser reparada por Dios. El inico amor perfecto es el divino, con Cristo
en el centro.

La revolucién es consecuencia de la libertad humana. Tiene su origen
en el interior del hombre, no es simplemente el problema obrero o de clase
social. Se sitia mds en el terreno de lo espiritual que econémico, consiste en
negar la libertad con la promesa del bienestar, es ceder a las tres tentaciones
que Cristo rechazé en el desierto.

Rusia es considerada una nacién con una cierta misién universal, me-
sidnica como el pueblo hebreo. En esa nacién convivirian la grandeza y la
miseria, la compasién universal y el exclusivismo patriético. Berdiaev descubre
en este planteamiento un cierto populismo de caricter religioso y mesidnico.

El camino que explora el interior del hombre culmina en el encuentro
con Cristo. La Leyenda del Gran Inquisidor muestra la figura de Cristo a partir
de su opuesto, el Anticristo. El dilema que se plantea es elegir la libertad con
sufrimiento o la «felicidad» sin libertad. La segunda opcién se puede mani-
festar tanto en sistemas de extrema izquierda como de extrema derecha. La
originalidad de Dostoyevski consistiria en identificar la figura de Cristo con la
libertad espiritual, que esta dispuesta al sufrimiento por amor.

A manera de balance, Berdiaev habla de luces y sombras en Dostoyevski.
Entre las primeras se halla la apertura de la reflexién hacia lo apocaliptico,
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hacia el destino final como fuente de sentido de todas las cosas. Se adelanté
a la revolucion rusa, supo ir al fondo en sus planteamientos, para encontrar
en lo profundo del alma humana a Cristo. En cuanto a las sombras, Berdiaev
piensa que Dostoyevski no puede ser un maestro, pues no puede hacerse de
lo excesivo algo normal. El torbellino que descubre en el interior del hombre
parece no tener control. Pero, en todo caso, la perspectiva del novelista en
general es alentadora, pues no desespera de encontrar a Cristo hasta en el mis
aparentemente perdido de los hombres.

3. Evdokimov, al hilo del problema del mal, evidencio novedosamente la
riqueza artistica y sapiencial de Dostoyevski

En el tercer capitulo de este trabajo hemos dicho que, con Soloviev, Ev-
dokimov considera a Dostoyevski «guia espiritual del pueblo ruso y su pro-
feta»; opina que toda su obra tiene un caricter actual, aplicable a cualquier
momento histérico; se opone a las frias teodiceas racionales; sus obras tienen
un punto de vista sobrenatural, que exige la aceptacion de la cruz.

El pensamiento dostoyevskiano se basa en la dialéctica entre el bien y el
mal. Con Berdiaev, descubre un pensamiento «pneumatol6gico» que evidencia
lo irracional del hombre, y ademds intuitivo, carente de toda sistematizacion.

Para Evdokimov, la original antropologia dostoyevskiana tiene como re-
ferente fundamental el destino del hombre, a partir del cual se ilumina su
itinerario existencial. Dicho itinerario tiene como punto de partida una situa-
ci6én originaria de inocencia, con una experiencia intuitiva de totalidad en la
que no se usaba completamente la libertad. La caida original trajo consigo la
pérdida de ese sentido de intuicién y la tendencia a objetivarlo todo racional-
mente. La Gnica manera de escapar a tal tendencia es el amor. La misi6n del
hombre tras la caida es recuperar la unidad perdida. El modelo de ese proceso
es Alioscha Karamazov, que busca hallar la felicidad en el dolor. La conversion
es la puerta que abre a esa experiencia. La atraccion por la belleza, ligada a la
transfiguracion, expresa el deseo de infinito del hombre y juega en todo ello
un papel decisivo. En Cristo estd la plenitud de la belleza.

Una vez comprendido que el hombre se entiende a la luz de su destino,
que es la relacién con Dios, Evdokimov capta que para Dostoyevski esa rela-
cién se articula en torno a: la fe, que evita que el hombre termine suiciddndo-
se; el amor, entendido como el encuentro de los diversos seres en Dios (a0,
ergo sum); la libertad, como riesgo ineludible para la felicidad; y la cruz como
remedio al egocentrismo.
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El problema del mal tiene dos perspectivas: el mal en si mismo y el mal
como factor del proceso histérico. En si mismo, el mal tiene su origen en la
decision libre de la creatura. Posee una valencia positiva en la medida en que
de €l es posible extraer un bien. El sufrimiento que lleva a la conversion es el
camino que conduce verdaderamente a la felicidad. La naturaleza del mal con-
siste en ser el «espiritu de la nada», opositor e impostor, y empuja al hombre
hacia el suicidio. Solo puede ser vencido al aceptar la condicién creatural.

La «satanodicea» es la justificacién de Satands en contra de Dios, a partir
del problema del sufrimiento de los inocentes y de la libertad humana, segin
la perspectiva de Ivin Karamazov. Ivin no acepta el sufrimiento de los inocen-
tes porque no conoce la idea del amor y la libertad, de un Dios que sufre, y por
eso no puede salir de los limites de la justicia. El problema de la libertad, que
el Inquisidor plantea a Cristo, recibe como respuesta el silencio del Salvador,
que significa la imposibilidad de racionalizar la existencia humana. Ademds, la
divisién entre fuertes y débiles que sugiere el Inquisidor no es correcta, pues
precisamente en la debilidad se manifiesta Dios.

El mal como factor del proceso histérico esta en la Leyenda del Gran In-
quisidory en Demonios. En la Leyenda se enfrentan el bien y el mal. En Demonios
hay todo un anilisis del humanismo ateo, del liberalismo que engendra tanto
el nihilismo como el proyecto de forzar la libertad humana bajo la promesa
del bienestar.

El legado de Dostoyevski consiste en un testamento intelectual y uno
espiritual. El primero se caracteriza por el realismo de sus ideas, que a la vez
conocen el limite de la razén humana. Afirma que el problema del mal y el
de la libertad recibirdn una respuesta plena solo en el mds alld. Por ahora solo
nos es dado vislumbrarla en este mundo por medio del amor que lleva a la
santidad. El realismo se muestra también en que la historia pone de manifiesto
que las soluciones humanas a los grandes problemas no son nunca definitivas.
Resulta necesario, por tanto, abrirse a la idea de que la solucién dltima se sitda
fuera de la historia, en la escatologfa.

El realismo de Dostoyevski debe ser matizado, en cuanto podria conducir
a una actitud apocaliptica que, al considerar que la historia tiene ya un destino
prefijado, permitiera la anarquia y el mismo nihilismo. En la misma linea, el
pensamiento no sistemdtico de Dostoyevski puede llevar a un cierto natura-
lismo cristiano, que desdefiaria las soluciones humanas a los problemas. El
problema de fondo de la humanidad no es social, sino religioso.

El testamento espiritual de Dostoyevski, segin Evdokimov, consiste en
cinco bienes: la fe, que confiere a la razén toda su realidad concreta y su pleni-
tud, y que conduce al amor; la capacidad narrativa, que se asemeja a la icono-
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grafia, donde la imagen conduce a su contenido trascendente, y cuya maxima
expresion estd en los argumentos iconoséfico y agdpico de la existencia de
Dios; la santidad como propuesta para el futuro del hombre; la tipologia re-
ligiosa, que se sitda mds en la linea de la unién mistica que del conocimiento
racional; finalmente, las ideas de revelacion y encuentro como experiencias que
generan el hombre nuevo.

La temitica teolégica que Evdokimov observa en Dostoyevski cubre la
antropologia teolégica, la escatologia, la teologia de la creacion, la teologia de
la historia, la teologfa moral social y la teologia espiritual.

Evdokimov comprende que la riqueza de Dostoyevski no solo procede de
su genio literario, sino también de su experiencia vital, enriquecida por su con-
tacto con la Escritura y los Padres de la Iglesia, particularmente Isaac el Sirio.

Entre las principales aportaciones de Evdokimov a la lectura de Dosto-
yevski estd sefialar el origen del cardcter arbitrario de la libertad: con la caida
original el hombre perdié su familiaridad con lo intuitivo y adquirié la tenden-
cia a racionalizar la realidad. Un corazén que solo comprende la realidad por
la razén se pierde ante los elementos irracionales de la misma, que no puede
captar ni aprehender. Evdokimov destaca que el pensamiento dostoyevskiano
no es discursivo sino intuitivo, y ahi se encuentra la novedad y la riqueza de su
propuesta. Recuerda que en Dostoyevski el punto de vista sobrenatural es im-
prescindible: sin la gracia y la obra de Dios no es posible la santidad. Aporta un
marco de referencia para comprender los escritos de Dostoyevski en relacién
con el cristianismo ruso, a través del caricter iconogrifico de su obra, relacio-
nado con la pintura y la liturgia. Bajo ese marco de referencia, Dostoyevski
permite que la divinidad esté presente en su obra, como un telén de fondo,
como una presencia que transforma la obra literaria.

Evdokimov explica el mal no tanto en si mismo, sino en su lugar en la his-
toria de la salvacion. Junto a la explicacion metafisica, descubre que el andlisis
de Dostoyevski sobre el mal, la revolucién o las ideologias se puede considerar
como una teologia de la historia. Se trata del andlisis llamado «satanodicea»,
y la consideracién de la Leyenda del Gran Inquisidory Demonios como plantillas
para leer la historia en todo tiempo.

Nos presenta el legado de Dostoyevski en términos de una manera de
leer el mundo y de relacionarnos con Dios, como propuesta para el futuro. El
contexto de la lectura de Evdokimov, como el de Berdiaev, es el de teélogos
que han sido victimas de la persecucién, que buscan un referente de su cultura
y tradicién y una esperanza de futuro. El itinerario argumentativo fundamen-
tal en Berdiaev parte de la espiritualidad del autor y exige un andlisis antropo-
l6gico que conduce al examen de la libertad y de su caricter arbitrario, para
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concluir que el origen de esa arbitrariedad se explica a partir de la caida del
hombre, y solo en Dios puede resolverse dicha arbitrariedad.

Partiendo de la perspectiva antropolégica de Berdiaev, Evdokimov in-
vestiga el problema del mal. La exploracién tiene conclusiones metafisicas,
pero la emprende desde la historia de la salvacion. Efectivamente, después de
la caida, el hombre pierde el sentido de la intuicién y tiende a objetivar con la
raz6n lo que le rodea, de manera que no consigue convivir serenamente con
lo que es meramente intuitivo. En ese sentido profundiza en la teologia de la
creacion de Dostoyevski. Y al recordar que el destino del hombre es el que
explica su existencia, asume también una perspectiva escatoldgica.

Evdokimov explora también la teologia de la historia de Dostoyevski,
observando que el mal que se despliega en la vida del hombre se concreta en
acciones e ideologfas: humanismo naturalista, liberalismo y nihilismo.

En la obra que compara a Gogol y Dostoyevski, Evdokimov hace tam-
bién un ensayo de biografia del novelista, de manera que no solo estudia sus
posturas doctrinales sino que también analiza la manera como éstas han emer-
gido a partir de su experiencia vital.

Sin duda otro gran aporte de Evdokimov, en el que también va mds alld
de Berdiaeyv, es la presentacion del testamento intelectual y espiritual de Dos-
toyevski. El primero se parece mucho a la sintesis que hace Berdiaev. El segun-
do, en cambio, es bastante novedoso. Considera que Dostoyevski es espiritual
no solo porque indaga las profundidades del hombre, sino también porque
ofrece un legado espiritual al hombre de todos los tiempos. Por otra parte, las
ideas de la fe de Dostoyevski, su capacidad narrativa, su tipologia religiosa y
su invitacién al encuentro directo con Dios son descubrimientos propios de
Evdokimov, que invita a acoger la espiritualidad del novelista.

En particular, destacan los argumentos iconoséfico y agipico que Evdo-
kimov destaca en la obra de Dostoyevski. Ofrecen novedosas aproximaciones
a la cuestion de la teodicea, alejada de frios razonamientos y enraizada en la
realidad existencial del hombre.

4. Comparacion de los métodos

Berdiaev halla un sendero que lo conduce de un punto a otro. Su modo
de razonar se podria comparar con un tren que parte de la estacion que analiza
al hombre para llegar a la estacién en la que se topa con Cristo. Del punto
de partida al punto de llegada hay una serie de estaciones intermedias, que
comienzan con el andlisis de lo individual y pasan al de lo colectivo. En el
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punto de partida se sitda la espiritualidad de Dostoyevski, entendida como una
pneumatologia o ciencia del espiritu. Es, de hecho, el titulo de su principal
obra sobre el novelista. La siguiente parada es la antropologia, que pasa luego
a la consideracion de la libertad como rasgo esencial de lo humano. En su di-
mension irracional, la libertad conduce al mal; pero también es la condicién de
posibilidad del amor. Las «paradas» que se refieren a lo colectivo son la revo-
lucién y Rusia. Todo ese itinerario culmina en Cristo, tal como es presentado
por la Leyenda del Gran Inquisidor:

Sobre la falsilla de Berdiaev, Evdokimov agrega el anilisis del problema
del mal en Dostoyevski. Su método para indagar el problema del mal es basi-
camente la seleccion de ciertos pasajes significativos de las obras del novelista
ruso. A diferencia del recorrido conceptual de Berdiaev, trabaja mds desde el
andlisis de textos concretos. Consigue describir las caracteristicas del mal en si
mismo y en su devenir en la historia. Asi ilumina el problema del comunismo
y en general de cualquier ideologia que busca manipular al hombre. Con ese
método Evdokimov deja ver que Dostoyevski permite analizar las ideologias
mads alld de los limites del comunismo. En efecto, el esquema manipulador de
las ideologias se puede observar también en otras posteriores, como la actual
ideologia de género.

5. Tdemas controvertidos

En el estudio de Dostoyevski se aprecia la sucesion de diversos debates.
En primer lugar, cabe aludir el tipo de lectura o interpretacién que se ha he-
cho de Dostoyevski a lo largo del siglo XX. Pattison y Schult muestran que se
comienza con una aproximacion mds bien ideologizada, que usa de alguna ma-
nera a Dostoyevski para justificar las propias posiciones (seria el caso de Ber-
diaev y de varios de los intérpretes procedentes de Rusia; aunque también de
algunos occidentales), para luego pasar a una lectura mds serena, que no solo
considera a Dostoyevski como un profeta, sino que lo acoge con mente critica.
Por ejemplo, Berdiaev criticé su populismo y la idealizacién del pueblo; su
tendencia a hacer de lo excesivo algo normal; y su falta de madurez espiritual,
que no le permitia dominar adecuadamente las fuerzas presentes en el alma.

En segundo lugar, un asunto cldsico de controversia entre los especialis-
tas ha sido la figura del Cristo de la Leyenda del Gran Inquisidor. Para muchos,
sobre todo Berdiaev, el silencio de Cristo frente al Inquisidor es una descrip-
ci6n magistral del rol de Jesucristo en la historia. Para Evdokimov, en cambio,
ese Cristo serfa un falso Cristo, que habria claudicado de su misién verdadera.
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En tercer lugar estd la cuestion del cristianismo de Dostoyevski. Se plan-
tea si es un converso desde su experiencia de Siberia o si lo fue desde su in-
fancia.

En cuarto lugar se encuentra la cuestién de las fuentes de Dostoyevski:
¢fue lo suyo una ideologia? ¢solamente una creatividad genial? ;o hubo algo
mads?. Salvestroni dice en Dostoevskij e la Bibbia que la clave de su pensamiento
estd en la Escritura filtrada por los Padres de la Iglesia, en especial por Isaac el
Sirio. No obstante, llama la atencién que el aspecto dogmatico de los misterios
cristianos ocupe un segundo lugar en la obra de Dostoyevski. Pareceria que
habfa entendido la Iglesia como una sintesis de unidad y libertad en el amor,
donde no encontraria sitio ficilmente la verdad. Por otra parte, es probable
que el novelista conociera los escritos cristolégicos de los Padres de la Iglesia
que estaban en su biblioteca, pero su Cristo es para muchos una figura débil.

6. Una manera de presentar el cristianisno

Por su realismo y su capacidad de afrontar los problemas existenciales
humanos, la obra de Dostoyevski ha sido vista como un medio para presentar
el cristianismo ante el mundo, lejos de posturas moralistas o que simplifican
en exceso la realidad. La capacidad del novelista para conjugar las preguntas
humanas mis radicales sobre el sentido de la libertad, del mal, de la muerte,
entre otras, con la afirmacién de un Dios que se manifiesta precisamente en la
debilidad, que se hace hombre para compartir con el hombre su propia vida,
se convierte en un puente que permite al tedlogo entrar en didlogo con los que
dudan de la fe, con los no creyentes, con todos.

La literatura dostoyevskiana permite a la teologia afrontar con luces nue-
vas las preguntas dificiles de la existencia humana: el sufrimiento del inocente
y en definitiva las diversas formas del mal en el mundo. La mera teologia pa-
rece insuficiente para abordar las preguntas que tienen calado existencial. Se
ha dicho de manera cldsica que la filosofia es esclava de la teologfa, en cuanto
ofrece una serie de de conceptos con los que la teologia puede profundizar en
las realidades que estudia; en ese sentido, quizd pueda decirse que la literatura
es auxiliar de la teologia en lo que se refiere a las cuestiones existenciales de la
vida humana.

La literatura de Dostoyevski permite mirar temas que de suyo ya aborda
la teologia, pero desde una perspetiva mds rica. Asi por ejemplo, asuntos como
la libertad humana, a la luz de las obras del novelista ruso manifiestan una carga
existencial y dramatica mucho mds profunda que la que a primera vista aparece.
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7. Una aportacion para la renovacion de la teologia

La literatura de Dostoyevski permite elaborar una teologia a partir de
la narrativa. La principal fuente de la teologia es la Sagrada Escritura, que
consiste en un texto narrativo en gran parte. La literatura permite volver a la
reflexion sobre los grandes temas, planteados como narraciones; eso son en
efecto las novelas.

El método de este trabajo ha sido poner en mosaico, uno junto a otro, a
los diversos telogos y pensadores religiosos que han extraido contenido teo-
légico de la obra de Dostoyevski. Un mosaico permite comparar y relacionar
las diversas posturas. Consideramos que asi se ha evidenciado la relevancia de
la obra de Dostoyevski en la teologia catélica del siglo XX, particularmente
en lo que se refiere al tratamiento de cuestiones existenciales complejas como,
entre otras, el problema de la libertad humana que se inclina por el mal, la
existencia de Dios frente al sufrimiento del inocente, o la belleza como fuente
de salvacion.

Como se ha podido comprobar a lo largo de este trabajo, la literatura de
Dostoyevski ha inspirado la reflexién de pensadores como Berdiaev y Evdo-
kimov, generando una cierta linea de pensamiento que ha sido un verdadero
aporte a la reflexion teologica del siglo XX, y también podri proyectarse en
el nuevo siglo, iniciado con el sufrimiento de una crisis de alcances globales.
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Notas

1. Para esta parte, nos hemos valido de las ideas de George Pattison: «Introduction: Reading
Dostoevsky religiousry», en PATTISON, G. y THOMPSON, D. O. (eds.), Dostoevsky and The
Christian Tradition, Cambridge University Press, Cambridge, 2008, 1-28.

2. Para describir someramente el itinerario que la critica académica hizo de Dostoyevski hasta
la revolucién de 1917 y luego en el contexto de la emigracién a Occidente (capitulo 3 de
este trabajo), nos hemos servido de la valiosa guia de los trabajos de SEDURO, V., Dostoyevski
in Russian Literary Criticism 1846-1956, Octagon Books, New York, 1957, y SEDURO, V.,
Dostoevski’s image in Russia today, Nordland, Belmont, 1975.

3. Cfr. SOLOVIEV, V., «Tri rechi v pamiat Dostoyevskogo», en Sobranie sochineni, Obchestven-
naia Polza, St. Petersburg, 1912. Hemos consultado la traduccién al italiano: SOLOVIEV, V,
Dostoevskij, La casa di Matriona, Gallarate, 1990.

4. Pattison explica que, si bien hasta 1917 coexistieron pacificamente opiniones a favor y en

contra de la obra dostoyevskiana, tras la revolucién bolchevique se decanté en oposicién, al
convertirse Lenin en el juez supremo también de las artes. El caudillo ruso calificé al novelis-
ta como «ultra repulsivo» y a sus obras como «basura». Con todo, en la década de los veinte
y principios de los treinta del siglo XX vieron la luz en Rusia importantes trabajos sobre el
novelista eslavo que influyeron en Occidente (L. Grossman, A. S. Dolinin, I. N. Tinianov, y
el mds importante de esos afios, M. M. Bajtin). Desde la década de los treinta hasta media-
dos de los cincuenta del siglo XX, la censura impidi6 la publicacién de estudios favorables
a Dostoyevski, por su positivo tratamiento de los temas religiosos. Durante los setenta, la
situacién fue mds favorable y en ese periodo fueron abordados trabajos de envergadura como
la edici6n académica de las obras completas de Dostoyevski, por parte de G. Fridlender. En
la actualidad, tras la caida del comunismo, el interés por Dostoyevski en Rusia ha crecido
considerablemente. Destacan, entre otros, V. E. Vetlovksaya, V. N. Zajarov, B. N. Tijomirov,
I. A. Esaulov, N. Ashimbayeva, L. I. Saraskina.
Pattison y Thompson distinguen dos corrientes actualmente en Rusia, que se diferencian en
su manera de abordar el pensamiento religioso del novelista ruso. Por un lado, los que adop-
tan una actitud reverencial hacia la obra dostoyevskiana, convirtiéndola en una plataforma
para sermonear, olvidando que se trata de obras de la imaginaci6n sujetas al juicio estético y
al andlisis retérico. Por otro, hay quienes buscan revelar, analizar e interpretar de manera fiel,
consciente y escrupulosa el arte de Dostoyevski, sus temas y sus ideas. Esto no requiere com-
partir las ideas y creencias del autor, pero si el tenerlas en cuenta y tratar de entenderlas en
sus propios términos. «Probablemente la manera de sacar lo mejor de Dostoyevski es leerlo
dialégicamente, probandolo, interrogindolo y desafidandolo. Quizés eso sea leerlo religiosa-
mente en el sentido mds profundo de la palabra» (PATTISON, G., THOMPSON, D. O. (eds.),
«Introduction: Reading Dostoevsky religiousry», en Dostoevsky and The Christian Tradition,
Cambridge University Press, Cambridge, 2008, 1-28).
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Cfr. Scrurr, M., I Banne des Poeten. Die theologische Dostoevskij-Rezeption und ibr Literatur-
verstindnis, 15.

Evbokmmov, P., L’uomo icona di Cristo, Ancora, Milano, 2003, 6.

Cfr. TAMARA, K., Bibliographie des Oeuvres de Nicolas Berdinev, Institut d’Etudes Slaves, Paris,
1978, 7-10.

Entre 1919y 1920 llegaron los primeros grandes grupos de refugiados a Europa Occidental,
cuyos gobiernos inicialmente rechazaban la entrada de ciudadanos rusos, excepto Alemania.
La mayoria de los exiliados fueron inicialmente a Berlin y a Munich. Se organizaron en
pequeiias asociaciones y circulos de amigos donde nutrieron una imagen nostilgica de la
verdadera Rusia, en la cual la piedad ortodoxa y el amor por el periodo clisico de Pushkin
y Dostoyevski tenia relevancia particular, en contra de los gobernantes ateos. En el otofio
de 1922 los intelectuales expulsados por Lenin llegaron primero a Berlin, Munich y Paris,
de donde algunos se trasladaron a Londres y a Estados Unidos. Formaron el Instituto San
Sergio en Paris y el Instituto San Vladimir en Nueva York.

Cfr. ALLEN, E. L., «Biographical Note about Berdiaev»> (2008): http://www.chebucto.
ns.ca/Philosophy/Sui-Generis/Berdyaev/essays/allenbio.htm

BERDIAEV, N., Autobiografia Espiritual, traducido por Godé Costa, J., Luis Miracle, Barcelo-
na, 40, 1957.

BERDIAEV, N., El espiritu de Dostoyevski, traducido por Sold, M., Carlos Lohlé, Buenos Aires,
5,1978.

BERDIAEV, N., Autobiografia Espiritual, 89-90.

BERDIAEV, N., «Autobiografia Espiritual», 167.

Ademds de las que mencionamos en este parrafo, hay otras obras en las cuales Berdiaev ha
tratado también directamente sobre Dostoyevski. Por diversas razones, no nos ocuparemos
de ellas en este trabajo. Por ejemplo: BERDIAEV, N., Filosofid Dostoeskogo, Epoka, S. Peter-
burg, 1921. En espafiol: Lz filosofia de Dostoyeuski, Epoca, Petersburgo, 1921. Se sabe que este
escrito fue publicado; pero nunca traducido a idiomas occidentales. La Biblioteca Lenin de
Mosci tampoco posee este libro. Cfr. KLEPININE, Bibliographie des Oeuvres de Nicolas Berdiaev,
31; Una resefia llamada en espafol: A. Gornostaev: Paraiso en la tierra (Dostoyevski y Fedo-
7ov). La cita es: NIKOLAL B, «A. Gornostaev: Raj na Zemle (Dostoevskij i Fedorov)», Puz’'
19 (1929). Hemos consultado: BERDIAEV, N., «A. Gornostaev: Raj na Zemle (Dostoevskij i
Fedorov)» (1929), http://www.odinblago.ru/path/19/9 [consulta: 22/11/2020]. Se trata de la
resefia de un libro sobre Dostoyevski y Fedorov.

BERDIAEV, N., Mirosozertsanie Dostoevskogo, YMCA-Press, Praga, 1923. Hemos empleado la
traduccién al espafiol: BERDIAEV, N., Ef espiritu de Dostoyevski, traducido por Sold, M., Carlos
Lohlé, Buenos Aires, 1978. Este libro ha sido también traducido al espafiol como EI credo de
Dostoyevsky: cfr. BERDIAEV, N., El credo de Dostoievsky, Apolo, Barcelona, 1951.

BERDIAEV, N., «Otkrovenie o Cheloveke», Russkaia Mysl, 1918. Hemos consultado la tra-
duccién al inglés: BERDIAEV, N., «The revelation about man in the creativity of Dostoevsky»
(2000), http://www.berdyaev.com/berdiaev/berd_lib/1918_294.html [consulta: 22/11/2020].
BERDIAEV, N., «O Jaraktere Russkoi Religioznoi Misli XIX-Go Beka», Sovremennie zapiski
42, 1930. Hemos consultado la traduccién al inglés: BERDIAEV, N., «Concerning the cha-
racter of the Russian Religious Thought of the XIX Century» (2000), http://www.berdyaev.
com/berdiaev/berd_lib/1930_345.html [consulta: 22/11/2020]. Este articulo destaca los
aportes de diversos escritores rusos al pensamiento religioso del siglo XIX.

BERDIAEV, N., Novoe Srednevekove. Razmyshlenie o sudbe Rossi i Evropi, Obelisk, Berlin, 1924.
Hemos consultado la traduccién al espafiol: BERDIAEV, N., Una nueva Edad Media, traducido
por Renom, J., Carlos Lohlé, Buenos Aires, 1979.
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19. BERDIAEV, N., «Duhi Russkoi Revoliutsii», Russkaia Mysl, 1918. Hemos consultado: NIKO-
LAI B., «Duhi Russkoi Revoliutsii», 2 (1990) 123-139, http://www.vehi.net/berdyaev/duhi.
html [consulta: 22/11/2020].

20. BERDIAEV, N., «Stavroguin», Russkaia Mysl (1914). Hemos consultado: Nikoldi Berdiaev,
«Stavroguin», http://www.vehi.net/berdyaev/stvrogin.html [consulta: 22/11/2020].

21.  BERDIAEV, N, «Veliki Inkvizitor», en Obchestvennost Novoe Religioznoe. Soznanie i Obchestven-
nost, M. V. Pirozyov, S. Peterburg, 1907, http://www.vehi.net/berdyaev/velinkv.html [consul-
ta: 22/11/2020].

22.  BERDIAEV, N., Autobiografia Espiritual, 219.

23.  Cfr. PATTISON, G., THOMPSON, D.O. (eds.), «Introduction: Reading Dostoevsky religious-
ry», 16.

24.  LorDpA, ]J. L., «Nicolay Berdiaev y El Credo de Dostoievsky», Palabra 660, 2018.

25.  En BerDIAEV, N., «Concerning the character of the Russian Religious Thought of the XIX
Century», Sovremennye zapiski 42 (1930) 309-343, se explican las temiticas y los autores mds
relevantes del pensamiento religioso ruso del siglo XIX.

26. En un sugerente trabajo, Simonetta Salvestroni afirma que la verdadera perspectiva para
comprender a Dostoyevski —ignorada hasta cierto punto por autores como Guardini y Ber-
diaev, que se habrfan quedado encerrados en sus propios puntos de vista— se sitda en el texto
biblico, filtrado a través de las ensefianzas de los Padres de la Iglesia de Oriente, de los starets
y de la rica experiencia de vida del escritor. Seguin esta autora, la Biblia es el libro clave sin
el cual se pierde el nicleo més vivo y profundo del mensaje de las obras de Dostoyevski (cfr.
SALVESTRONL, S., Dostoevskij e la Bibbia, Qiqajon, Magnano, 2000).

27.  BERDIAEV, N., ED, 17.

28.  Cfr. BErRDIAEV, N, ED, 18.

29.  BERDIAEV, N., ED, 20.

30. BEerDIAEV, N, ED, 18.

31.  BERDIAEV, N, ED, 22.

32.  BErDIAEV, N., ED, 23.

33.  BErDIAEV, N, ED, 26.

34.  Cfr. BERDIAEV, N., «The revelation about man in the creativity of Dostoevsky».

35.  Esaidea de la insuficiencia de este humanismo serd compartida por DE LUBAC (ver p. 195).

36. BERDIAEV, N., ED, 49.

37.  BERDIAEV, N, ED, 50.

38.  Cfr. BERDIAEV, N, ED, 35. Esta «ciencia artistica» se aprecia, por ejemplo, en que todo lo
que no es el hombre en las descripciones dostoyevskianas es una proyeccién de aquello que
sucede al interior del alma humana. Asi, las ciudades, las tabernas oscuras, las posadas malo-
lientes, etc., son una representacién de sentimientos y experiencias humanas como la tristeza,
el dolor y la ansiedad. También se aprecia en que en cada novela hay un personaje que es en
realidad un enigma que los demds personajes y el resto de la trama ayudan a resolver.

39.  Cfr. BErDIAEV, N, ED, 37. Llama la atencién que son estos mismos autores los que tratard
luego Moeller en su libro Sabiduria griega y paradoja cristiana para mostrar la riqueza del
planteamiento cristiano frente a las aporias existenciales de los griegos (cfr. p. 219).

40.  Dostoyevski hace esa exploracién a partir de Memorias del Subsuelo, hasta llegar a su culmen
en E/ Gran Inquisidor.

41. BERDIAEV, N., ED, 41-43.

42. BERDIAEV, N., ED, 47.

43.  Zenkovsky no estd de acuerdo con que Dostoyevski no sea un cristiano en el sentido de los
Padres de la Iglesia: «serfa muy estrecho no considerar la profundidad con la que también
muestra la claridad del alma y la dialéctica del bien. A este respecto, se relaciona con la antro-
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pologia cristiana tradicional (es decir, patristica). Berdiaev estd completamente equivocado al
afirmar que ‘la antropologia de Dostoyevski difiere’ de esta altima» (ZENKOVSKY, B, Histoire
de la philosophie russe, Gallimard, Paris, 1955.

BERDIAEV, N., ED, 49.

Cfr. BERDIAEV, N., ED, 50-51.

BERDIAEV, N., Autobiografia Espiritual, 65.

BERDIAEV, N., Autobiografia Espiritual, 72.

BERDIAEV, N., ED, 54.

Sobre la defensa de la libertad en Dostoyevski, cfr. PEGUEROLES, J., «<El hombre del subsuelo
contra el Inquisidor. La defensa de la libertad en Dostoyezsky», Espiritu 49 (2000) 5-12.
Sobre esta distincion de la libertad, cfr. PEGUEROLES, J., «La libertad agustiniana, en Kierke-
gaard y en Dostoyevsky», Espiritu 44 (1995) 205-214.

BERDIAEV, N., ED, 54.

BERDIAEV, N., ED, 56.

BERDIAEV, N, ED, 67.

BERDIAEV, N., ED, 67-68.

BERDIAEV, N., ED, 63.

BERDIAEV, N., ED, 68.

BERDIAEV, N., ED, 70.

BERDIAEV, N., ED, 71.

BERDIAEV, N., ED, 72.

BERDIAEV, N., ED, 74.

BERDIAEV, N., ED, 75.

BERDIAEV, N., ED, 80.

BERDIAEV, N, ED, 81.

BERDIAEV, N., ED, 86.

BERDIAEV, N., ED, 85.

BERDIAEV, N., ED, 89.

BERDIAEV, N., ED, 90.

BERDIAEV, N., ED, 92.

BERDIAEV, N., ED, 94.

BERDIAEV, N., ED, 95.

BERDIAEV, N., ED, 96.

BErDIAEV, N., ED, 101.

BERDIAEV, N., ED, 104.

BERDIAEV, N., ED, 104-05.

BERDIAEV, N., ED, 105.

BERDIAEV, N., ED, 107.

Contrariamente al pensamiento de Dostoyevski, Berdiaev tiene su propia percepcién de la
revoluci6én: «Mi tendencia revolucionaria estd vinculada a mi personalismo y a mi pasién por
la libertad (...) Vine a percatarme de esta verdad: que el espiritu es libertad y revolucién, y la
materia, en cambio, es necesidad y reaccién, hasta el extremo de que comunica este caricter
reaccionario a las mismas revoluciones. Aqui aparece como tema fundamental el tema del
‘Gran Inquisidor’. Por el pan se avienen a renunciar a la libertad del espiritu. Vi que en el
mismo socialismo revolucionario puede descubrirse el espiritu del Gran Inquisidor» (BER-
DIAEV, N., Autobiografia Espiritual, 132-33).

BERDIAEV, ED, 113.

Sobre la arbitrariedad, cfr. BERDIAEV, N., «Stavroguin». Sobre los elementos de la Revolu-
cién rusa, cfr. BERDIAEV, N., «Duhi Russkoi Revoliutsii».
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79. BERDIAEV, N, ED, 115.

80. Sobre el sentido religioso de la historia, cfr. BERDIAEV, N., Una nueva Edad Media.

81. BERDIAEV, N., ED, 117.

82. BERDIAEV, N, ED, 125.

83. BERDIAEV, N., ED, 128-29.

84. BERDIAEV, N, ED, 130.

85.  Es sugestivo comparar esta idea de pueblo con la que luego ofrecerd Guardini (ver p. 163 de
la tesis).

86. BERDIAEV, N., ED, 132.

87. BERDIAEV, N., ED, 134.

88. BERDIAEV, N, ED, 135.

89. BERDIAEV, N., ED, 144.

90. Cfr. BErDIAEV, N, ED, 152.

91. BERDIAEV, N., ED, 154.

92.  BERDIAEV, N., ED, 29.

93. Dice el filésofo ruso: «Siempre ha tenido para mi una enorme importancia la Leyenda del
Gran Inquisidor, en la que he visto la cima de la actividad creadora de Dostoyevski. Los cargos
que allf se hacen al catolicismo han tenido para mi una importancia secundaria. El Gran In-
quisidor, principio universal, adopta las mds variadas formas, las mds opuestas en apariencia.
He expuesto este punto en mi libro E/ Espiritu de Dostoyevski. Pero he ahi lo que importa para
poder comprender mi camino espiritual y mis relaciones con el cristianismo. En mi corazén
entré el Cristo de la Leyenda del Gran Inquisidor y acepté el Cristo que aparece en esa Leyen-
da. Cristo siempre ha venido relacionado para mi con la libertad del espiritu (...) La renuncia
a la libertad infinita del espiritu era para mi la renuncia a Cristo y al cristianismo; era ceder a
la tentacién del Gran Inquisidor» (BERDIAEV, N., Autobiografia Espiritual, 170-171).

94.  BERDIAEV, N., ED, 155.

95.  Cfr. BERDIAEV, N., «Veliki Inkvizitor». La Leyenda articula la cristologia de Dostoyevski
en contraste con el Anticristo: cfr. PRINI, P., «Fedor M. Dostoievski o el ‘contemplar ambos
abismos’», en PRINI, P., Historia del Existencialismo, Herder, Barcelona, 1992.

96. BERDIAEV, N., ED, 156.

97.  BERDIAEV, N., ED, 156.

98. BERDIAEV, N., ED, 157.

99.  BERDIAEV, N., ED, 158.

100. BERDIAEV, N., ED, 160.

101. BERDIAEV, N., ED, 165.

102. BERDIAEV, N., ED, 167.

103. BERDIAEV, N., ED, 169.

104. Citado por Berdiaev. Cfr. BERDIAEV, N., ED, 170.

105. BERDIAEV, N., ED, 173-74.

106. BERDIAEV, N., ED, 178-79.

107. Cfr. BERDIAEV, N., ED, 181.

108. BERDIAEV, N., ED, 182.
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114. ZENKOVSKY, B., Histoire de la philosophie russe, 464.
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