LA TEOLOGIA DEL CELIBATO

THOMAS MCGOVERN

Cuando Cristo llamé a sus primeros discipulos para convertirlos en «pes-
cadores de hombres» (Mt 4, 19; Mc 1, 17), «dejaron todo y le siguieron» (Lc
5, 11; cfr. Mr 4, 20-22; Mc 1, 18-20). Pedro recordd este aspecto de la voca-
cién apostolica cuando un dia, con su franqueza caracteristica, le dijo a Jesis:
«nosotros hemos dejado todo y te hemos seguido» (Mt 19, 27), y le pregunté
qué recompensa recibirian. Con su respuesta, el Maestro abri6 horizontes in-
sospechados de donacién personal. Su llamamiento preveia que sus discipulos
dejarfan su casa, propiedades y a sus seres queridos —familia, esposa, hijos—
«por mi nombre» (Mt 19, 29; cfr. Lc 18, 29-30).

En otra ocasién, el Sefor lo propuso en términos mds exigentes: «El que
ama a su padre o a su madre mds que a mi, no es digno de mi» (Mt 10, 37).
Toda su ensefianza apunta al hecho de que la renuncia efecriva es un elemento
esencial de la vocacién apostélica. Esta clara doctrina evangélica es el marco pa-
ra entender la propuesta de Jests sobre el celibato, como ha senalado Juan Pa-

blo IT".

[. EL CELIBATO, UN GIRO SIGNIFICATIVO EN LA HISTORIA
DE LA SALVACION

Para la mentalidad judia de aquel tiempo, la idea del celibato resultaba
una novedad absoluta®. Desde la perspecriva del Antiguo Testamento, la pro-
puesta de Cristo suponfa un giro decisivo en la historia de la salvacién. Esta

nueva visién, implicita en el celibato del mismo Cristo, habia sido ya adelanta-

1. Cfr. JuaN PaBLO 11, Discurso, 17.VIL.1993.
2. Cfr. JEaN GALOT, Theolagy of the Priesthood, San Francisco 19806, 232.

SCRIPTA THEOLOGICA 35 (2003/3) 789-811




THOMAS MCGOVERN

da por la concepcién virginal de Maria y por la participacién de José en el mis-

mo misterio virginal .
g

La conexidén entre celibato y sacerdocio se establecid, en primer lugar, en
la persona de Jesis. En él, se revel6 que el sacerdocio, en su mds perfecta reali-
zaci6n, implica la renuncia al matrimonio. El celibato de Jesis resultaba cohe-
rente con la apertura universal de su amor y con la generacién espiritual de una
nueva humanidad. No le distanciaba de la gente; al contrario, le capacitaba pa-
ra acercarse a todo ser humano. A través de su humanidad, se podia revelar el
infinito amor del Padre por todo el género humano, expresado de tantos mo-
dos en la narraciones evangélicas: en su compasién por las muchedumbres que
le seguian, en su participacion en los éxitos y decepciones de sus discipulos, en
su dolor por la muerte de su amigo Lazaro, en su afecto por los ninos, en su ex-

periencia de todas las limitaciones humanas excepto el pecado.

Al estar libre de las exigencias familiares, Cristo quedaba totalmente dis-
ponible para hacer la voluntad de su Padre (cfr. Lc 2, 49; Jn 4, 34) y para cons-
tituir la nueva y universal familia de los hijos de Dios. Por consiguiente, su ce-
libato no significaba una reaccién contra nada, sino un rasgo puesto en su vida,

una mayor cercania a su pueblo, un anhelo de darse al mundo sin reservas®.

[I. CRISTO LLAMA AL CELIBATO

Cuando Cristo mostrd, por primera vez, el horizonte del celibato a sus
discipulos, el ejemplo de su vida pondria ante sus ojos un modo de vivir so-
brenatural, que ellos asociarian con el reino que Cristo estaba predicando. De
sus palabras, se deduce claramente que es necesaria una gracia especial para en-
tender el significado del celibato y responder a él. «Quien pueda entenderlo»,

dice a sus discipulos, «que lo entienda» (Mt 19, 12).
El celibato apostélico debe entenderse, por tanto, como una respuesta a
la experiencia del Reino de Dios tal y como se hace presente en el ejemplo y en

la ensenanza del Maestro. No es ni puede ser una pura iniciativa humana, ni

ampoco ]JLI.L‘dC 'J‘:I'OIH'AI'SC <Omo una c’)blig‘{ci(}n. Debe ser [Ol'l]‘,ldﬁ Como una

expresion de libertad personal en respuesta a una gracia particular. No basta en-
tender la vocacion al celibato; sino que se requiere una motivacion de la vo-

luntad para seguir este camino trazado por el ejemplo y misterio de Cristo. Res-

3. Cfr. JuaN PasLo I, Discurso, 24.111.1982, n. 2. Vid. también Juan PasrLo 11, Ex-

hertacién Apostélica /\’e'{fe'm/-rm':.x custos (15.VIII.1989) nn. 1, 5, 7-8.
4. Cfr. ]. GaLor, lbid., p. 232.
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ponder a una vocacién al celibato es una decisién basada en la fe. Todavia mds,
su aceptacion se basa en la conviccién de que, con este modo de vida, se con-
tribuye a realizar el Reino de Dios en la historia, y con la perspectiva de una
realizacién mayor y definitiva en la vida eterna.

Toda vocacién es una forma de encontrarse a si mismo, una gradual
apropiacién de la propia identidad, a la luz de la gracia de Dios y de su volun-
tad para cada ser humano. Esto implica reconocer la propia vida como un don
que ha sido asignado con un propésito particular dentro del plan providencial
del Padre. El descubrimiento de una vocacidén al celibato es el resultado de un
diilogo con la gracia durante un perfodo mds o menos largo. No se impone por
s{ mismo; es una llamada particular a una persona para ser lo que Dios quiere
que sea. Por eso, no es de ninguna manera un auto-extrafiamiento, sino una au-
to-realizacién al nivel mds profundo, una clarificacién de la identidad personal
en la presencia de Dios. Ciertamente, el celibato es una llamada que incluye el
sacrificio de la tendencia normal al matrimonio. Pero sobre todo, es una voca-
cién a vivir un tipo especial de amor que se realiza en un clima de intimidad y
de amistad estrecha con Jesucristo.

En la respuesta a la llamada de Dios, estd implicita la disposicién a par-
ticipar en el sacrificio que supone la obra redentora de Cristo. Es una decision
basada en el amor y como Juan Pablo II nos recuerda, «es natural al corazén
humano aceptar exigencias, incluso dificiles, en nombre del amor por un ide-
al, y por encima de todo en ¢l nombre del amor por una persona»”. El com-
promiso de celibato no es un rechazo del valor de la sexualidad humana. Antes
bien, respeta la «dualidad» inherente al ser humano, hecho a imagen y seme-

janza de Dios®. El Santo Padre va mds alld y senala que precisamente la perso-

na que entiende el pleno potencial de la donacién que el matrimonio ofrece, es
la que mejor puede hacer un ofrecimiento maduro de si misma en el celibato’.

5. Juan PasLo I, 28.1V.1982.

6. Cfr. JuaN PaBLo 11, Discurse, 7.1V.1982, n. 2.

7. Cfr. JuaN PaBLO I, Discurso, 5.V.1982, n. 2. Como el Santo Padre destaca (cfr.
Ibid., n. 3), esta renuncia es, paradéjicamente, al mismo tiempo una afirmacién del va-
lor de lo que la persona se abstiene. Asi nos recuerda que la vocacién al celibato es, en
cierto sentido, indispensable para que el significado nupcial del cuerpo pueda ser més
ficilmente reconocido en la vida conyugal y familiar. Esto es asi porque la clave para en-
tender la sacramentalidad del matrimonio es el amor esponsal de Cristo por su Iglesia,
tan elocuentemente descrito por san Pablo en su carta a los Efesios (cfr. Ef 5, 22-33).
Juan Pablo II ha afirmado frecuentemente la naturaleza complementaria y correlativa
del sacerdocio y la vocacién matrimonial. Por ejemplo, en su exhortacién apostélica Fa-
miliaris consortio (22.X1.1981), dice: «La virginidad o el celibato por ¢l Reino de Dios
no solamente no contradice la dignidad del matrimonio sino que lo presupone y lo con-
firma. Matrimonio y virginidad o celibato son dos formas de expresar y vivir el tnico
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Al elegir la continencia por el Reino de los Cielos, una persona se realiza de ma-
nera diferente y, en cierto sentido, mds plena que en el matrimonio®. Asi se de-
duce de la respuesta de Cristo a la pregunta franca de Pedro sobre la recom-
pensa que recibirin los que han dejado todo para seguirle (cfr. Mc 10, 29-30).

[II. LA ENSENANZA PAULINA

Respondiendo a las cuestiones sobre la virginidad y celibato de las pri-
meras comunidades cristianas, San Pablo, en su Primera carta a los Corintios,
da una interpreracion, al mismo tiempo doctrinal y pastoral, del mensaje de
Jesucristo. San Pablo, al tiempo que transmite la verdad proclamada por el
Maestro, le da un sello personal que se debe a su experiencia misionera. En la
doctrina del Apéstol, nos encontramos también con el tema de las relaciones
entre matrimonio y celibato o virginidad, que cre6 dificultades a la primera ge-

neracion de conversos en Corinto.

Destaca con gran claridad que la virginidad, o la continencia voluntaria,
deriva exclusivamente de un consejo y no de un mandato: «Acerca de la virgi-
nidad, no tengo mandato del Senor; sino que doy mi opinién» (1 Co 7, 25).
Pero se trata de una opinién autorizada, de «uno que por la misericordia de
Dios es digno de créditor (ibid.). Aconseja, al mismo tiempo, a los ya casados,
a los que todavia tenian pendiente una decisién, y a los que habian enviudado
(cfr. 1 Co 7, passim). Pablo da razones de por qué el que se casa hace «bien», y
por qué los que se deciden por una vida de continencia o virginidad hacen «me-
jor» (cfr. 1 Co 7, 38)°.

Desde la perspectiva del apostolado, el celibato permite a una persona
dedicarse enteramente a «los asuntos del Sefor» y asi «agradar al Sefior con to-
do su corazén» (cfr. 1 Co 7, 32). Por contraste, el casado no tiene la misma dis-
ponibilidad para dedicarse a las cosas de Dios (cfr. 1 Co 7, 33). San Pablo, que
era célibe (cfr. 1 Co 7, 7), recomendaba el celibato como un modo de alcanzar
la libertad de amar a Dios toral e incondicionadamente. La caducidad de la

existencia humana («os digo esto, hermanos: el tiempo apremia...» (1 Co 7,

misterio de la alianza de Dios con su pueblo. Cuando el matrimonio no es estimado,
tampoco puede existir la virginidad consagrada o el celibato; cuando la sexualidad hu-
mana no es considerada como un gran valor dado por ¢l Creador, la renuncia a él por
el Reino del Cielo pierde su significado... En virtud de esta gracia, la virginidad o el ce-
libato mantiene viva en la Iglesia la conciencia del misterio del matrimonio y lo de-
fiende de cualquier reduccién y empobrecimiento» (n. 16).

8. Cfr. Juan PaBLo I1, Discurse, 7.1V.1982, n. 2.

9. Cfr. JuaN PaBLO 11, Discurso, 23.V1.1982.
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29)), v la transitoriedad del mundo temporal («la representacién de este mun-
do que pasa» (1 Co 7, 31)) dice a los Corintios, deberian hacer que «los que tie-
nen mujer, vivan como si no la tuviesen» (1 Co 7, 29). De esta forma Pablo
prepara el fundamento de su ensenanza sobre la continencia .

La doctrina de Cristo sobre el celibato «por causa del reino de los cielos»
(cfr. Mt 19, 12) encuentra un eco directo en la ensefianza del Apéstol de que
«el no casado se preocupa de las cosas del Sefior, de cémo agradar al Sefior» (1
Co 7, 32). Se expresa también en su «preocupacién por todas las iglesias« (2 Co
11, 28), en su deseo de servir a todos los miembros del Cuerpo de Cristo (cfr.
Flp 2, 20-21; 1 Co 12, 25). La persona no casada puede dedicarse plenamente
a esto, y por eso mismo, San Pablo puede ser, en un sentido pleno, un «apés-
tol de Jesucristo» (1 Co 1, 1) y un ministro del evangelio (cfr. 1, 23), y desea
que otros le imiten (cfr. 1 Co 7, 7). Al mismo tiempo, el celo apostélico y la
actividad pastoral («preocupacién por los asuntos del Sefior») no son la tinica
motivacidn de Pablo para la continencia. La raiz y la fuente de este compromi-
so hay que buscarlas en la preocupacién por «cémo agradar al Sefor» (1 Co 7,
32). En el deseo de vivir una vida de profunda amistad con Cristo, se expresa
la dimensién esponsal de la vocacién al celibato ',

San Pablo observa que el hombre que estd sujeto por el matrimonio
«se encuentra dividido» (1 Co 7, 34) debido a sus obligaciones familiares.
Asi da a entender que este compromiso pleno «por agradar al Sefior» impli-
ca la abstencién del matrimonio. El estado de los no casados permite estar
«preocupados por los asuntos del Sefior, ser santos en el cuerpo y en el espi-

ritcur (1 Co 7, 34).

IV. SACERDOCIO, CELIBATO Y SERVICIO

Hay mds textos de San Pablo que, anadidos a otros pasajes del Nuevo
Testamento, pueden completar nuestra idea de la relacién entre sacerdocio, ce-
libato y servicio "*. El sacerdocio debe ser considerado a la luz del hecho de que
Dios Hijo se hizo sacerdote en la sagrada humanidad de Cristo, e instituyé un
nuevo sacerdocio en el templo de su cuerpo (cfr. Jn 2, 21). Se ofrecié a Dios
(cfr. Hb 9, 11), «y quiso perpetuar a lo largo del tiempo su sacrificio (cfr. Lc

10. Cfr. Juan PaBLo I, Diseurso, 30.V1.1982, nn. 1-5.

11. Cfr. lbid,, nn. 6-10,

12. Para una visién general de la fundamentacién del celibato en la Escritura, vid.
TrHoMAS MCGOVERN, Priestly Celibacy Today, Dublin 1998, 70-98.
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22,19; 1 Co 11, 24) por la accién de otros hombres a los que hizo y hace par-
ticipes de su supremo y eterno sacerdocio (cfr. Hb 5, 1-10; 9, 11-28)» ",

Tan intenso es el vinculo con Cristo que se produce en la ordenacion sa-
cramental que el sacerdote puede hacer suyas las palabras de San Pablo, «para
mi la vida es Cristo» (Flp 1, 21), y también «ya no vivo yo, sino que Ciristo vi-
ve en mi» (Ga 2, 20) . Por lo tanto, cuando el sacerdote crece en su compren-
sién del contenido y significado de su vocacién, ve qué apropiado es su celiba-
to a la luz del Evangelio. Encuentra el significado mids profundo de su vida en
el ejemplo de Cristo, pero también en la respuesta del Maestro a Pedro: «yo os
aseguro que nadie que haya dejado casa, mujer, hermanos, padres o hijos por el
Reino de Dios, quedard sin recibir mucho mds al presente y vida eterna en el
mundo venidero» (Lc 18, 29-30). Mateo (cfr. 19, 29) y Marcos (cfr. 10, 28-30)
informan de una respuesta similar de Cristo en otros momentos. La cuestién
del celibarto era tan contracultural que surgi6 varias veces en las conversaciones

de Nuestro Senor con sus discipulos.

V. CASADO UNA SOLA VEZ: UNIUS UXORIS VIR

Para entender la historia del celibato desde la perspectiva actual, con-
viene recordar que en Occidente, durante el primer milenio de la Iglesia, mu-
chos obispos y sacerdotes fueron hombres casados, algo que hoy resulta ex-
cepcional. Sin embargo, la condicién previa para que los casados pudieran ser
ordenados como didconos, sacerdotes u obispos era que, después de la orde-
nacidn, aceptaran vivir una continencia perpetua (o la lex continentiae). Con
el consentimiento de sus conyuges, tenfan que estar dispuestos a renunciar a
la vida conyugal en el futuro. La reciente investigacién histérica confirma que
esta tradicién de continencia en el sacerdocio se remonta a los tiempos apos-

télicos .

13. ALVARO DEL PORTILLO, FEscritos sobre el sacerdocio, Madrid ©1990, 81-82,

14. Cfr. Presbyterorum ordinis, 16.

15. Sobre la dimensién histdrica del celibato, vid. Ch. Coching, Apestolic Origins of
Priestly Celibacy, San Francisco 1990; R. CHOLl, Clerical Celibacy in East and West,
Leominister 1988; S. HEID, Celibacy in the Early Church, San Francisco 2000; S.L. JakI,
Theolagy of Priest Celibacy, Front Royal (Va) 1997; AM. STICKLER, The Case for Cleri-
cal Celibacy: Iis Historical Development and Theological Foundarions, San Francisco
1995. JUAN ParLO 11, en su Carta a los Sacerdotes (8.1V.1979), hace una significativa
observacion: «La lglesia Latina ha deseado, remitiéndose al ejemplo del mismo Ciristo,
a la ensefianza apostélica y a la Tradicién entera, como mids conveniente para ella, que
los que reciben el sacramento del Orden abracen esta renuncia “por causa del Reino de
los Cielos™» (n. 8).
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San Pablo establecié una norma estipulando que los obispos (1 Tm 3, 2),
sacerdotes (Tt 1, 6) y didconos (1 Tm 3, 12) fueran wninx uxoris vir (casados
una sola vez), como un requisito especial para ejercer el sacerdocio ministerial '°.
A primera vista, esta condicién para la ordenacién resulta poco clara. Sin em-
bargo, la tradicién de la Iglesia ha interpretado estos textos en el sentido de que
un hombre vuelto a casar después de la muerte de su primera esposa no puede
ser candidato a las érdenes sagradas, porque el nuevo matrimonio supondria
una indicacién de su falta de capacidad para practicar la perfecta continencia
exigida después de la ordenacion. Esta fue la interpretacién autorizada de los
textos paulinos por el Papa Siricio en su Decretal Cum in unum, promulgada
después del Sinodo de Roma en el afo 386", La misma interpretacion se en-
cuentra en numerosos escritores de la época patristica .

La interpretacién autorizada del Papa Siricio, y mds tarde del Papa Ino-
cencio [ fue una referencia constante durante los siglos siguientes. La Glossa
Ordinaria al Decretum de Graciano explica que volverse a casar al morir la pri-
mera mujer debe ser considerado como signo de incontinencia, y por lo tanto
hace que el sujeto no sea idéneo para la ordenacién®. Mis préximo a nuestros
dias, en 1935, Pio X1, en su enciclica Ad catholici sacerdotii sobre el sacerdocio,

interpreta unius uxoris vir COMO UnN argumento a favor del celibato sacerdotal *'.

La prohibicién paulina de admitir a las érdenes sagradas a un hombre vuel-
to a casar después de la muerte de su primera esposa fue estrictamente guardada
a través de los siglos, y todavia se contemplaba entre los impedimentos para las
sagradas érdenes en el Cédigo de Derecho Canénico de 1917 (can. 984, 5)*.

VI. LA TEOLOGIA DEL CELIBATO

Mis de tres décadas han transcurrido desde la publicacién de la encicli-
ca de Pablo VI Sacerdotalis caelibarus sobre el celibato sacerdotal**. Cuando el

16. «Es, pues, necesario que el episcapo sea irreprensible, casado una sola vez» (1 Tm
3, 2); «El candidaro debe ser irreprochable, casado una sola vezs (Tt 1, 6); «Los didco-
nos sean casados una sola vez» (1 Tm 3, 12).

17. Cfr. A.M. STICKLER, o.c., pp. 91-93; 5. HEID, a.c., pp. 240-245.

18. Por ejemplo, SAN AMBROSIO, Ep., 63, 62; PL 16, 1205; San Epifanio, Panarion
(Adversus haereses) 59, 4. PG 41, 1024,

19. Cfr. A M. STICKLER, ibid., pp. 32-33.

20. Ctr. lbid., pp. 91-92.

21. Publicada el 20.X11.1935. Cita ¢l pasaje de San Epifanio sobre esto, y en nota a
pie de pigina n. 89 aiade una referencia a los textos relevantes en la carta de san Pablo
del1Tm3,2:Tel,6:1 Tm 3, 12

22, Cfr. AM. STICKLER, a.c., p. 92.

23. PABLO VI, carta enciclica, Sacerdotalis caelibatus, 24.V1.1967.
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documento fue publicado, poco después del Vaticano 11, se habfa creado cierta
confusién teolégica sobre el tema y habfan aumentado las deserciones sacerdo-
tales. La enciclica reroma la doctrina del decreto del Vaticano II sobre el celi-
bato del ministro y la vida de los sacerdotes* y la desarrolla. Esta clara exposi-
cién del significado y valor del celibato clerical, en un momento de duda y
vacilacién, fue una gran luz y un apoyo moral para los sacerdotes. Su ensefian-
za y su aliento pastoral siguen vigentes.

Juan Pablo II ha vuelto sobre el tema varias veces durante su pontifica-
do, particularmente en su primera carta de Jueves Santo a los sacerdotes, en
1979%, y mds recientemente, en su exhortacién apostélica Pastores dabo vobis,
sobre la formacidn de los sacerdotes .

No puede sorprendernos que los Papas hayan sentido la necesidad de
reafirmar el valor del carisma del celibato. Por un lado, la sabiduria del mundo
ha sido siempre hostil a la virtud cristiana de la castidad, y al celibato sacerdotal
en particular, y por eso el sacerdote necesita que se le recuerde el sentido de es-
te don y su significado esencialmente sobrenatural. Por otro lado, precisamente
porque el celibato es un compromiso que afecta a la raiz misma de la existencia
sacerdoral, el sacerdote necesita reflexionar frecuentemente que el celibato «por
el Reino de los Cielos» es una fuente de energia espiritual que, con la ayuda de
la gracia de Dios, le capacita para ejercer un sacerdocio fecundo y para superar
las dificultades que pueden surgir para vivir fielmente este compromiso.

El clima moral en que los sacerdotes tienen que vivir hoy su celibato es,
sin duda, mds dificil que hace veinticinco afios, cuando se publicé Sacerdotalis
caelibarus. Por un lado, crece la tendencia hacia el hedonismo y la permisividad
sexual en la sociedad moderna. Por otro, la inclinacién a tratar el sacerdocio
desde una perspectiva puramente humana, ha llevado a difuminar las convic-
ciones teolégicas sobre el celibato y a mirarlo como una carga innecesaria. En
una cultura que promueve una memoria teolégica corta y que centra su interés
en la existencia presente, es importante consolidar y reafirmar la sabiduria acu-
mulada por la tradicién cristiana sobre el celibato, para ofrecer a los sacerdotes
una explicacién comprensible de sus aspiraciones. El celibato no se puede con-
solidar s6lo con recursos humanos. Porque no se refiere sélo a la naturaleza se-
xual del hombre sino que, ante todo, es una obra de la gracia, una respuesta a
la iniciativa divina. En una sociedad secularizada, la gente ficilmente pierde de
vista la dimensién trascendente de la vida y, por tanto, la relacién ontolégica

4. Cfr. Presbyterorum ordinis, 16.

5. Cfr. JuAN PaBLO II, Carta de Jueves Santo (8.1V.1979), nn. 8-9.

6. Cfr. Juan Pasro II, Exhortacidn Apostélica post-sinodal, Pastores dabo vobis
(25.111.1992), n. 29.

2 B2 b2
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entre sacramento del Orden y sacerdocio. Por eso, es preciso recordar las razo-

nes teoldgicas que sostienen la praxis catélica del celibaro.

VII. LA SIGNIFICACION CRISTOLOGICA Y

El sacerdocio, nos dice Pablo VI en su Enciclica Sacerdotalis caelibarus™,
s6lo puede ser entendido a la luz de la novedad de Cristo, que instituy6 el sa-
cerdocio catélico como una participacion ontolégica real en su propio sacerdo-
cio. Por eso, Cristo es el modelo y prototipo del sacerdocio catélico. Por medio
del Misterio Pascual, dio origen a una nueva creacién (cfr. 2 Co 5, 17; Ga 6,
15). Por él, el hombre renace a la vida de la gracia, que transforma la condicion
terrena de la naturaleza humana (cfr. Ga 3, 28).

Cristo, mediador entre el cielo y la tierra, permanecié célibe a lo largo de
su vida para expresar su dedicacién total a Dios y al hombre. Esta profunda re-
lacién entre el celibato y el sacerdocio de Ciristo se refleja en la vida del hombre-
sacerdote: que no sdlo le libera de los lazos de la carne y la sangre, sino que le da

una participacién mds perfecta en la dignidad y misién de Cristo®. El celibato

de Jests fue en contra del clima socio-cultural y religioso de su tiempo, ya que

en el ambiente judio ninguna condicién era tan desaprobada como la de un
hombre sin descendencia. Sin embargo, quiso libremente vincular el estado vir-

ginal con su misién como sacerdote eterno y mediador entre el cielo y la tierra.

Por la ordenacion sacramental, cada sacerdote se configura con Jesus y
comparte su sacerdocio de una forma tan intima, que actta in persona Chris-
t1*, Por eso, el hombre que desea seguir a Cristo en su sacerdocio acepta parti-
cipar en su testimonio y se adhiere a las connotaciones ontolégicas de su sacer-
docio. Sélo a la luz de esta identificacién esencial, ontolégica y existencial con
Cristo, se puede comprender el alcance y la conveniencia del celibato sacerdo-
tal. El sacerdote, en tanto que es un alter Christus, encuentra su verdadera iden-
tidad en esta relacién personal e intima con Cristo*'. El vinculo ontologico que

une al sacerdocio con Cristo es la fuente de la identidad sacerdoral .

27. Un desarrollo mds detallado de los argumentos teoldgicos para el celibato se en-
cuentra en mi Priestly Celibacy Today, especialmente pp. 99-119,

28. Cfr'n: 19.

29. Cfr. Presbyterorum ordinis, 16.

30. Cfr. Pastores dabo vobis, 15-18.

31. Cifr. C. Serg, «The relevance of priesty celibacy today», in For Love Alone: Re-
flections on Priestly Celibacy, Maynooth 1993, 69-70 (Selo per amore. Reflessioni sul celi-
bato sacerdotale, Ediziont Paoline, 1993),

32. Cfr. Pastores dabo vobis, 12.
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Puesto que Cristo es «el mismo ayer, hoy y siempre» (Hb 13, 58), en un
nivel fundamental, las interpretaciones sociolégicas o las modas cambiantes tie-
nen poco que decirnos acerca de la importancia del celibato en la vida del sa-
cerdote. Sélo reflexionando en el misterio de Cristo, su vida y su obra, y reci-
biendo la experiencia del celibato vivido en la Iglesia a través de los siglos bajo

la guia del Espiritu Santo, p()dcmm ]]cg;u' a conclusiones validas en este terreno.

La llamada al sacerdocio, y el carisma del celibato que se ofrece con él, es
un don de Dios, una realidad sobrenatural a la cual nadie tiene derecho. Para
seguirlo, se requiere un esfuerzo exigente pero no imposible por parte del sa-
cerdote. Como recuerda Juan Pablo 11 en Pastares dabo vobis, este carisma trae
consigo las gracias necesarias para que el que lo recibe pueda ser fiel a lo largo

de su vida ™.

La razén del celibato apostélico es, como hemos visto, la dedicacién a
Cristo en orden a construir el Reino de los Cielos en la tierra, como respuesta
a una vocacién divina. Viviendo esto auténticamente, el sacerdote manifiesta
hasta qué punto la riqueza y grandeza de Cristo son capaces de colmar el cora-
z6n del hombre. De esta forma, el sacerdote testimonia que sélo a Cristo pue-
de orientarse, en definitiva todo verdadero amor. Su celibaro es un signo de que
lo espera todo de Dios, el Creador de todo amor, en cuyas manos coloca su
realizacion humana y su fecundidad personal. Consecuentemente, el celibato

es, para el sacerdote, una llamada constante a vivir en la intimidad con Ciristo.

Como Juan Pablo II ha senalado, la definitiva y libre eleccion del celiba-
to sélo puede ser entendida plenamente en un contexto cristolégico: «Por tan-
to, las razones tltimas para la disciplina del celibato no se pueden fundamen-
tar en el campo psicolégico, socioldgico, histérico o juridico, sino,

esencialmente, en el reoldgico y pastoral, en el mismo carisma ministerial» .

VIII. CONSIDERACIONES ECLESIALES

El celibato consagrado del sacerdote es un signo y una manifestacion del
amor virginal de Cristo a su Esposa, la Iglesia. Por tanto, es un recuerdo visible
de la fecundidad virginal y sobrenatural de este matrimonio por el que son en-

gendrados los hijos de Dios™. Si la Palabra Encarnada quiso permanecer libre

33. Ctr. Pastores dabo vobis, 50.

34. JuaN PaBLO II, Discurso al Simposio Sacerdotal sobre la Pastores dabo vobis,
28.V.1993.

35. Cfr. Lumen gentium, 42; Presbyterorum ordinis, 16.
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de estos vinculos humanos, por nobles que puedan ser, para facilitar su plena
disponibilidad para su ministerio, podemos deducir ficilmente qué convenien-
te resulta para el hombre-sacerdote hacer lo mismo: renunciar libremente, por
el celibato, a algo que es bueno y santo en si mismo, para poder unirse mds fa-
cilmente con Cristo (cfr. Mt 19, 12; 1 Co 7, 32-34), y asi dedicarse con plena
libertad al servicio de Dios y de las almas.

El sacerdocio, con el carisma del celibato que le estd asociado, es un don
otorgado por el Espiritu Santo, no para el bien de la persona que lo recibe, si-
no principalmente para el beneficio de la Iglesia entera. Juan Pablo II explica
las implicaciones eclesiolégicas de esta relacion intima entre el celibato y el sa-

cerdocio en estos términas:

«Es particularmente importante que el sacerdote comprenda la motiva-

cién teolégica de la ley eclesidstica sobre ¢l celibato. En cuanto ley, expresa la

voluntad de la Iglesia, antes ain que la voluntad del sujeto manifieste su dispo-

nibilidad. Pero esta voluntad de la Iglesia encuentra su motivacién tltima en la
relacion que el celibato tiene con la ordenacion sagrada, que configura al sacerdo-

te con Jesucristo, Cabeza y Esposo de la Iglesia» .

Aunque la vocacién es una gracia personal, corresponde a la Iglesia esco-
ger a los que juzga idéneos. La Iglesia no podria imponer un carisma a nadie,
pero tiene el derecho, que como sabemos no siempre ha ejercido, de imponer
las manos sélo a aquellos que han recibido del Espiritu Santo y aceprado libre-
mente el don de la castidad para llevar una vida célibe. La vocacién sacerdotal
no es simplemente una donacién personal por parte del individuo: sino que re-
quiere también signos claros de una llamada que s6lo ¢l obispo o el superior

eclesidstico estdn capacitados para discernir y confirmar.

[X. LA DIMENSION ESPONSAL DEL CELIBATO

El sacramento del Orden otorga al sacerdote una participacion que no es
s6lo en el misterio de Cristo como Sacerdote, Maestro y Pastor, sino también,
de alguna manera, en su papel de esposo de la Iglesia”. El amor esponsal de
Cristo se manifiesta en su voluntad de morir por su amada, en ¢l hecho de que
él la alimenta y cuida, y en que constantemente la santfica (cfr. Ef 5, 25-27).

El sacerdote, como icono de Cristo, tiene que amar a la Iglesia con el mismo

36. Pastores dabo vobis, 29 (cursiva en el original).
37. Cfr. Pastores dabo vobis, 3, 22, 23.
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amor esponsal, que es sobrenatural y gratuito, dindose a si mismo generosa-
mente por las necesidades de la Iglesia, un amor que tiene que ser ejercido con

toda la delicadeza, generosidad y paciencia de un amoris officium™.

En sus reflexiones sobre el sacerdocio, Juan Pablo II subraya de manera
particular la dimensién nupcial de la cristologia y de la Redencién ™. Esto le lle-
va l6gicamente a una consideracién del cardcter esponsal del sacerdote como ico-
no de Cristo. El Santo Padre ha tratado de la nocién de amor esponsal en varios
de sus escritos, principalmente al comienzo de su Pontificado, en su detallado co-
mentario de los capitulos 2-4 del Génesis sobre «el significado nupcial del cuer-
po»*. Ha vuelto sobre el tema en Mulieris dignitatem de 1988, analizindolo en
el contexto del capitulo quinto de la Carta a los Efesios"'. Este texto paulino, que
recoge la tradicién esponsal del Antiguo Testamento, de los profetas Oseas, Eze-
quiel e Isaias, tiene un significado particular para nuestra comprensién del signi-
ficado nupcial de la Redencién como obra de Cristo, Esposo de la Iglesia, y por

tanto, también para nuestra comprension del celibato sacerdoral.

El sacerdote, como hemos visto, es una imagen viva de Jesucristo, Espo-
so de la Iglesia. Pero Cristo es Esposo de forma especial en el sacrificio del Cal-
vario, porque la Iglesia como Novia «nace, como nueva Eva, del costado abier-
to del redentor en la cruz» . El acto sacerdotal supremo de Cristo es entonces
un acto esponsal, como San Pablo explica cuando anima a los esposos a amar-
se el uno al otro «como Cristo amé a la Iglesia y se entregd a si mismo por ella»
(Ef 5, 25). «Por esto Cristo estd al frente de la Iglesia, la alimenta y la cuida (Ef
5, 29), mediante la entrega de su vida por ellas

En Mulieris dignitatem, Juan Pablo II afirma el misterio esponsal de la
Misa, a la que llama «Sacramento del Esposo y de la Esposa», que «hace pre-
sente y realiza nuevamente de manera sacramental el acto redentor de... Cristo

el Esposo hacia la Iglesia su Esposa» *'. Asi, de la misma manera que el amor sa-

38. SAN AGUSTIN, Tratado sobre el Evangelio de San fuan, 123, 5: CCL, 36, 678, ci-
tado en Pastores dabo vobis, 23 y 24, y en el Directorio sobre el Ministerio y Vida de los
Sacerdotes (Congregacion para el Clero, 31 enero 1994), 16.

39. Cfr. ]. SAWARD, Christ in the Answer: The Christ-Centred Teaching of Pape John

anl 11, Edinburg 1995, 65-67; 125-128.

40. Cfr. JUAN PaBLO 11, Original Unity of Man and Woman: Catechesis on the Book of
Genesis, Boston 1981, Es una serie de veintitrés discursos de las audiencias de los miér-
coles, entre el 5.1X.1979 y el 2.1V.1980.

41. Juan PaBLO I, Carta Apostdlica, Mulieris dignitatem (sobre la dignidad de las
mujeres), 15.VIIL.1988, nn. 23-27.

42, Pastores dabo vobis, 22.

43, Ihid.

44. Mulieres dignitatem, 26.
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crificial de Cristo por su Esposa es consumado sobre el Calvario, en la Eucaris-

tia —el sacrificio de la Misa—, el sacerdote representa in persona Christi y ha-
ce presente, de nuevo, su amor por la Iglesia. De aqui deriva la gracia y la obli-

gacion del sacerdote de dar a su vida entera una dimensién «sacrificial» .

Por tanto, la plena autodonacién del sacerdote a la Iglesia encuentra su
fundamento en que la Iglesia es el Cuerpo y la Esposa de Cristo*. Siguiendo a
Cristo, la Iglesia como Esposa es la tinica mujer con la que el sacerdote puede
estar casado. Tiene que amarla con un amor exclusivo y sacrificial, que lleva a
la fecundidad de su paternidad espiritual. Para el sacerdote, Cristo es la fuente,
la medida y el impulso de su amor por la Esposa y de su servicio al Cuerpo ™.
Las exigencias de este amor sugieren claramente la incompatibilidad con cual-
quier otro compromiso nupcial por parte del sacerdote, dando fuerza a la razén
de mayor peso para el celibato sacerdotal . Este amor especial tiene también
consecuencias pricticas en la vida espiritual del sacerdote ™.

45. Cfr. Pastores dabo vobis, 23.

46, Chr. Ibid.

47. Cfr. Ibid,

48. El arzobispo Ch.]. CHAPUT de Denver sefala en este sentido: «como un hijo del
Dios lleno de vida, cada persona humana desea procrear nuevas vidas. Para el sacerdo-
te, el celibato no es ni un rechazo ni una represion de su sexualidad, sino una eleccién
positiva para ser espiritualmente dador de vida para una familia espirirual mayor, que
es la de la fe. Un sacerdote célibe es un “no casado” sélo porque no estd casado con una
mujer concreta con esa maravillosa unién que se crea con el Sacramento del Matrimo-
nio. Pero —por el indeleble cardcter conferido a través del Sacramento del Orden, que
le permite estar configurado para siempre con Cristo ¢élibe— estd casado con su No-
via, la Iglesia. Por eso, se convierte también en un signo del amor radical a que dios les
llama, para aquellos que estdn en el estado matrimonial. Es en reconocimiento de su vo-
cacién como marido de la comunidad de creyentes a la que sirve, por eso llamamos tra-
dicionalmente al sacerdorte “padre”. Los que hemos nacido en la Iglesia a través del bau-
tismo expresamos asi nuestro amor para aquellos que estin casados con nuestra Madre
la Iglesian. Carta Pastoral «As Christ Loved the Church» (8.IX.1999). Disponible en
www.archden.org/archbishop/docs/priesthood.htm.

49. Juan PABLO I, una vez descrito que el sacerdote debe ser una imagen viva de Je-
sucristo Esposo de su Iglesia, explica de qué forma se refleja en la vida espiritual del sa-
cerdote el aspecto esponsal del celibato (Pastores dabo vobis, n. 22): «En cuanto repre-
senta a Cristo cabeza, pastor y esposo de la Iglesia, el sacerdote estd no sélo en la Iglesia,
sino también al frente de la Iglesia... por tanto, estd llamado a revivir en su vida espiri-
rual el amor de Cristo esposo con la Iglesia esposa. Su vida debe estar iluminada y orien-
tada también por este rasgo esponsal, que le pide ser testigo del amor de Cristo como
€SpOso Y, por €so, ser capaz de amar a la gente con un corazén nuevo, grandc y puro,
con auténtica renuncia de sf mismo, con entrega total, continua y fiel, y a la vez con
una especie de “celo” divino (cfr. 2 Co 11, 2), con una ternura que incluso asume ma-
tices del carifio materno, capaz de hacerse cargo de los “dolores de parto” hasta que
“Cristo sea formado” en los fieles (cfr. Ga 4, 19)». Para un desarrollo de esta idea, véa-
se TH.]. MCGOVERN, Priestly ldentity: A Study in Theology of Priesthood, Dublin 2002,
123-153.
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El sacerdocio catélico estd intimamente vinculado al ministerio, vida y
crecimiento de la Iglesia, Esposa virginal de Cristo (cfr. Ap 19, 7; 21, 2; 22, 17;
2 Co 11, 2). Por la narturaleza de su servicio a la Iglesia,

«El sacerdote es el padre, el hermano, el siervo universal; su persona y su
vida toda pertenecen a los demds, son posesion de la Iglesia, que lo ama con
amor nupcial; y tiene con él y sobre él —que hace las veces de Cristo, su Es-
poso— relaciones y derechos de los que ningtin otro hombre puede ser desti-
natario (...). Por eso precisamente se comprende bien la conveniencia del celi-
bato —que custodia mejor la unidad del corazén humano (cfr. 1 Co 7, 33)—
para defender, llenar de plenitud y enriquecer los lazos de amor nupcial que

unen el sacerdocio cristiano con la Esposa de Cristo»

Este es el aspecto complementario del celibato: precisamente porque
Cristo y sus sacerdotes tienen una relacién esponsal con la Iglesia, la Iglesia co-
mo esposa virginal de Cristo tiene un profundo sentido de la exclusividad de
sus derechos nupciales sobre el sacerdote como icono de Cristo. Como Juan Pa-
blo II afirma, «la Iglesia, como esposa de Jesucristo, desca ser amada por el sa-
cerdote de la misma manera total y exclusiva con que Jesucristo Cabeza y Es-

poso la améd» ™

Debido a que el don del celibato es parte integral del misterio de Ciristo,
para entenderlo se requiere no sélo una reflexién intelectual sino, sobre todo,
un esfuerzo de contemplarlo en oracién y adoracién para comprender su senti-
do mds profundo, que sélo se alcanza con la luz del Espiritu Santo, fuente l-

tima de este carisma.

X. PATERNIDAD ESPIRITUAL

A cambio de la plena autodonacién que asume libremente, y de su re-
nuncia a una paternidad de la carne, el sacerdote recibe un notable enriqueci-
miento, con una paternidad segiin el espiritu. Su renuncia se enraiza en la ca-
ridad pastoral, en un amor que se desarrolla en el cuidado y preocupacién por

los demds, que hace posible un mejor servicio pastoral . En virtud de esta re-

50. A. DEL PORTILLO, ibid., p. 86-87.

51. Pastores dabo vobis, 29.

52. «La Iglesia es virgen porque guarda entera y pura la fidelidad dada al Esposo.
Cristo, de acuerdo con la ensefianza contenida en la Carta a los Efesios (cfr. Ef 5, 32),
es el Esposo de la Iglesia. El significado nupcial de la Redencién nos obliga a cada uno
a guardar nuestra fidelidad a la vocacién, porque significa que participamos en la mi-
sion salvifica de Cristo, sacerdote, profeta y rey. La analogfa entre la Iglesia y la Virgen
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nuncia por el Reino de los Cielos, el sacerdote realiza existencialmente lo que
ya es ontolégicamente por la gracia del sacramento: se convierte en un «hom-
bre para los demds» **. Hace visible y operativa su realidad profunda en su ple-
na dedicacion al bien de la comunidad de fieles que le ha sido confiada*. Esa
caridad sacerdotal, que florece en el corazén gracias al celibato, no conoce fron-
teras de tiempo o lugar, y no excluye a ninguna persona. Debe ser una caridad
universal, un reflejo de la caridad pastoral de Cristo Sacerdote para todos los
hombres y mujeres, uno por uno ™.

Observar el celibato por el Reino de los Cielos no supone ser menos
hombre. Sino que, como consecuencia, el corazén queda libre para amar a Cris-
to y a los demds de una forma especial.

«Por la libre eleccion del celibato sacerdotal el sacerdote renuncia a una pa-
ternidad terrena y gana una participacién en la Paternidad de Dios. En lugar
de ser padre de uno o mds hijos en la tierra, se hace capaz de amar a todos en
Cristo. Si, Jests llama a su sacerdote para que lleve el tierno amor de su Padre
a todas y cada una de las personas. Por esta razén, la gente le llama padres .

Cuando el sacerdote ejercita su ministerio, descubre la grandeza de su vo-
cacién; su capacidad de afecto y amor se llena por la paternal y pastoral tarea
de engendrar el pueblo de Dios en la fe, formdndolo y trayéndole como «una
virgen casta» a la plenitud de la vida en Cristo¥. Mirando el sacerdocio desde
esta perspectiva, entendemos mejor el afecto que llenaba el corazén de Pablo

Madre es especialmente elocuente para nosotros, que unimos nuestra vocacién sacer-
dotal al celibato, esto es, “haciéndonos eunucos por el Reino de los Cielos™. Renuncia-
mos libremente al matrimonio y a establecer nuestra propia familia para estar mis dis-
ponibles al servicio de Dios y del préjimo. Puede decirse que renunciamos a la
paternidad “seglin la carne” en orden a que pueda crecer y desarrollarse en nosotros la
paternidad “segtin el Espiritu” (cfr. Jn 1, 13) la cual, como se ha dicho, riene al mismo
tiempo rasgos maternales» (JUAN PABLO 11, Carta de Jueves Santo, 1988, n. 5).

53. «Nuestro celibato manifiesta por su parte que estamos enteramente consagrados
a la obra para la que el Sefior nos ha llamado. El sacerdote, seducido por Cristo, se con-
vierte en “un hombre para los demds”, completamente disponible para el reino, con su
corazén indiviso, capacitado para la aceptacion de la paternidad en Cristor (JUAN Pa-
BLO II, Discurso, 30.V.1980, n. 8).

54. «Fl celibato del sacerdote no tiene sélo una significacién escatolégica, como un
anticipo del futuro Reino. También expresa la profunda conexién que le une con los
fieles, hasta el punto de que la comunidad de ficles nace de su carisma y estd destinada
a colmar la capacidad de amar que el sacerdate tienes (JuAN PaBLO II, Homilia,
4.X1.1980).

55. Para un desarrollo del concepro de «caridad pastoraly, vid. Pastores dabo vobis,
22-25.

56. B. MADRE TERESA DE CALCUTA, Préestly Celibacy: Sign of the Charity of Christ, en
For Love Alone, p. 212.

57. Cfr. A. DEL PORTILLO, ibid., p. 86-87.
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por sus amados corintios, y por qué les invita a no tomar a mal las quejas que
nacian de su afecto por ellos. «Estoy celoso de vosotros con celo de Dios», les
dice, «os he desposado con un solo esposo para presentaros a Cristo como una
virgen casta» (Co 11, 2). Su celibato permite a Pablo, como lo hace al sacerdo-
te, recibir y ejercitar de una manera especial su paternidad en Cristo. Su mi-
nisterio eleva y expande «la necesidad que tiene el sacerdote, como cualquier
hombre, de ejercitar su capacidad de engendrar, y de llevar a la madurez a aque-
llos hijos que son fruto de su amor ™.

XI. SIGNIFICADO ESCATOLOGICO Y SALVIFICO

Aunque el celibato es un signo del reino de Dios sobre la tierra, sobre to-
do es un signo de la futura gloria donde, como Ciristo dijo, «ni ellos tomardn
mujer ni ellas marido, sino que serdn en ¢l cielo como los dngeles» (Me 22, 30).
En este sentido, el celibato hace presente en la tierra el estado final de la salva-
ci6n (cfr. 1 Co 7, 29-31), y asf actia como un recordatorio de que no tenemos
aqui una morada estable, sino que somos sélo peregrinos hacia nuestra patria
definitiva®. Este testimonio es esencial en la época actual, cuando se tiende a
dar un valor absoluto a las cuestiones de la vida presente en detrimento del in-
terés por la salvacién eterna.

El sacerdote célibe no sélo habla del mundo que llega con su palabra,
también lo manifiesta con su vida, alimentando la esperanza del creyente y del
no creyente en la resurreccién gloriosa de la vida futura. El celibato sacerdotal
se convierte asi en un signo de que el hombre no puede encontrar el significa-
do mds profundo de su vida dentro de la aparente auto-suficiencia del mundo
presente. El ministerio sacerdotal debe ser un constante recuerdo a la gente de
que esta vida sélo tiene valor en la medida en que se descubre la vocacién bau-
tismal y se desarrolla la propia identidad cristiana. El celibato sacerdotal desta-
ca el valor de «lo tinico necesario» (Le 10, 42): la santidad personal que se rea-
liza por el poder de la gracia de Dios y nuestra correspondencia®.

El mundo, especialmente los paises ricos de Occidente, estd muy necesi-
tado de una re-evangelizacién, como el Santo Padre ha afirmado frecuente-
mente. Si esta nueva evangelizacién ha de ser efectiva, requiere un compromi-
so evangélico radical, que siempre ha sido el tinico modo de ganar almas para

58. [lhid.
59. Cfr. Pastores dabo vobis, 29.
60. Cfr. Juan PaBLO 11, Carta Apostélica, Nove millenio ineunte (6.1.2001), 30 y 31.
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Cristo. El testimonio del celibato sacerdotal ha jugado un papel importante en
la evangelizacion, en el pasado. Y seguird jugdndolo en el futuro.

Por todo esto, el celibato, no es una restriccién impuesta externamente
al ministerio sacerdoral, ni puede ser considerada como una mera institucién
humana establecida por la ley. Sino que, «este lazo, asumido libremente, tiene
unos rasgos teoldgicos y morales que son mds importantes que los rasgos juri-
dicos, y son un signo de aquella dimension esponsal presente en la ordenacién
sacramental»*'. Por él, el sacerdote adquiere una «paternidad espiritual verda-
dera y real que tiene dimensiones universales» .,

Porque el celibato tiene una profunda afinidad interna con la vocacién al
sacerdocio, es enganoso hablar de la «carga del celibato» como si sacerdocio y
celibato fueran de alguna manera irreconciliables. El sacerdote que vive para
Cristo y desde Cristo, no tiene generalmente dificultades insuperables para
realizar este carisma. No es inmune a las tentaciones normales de la carne, pe-
ro, como resultado del ejercicio ascético, del cultivo diario de su vida espiritual,
v del prudente apartarse de lo que pueda poner en peligro su castidad, encon-
trard una gran alegria en su vocacién y experimentard una profunda paternidad
espiritual al dar la vida sobrenarural a las almas.

XII. CELIBATO, LIBERTAD Y EE

Puesto que el celibato apostélico da al sacerdote una libertad total para
amar al Sefior en cuerpo y alma, para apreciar realmente este carisma, es im-
portante entender la naturaleza de la libertad desde el punto de vista humano
y sobrenatural.

El Santo Padre nos recuerda que el planteamiento, muy difundido, de
que el celibato sacerdotal en la Iglesia Carolica es una imposicién legal procede
de un malentendido e incluso es el resultado de una «mala fe»®. En primer lu-
gar, el compromiso de celibato es la consecuencia de una decisién libre toma-
da después de varios afos de preparacién. Es un compromiso para toda la vida
aceptado con responsabilidad plena y personal. Como Juan Pablo II subraya,
«se trata de mantener la palabra dada a Cristo y a la Iglesian. Es cuestién de fi-
delidad. Es un deber que expresa una maduracién interior, una maduracién
que se manifiesta especialmente cuando esta decisién libre «encuentra dificul-

G1. Directorio sobre el ministerio y vida de los sacerdotes, 58.
62. Ibid.
63. JuaN PaBLO I, Carta de Jueves Santo 1979, n. 9.
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tades, es puesta a prueba o expuesta a tentacién», como también sucede a cual-

quier otro cristiano ™.

Verdaderamente, el sacerdocio lleva consigo un gran potencial para la
auto-realizacién. Por la gracia de Dios, puede dar al hombre que lo ha elegi-
do esa plenitud que falta con frecuencia en las vidas de los demds. En esos tér-
minos, se expresa un psiquiatra que ha trabajado con sacerdotes durante mu-
chos afnos:

«La paternidad espiritual, el poder para atar y desatar, la alegria de dar
uno mismo, con sus propias manos, el supremo don de Dios a otros, pone la
dignidad sacerdortal sobre un plano tan alto en la jerarquia de posibilidades hu-
manas, que no se puede comparar con ninguna otra cosa y no deja lugar a la

frustracién» %,

XIII. FIDELIDAD

El celibato, que choca con la visién reduccionista sobre el hombre ex-
tendida por nuestra cultura cientifista, es también un reto ante la incapacidad
de compromiso permanente que parece ser una caracteristica de la culeura con-
tempordnea. La incapacidad para comprometerse uno mismo de forma irrevo-
cable se manifiesta, especialmente en el mundo occidental, en el incremento del
porcentaje de rupturas matrimoniales y de divorcios, como también por el al-
za de un deterioro de las relaciones sociales basicas: donde valores como la le-
altad, la amistad y el espiritu de servicio han perdido fuerza y significado. El
amor entendido como autodonacién es reemplazado por el amor entendido co-
mo posesién, donde el otro es considerado como objeto de satisfaccién sexual,
mds que una persona que cs amada en si y por si misma.

64. Cfr. ibid. Juan Pablo Il desarroll6 este punto el aio siguiente en un discurso a
los sacerdotes de Fulda en Alemania. Les recordé que habian percibido la llamada de
Dios desde las profundidades de sus propias debilidades, y que la conciencia constante
de su debilidad no debe ser una razén para ser infieles a la llamada. Continué: «Cristo
nos ha ensefnado que el hombre tiene por encima de todo un derecho a la grandeza, un
derecho a aquello que lo eleva por encima de todo. Precisamente aqui emerge su digni-
dad peculiar: aqui se revela el maravilloso poder de la gracia: nuestra verdadera grande-
za es un regalo que procede del Espiritu Santo. En Cristo, el hombre adquiere el dere-
cho a semejante grandeza. Y la Iglesia, a través del mismo Ciristo, tiene un derecho al
regalo de hombre: un regalo por el cual el hombre se ofrece totalmente a Dios, y opta
también por el celibato “por el Reino de los Cielos” (Mt 19, 12) para ser siervo de to-
dos» (Discurso, 17.X1.1980).

65. W, POLTAWASKA, Priestly celibacy in the light of medicine and psychology, en For Lo-
ve Alone, p. 89.
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Muchas de las criticas habiruales al celibato proceden de este clima de
inestabilidad, que mira con recelo cualquier expresién de fidelidad y compro-
miso irrevocable. Es natural que, desde la perspectiva de la ética del consumo,
que promueve la satisfaccién de los deseos, el celibato aparezca como una im-
posicién inhumana y, verdaderamente, como un compromiso imposible. Y es-
to se acenttia en la medida en que falta la fe cristiana, esto es, la fe en un Dios
que es la fidelidad par excellence; que se encarna y permanece con nosotros ¢n
su Iglesia por medio de la Palabra y los sacramentos.

La fidelidad es un rasgo que afecta al conjunto de la personalidad; por
eso, la infidelidad no puede ser circunscrita s6lo a uno de los muchos e impor-
tantes campos donde se pone en juego. La fidelidad ilumina el corazén huma-
no y es la medida de su calidad moral. En consecuencia, la educacién para el
celibato o para la castidad en general no puede ser reducida a un drea marginal
en el conjunto de las tareas educativas. Se trata de formar a la gente en la ple-
na verdad de su personalidad humana, una verdad que encierra un profundo
aprecio por la auténtica libertad (cfr. Jn 8, 32). Como sefal6 Santo Tomds, la
razon para guardar la castidad es facilitar el crecimiento de la caridad y de las
demis virtudes teologales que unen el espiritu con Dios®.

La fidelidad de la que es capaz una persona humana, no es una fideli-
dad rigida y lineal durante toda la vida, sino mds bien es una fidelidad que
conoce oscilaciones, avances y retrocesos” —avances, que se consiguen por
la gracia de Dios, y retrocesos, como el del hijo prédigo que, perdonado por
su Padre misericordioso, reorienta su corazén y cura las desviaciones de sus

sentidos.

Solamente la persona que Dios une a S{ mismo y a su amor infinito pue-
de ser verdaderamente fiel. Es un amor que nos eleva sin arrancarnos de nues-
tra condicién humana, y que nos libera uniéndonos a Dios con lazos que se an-
clan en la Verdad, la Bondad y la Belleza inmutables®. Sélo Dios por medio de
Jesucristo puede poner en nuestra vida creatural, una dimensién de eternidad
que nos hace capaces de una fidelidad a la vez dindmica y firme.

66. Ratio castitatis consistit in caritate et in aliis virtutibus theologicis, quibus mens co-
niungitur Deo (S. Th. 1I-11, g. 151, a. 2).

67. Nos estamos refiriendo aqui a las normales subidas y bajadas en la bisqueda del
cristiano de la santidad. Obviamente, hay aspectos de la vida donde se requiere una fi-
delidad incondicional —fidelidad a la fe, a nuestra vocacién particular, etc.—. Es por
la lealtad inflexible a Cristo y su ensefianza por lo que la Iglesia honra a los martires.
Véase JuaN PaBLO 11, Enciclica Veritatis splendor (6 agosto 1993), 91-93; idem. Carta
Apostélica Dies Domini (31 mayo 1998), 46.

68. Cfr. ].B. TORELLO, Las ciencias humanas ante el celibato sacerdotal, en «Scripta
Theologicar, 27 (1995/1), 269-283.
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El celibato que se ofrece a Dios de esta manera es una ocasién eminente
para el ser humano de ejercer su libertad. Para alcanzar su madurez, necesita un
compromiso ¢ incluso una muerte. Puesto que la libertad mds profunda, la li-
beracién del pecado, se alcanzé mediante la muerte; desde entonces, la autén-
tica libertad y la Cruz estdn inevitablemente unidas; y el amor humano mds au-
téntico se expresa en el sacrificio de uno mismo. La libertad sin trabas, sin
responsabilidad, es una contradiccién; y la huida de cualquier restriccién o la-
zo genera angustia y sentimiento de culpa. Frankl ve precisamente en la liber-
tad comprometida la cualidad del espiritu humano que permite al hombre tras-
cender su condicién biolégica, psicolégica y social .

XIV. CELIBATO Y ANTROPOLOGIA

Juan Pablo II senala que no deberiamos sorprendernos por las objeciones
y criticas al celibato, que se han intensificado durante el perfodo postconciliar.
:No afadié Jesucristo, después de que hubiera presentado a los discipulos la
cuestién de la renuncia al matrimonio por el Reino de los Cielos, estas signifi-

cativas palabras: «quien pueda entender, que entiendan? .

«Ninguna de las razones —continia Juan Pablo [I—, con las que la gente
trata a veces de “convencernos” de la inoportunidad del celibato, corresponde a
la verdad que la Iglesia proclama y busca realizar en la vida mediante el compro-
miso con el que los sacerdotes se obligan antes de su ordenacién. La razén esen-
cial, y la mds adecuada, estd contenida en la verdad que Cristo declaré cuando
hablé acerca de la renuncia al matrimonio por el Reino de los Cielos, y que san
Pablo proclamé cuando escribié que cada persona en la Iglesia tiene su propio

-

don particular (cfr. 1 Co 7, 7). El celibato es precisamente un don del Espiritw”'

Segtin la ensefianza del Papa, las objeciones al celibato «apelan a un crite-
rio extrano al Evangelio, a la Tradicién y al Magisterio de la Iglesia», y estan ba-
sadas en consideraciones antropolégicas deficientes, que tienen un valor relativo
y dudoso™. Lo que querfa decir al referirse a esta «dudosa antropologia» quedé
claro cuando, en Septiembre de 1979, empezé con una serie de discursos sema-
nales sobre la intimidad humana y «el significado esponsal del cuerpo» ™

69. Cfr. V. FRANKL, Man s Search for Meaning, London 1964.

70. Cfr. Juan PasLo II, Carta de Jueves Santo 1979, n, 8.

71. lbid,

72, Cfr. lbid.

73. Vid. Juan Pasro 11, Varin y muger. Ti‘fi/r)lfr'.'i del cuerpo, Madrid 1996; La reden-
cion del corazin, Madrid 1996; Matrimonio, amor y fecundidad. Catequesis sobre la re-
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Muchos de los argumentos en contra del celibato proceden de la idea
mundana y freudiana de que una persona que no disfrute de una sexualidad sa-
tisfecha es de algin modo un disminuido, un ser emocional o psicolégicamen-
te tarado. Esta forma de ver las cosas es propia de la cultura moderna hedonis-
ta. En un mundo donde la definicién del hombre estd fuertemente influenciada
por semejantes presupuestos, y se da mas importancia a modelos psicolégicos y
socioldgicos que a los sefialados por la revelacion biblica, es necesario articular
las afirmaciones de la antropologia cristiana. Sélo a la luz de la revelacién divi-
na, que culmina en la Encarnacién de la Palabra, podemos apreciar el valor tini-
co de la llamada al celibato, tener la audacia de proclamarlo como un gran bien,

y aspirar a realizarlo™.

El celibato no limita la afectividad humana del sacerdote ni tampoco le
obliga a realizar dificiles equilibrios. La eleva a un nivel nuevo. Por el don divi-
no, encuentra que el amor de su corazén corresponde plenamente al amor del
corazon de Cristo. Como resultado de este ejercicio el sacerdote no percibe una
carencia en su condicién humana. Mediante su ministerio pastoral, especial-
mente en su trabajo como confesor y director de almas, alcanza ordinariamen-
te un conocimiento profundo de los secretos del corazén humano. Y porque
ama con amor menos interesado, le serd ficil ver a la gente como dones de

Dios, y templos del Espiritu Santo.

El celibato sacerdotal, como nos dice Papa actual, «es un tesoro para la

Iglesia, que debe ser guardado cuidadosamente, y presentado, especialmente

hoy, como signo de contradiccién ante una sociedad que necesita que le invi-
ten a recuperar los valores mds altos y definitivos de la vida» ™

XV. CONCLUSION

Lo que estd claro desde la Escritura, desde la historia de la Iglesia primi-
tiva, desde los escritos de los santos Padres, y desde el testimonio de muchos sa-
cerdotes, es que existe una tradicién constante de celibato sacerdoral en la Igle-
sia. Esta tradicién fue aprobada y extendida por varios concilios provinciales y

dencion del cuerpo y la sacramentalidad del matrimonio, Madrid 1998: El celibato aposti-
lico. Catequesis sobre la resurreccidn de la carne y la virginidad cristiana, Madrid 1995; ¢/
Papa nos habla de la «Humanae Vitaer (Folleros MC 392). Estin reunidos en un sélo
volumen en Hombre y mujer los cred, Madrid 2000.

74. Las catequesis de Juan Pablo I sobre la teologia del cuerpo (vid. nota 73 arriba)
proveen una sintesis rica y reveladora de dicha antropologia.

75. Juan Pasro II, Discurse, 22.X.1993.
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Papas. Fue promovida, defendida y restaurada en sucesivos periodos del primer
milenio de la historia de la Iglesia, aunque frecuentemente encontré oposicién
entre los mismos clérigos y chocé con los criterios de las sociedades en deca-
dencia. Aparte de los argumentos histéricos, la justificacién teoldgica para el ce-
libato ha ganado un terreno considerable desde el Vaticano 11, y no menos en
los escritos de Juan Pablo 117, En consecuencia, la idea de que el celibato cle-
rical es, simplemente, una disciplina eclesidstica resulta cada vez menos con-

vincente.

Hemos aludido a que las normas canénicas no pueden encerrar o expre-
sar la verdad completa sobre el fenémeno que legislan. Como bien ha sido se-
nalado, son «sélo la expresion juridica de una antropologia y una realidad teo-
l6gica subyacentes» 7. Por eso, aunque la primera legislacién canénica conocida
data de comienzos del siglo cuarto, presupone la existencia de una prioridad
pastoral y de un fenémeno teolégico.

La objecién de que la Iglesia, al imponer» el celibato, ofende los dere-
chos individuales no tiene fundamento. En primer lugar, ningiin candidato
al sacerdocio tiene derecho a ser ordenado —la vocacién sacerdotal es un don
de Dios que otorga al que quiere, sin importar los méritos del individuo—.
En segundo lugar, los que han sido llamados al sacerdocio acepran con liber-
tad plena la disciplina del celibato ordenada por la Iglesia. Esto lo hacen des-
pués de seis afios de intensa preparacién y de una reflexion maduramente
pensada, en una edad en que son plenamente capaces de tomar una decision
madura.

;Puede la Iglesia «imponer» el celibato? La Iglesia responde a la accién del
Espiritu Santo que actia dentro de ella y la gufa hacia la verdad plena (cfr. Jn
16, 13). En ese sentido estd perfectamente en su derecho —por su experiencia,
su tradicién y por el testimonio constante de un celibato vivido a través de los
siglos— para pedir a sus sacerdotes que sean célibes. Ciertamente, al hacerlo,
pide mds de lo que es humanamente justificable o exigible. Sin embargo, la
Iglesia no es una organizacién humana. Tiene un origen divino y ha sido ben-
decida con poderosos medios de gracia y con los carismas del Espiritu Santo.
Estos mismos le llevan a afirmar audazmente que, en el rito Latino, la volun-
tad de Dios para sus ministros es que sean célibes, y que, cuando se da una vo-
cacién al sacerdocio, el Espiritu Santo la dota del carisma del celibato.

76. Cfr., entre otros, JUAN PABLO 11, Carta de Jueves Santo en 1979, nn. 8-9; Pasto-
res dabo vobis, 29; Priesthood in the Third Millennium: Advresses of John Paul II (Chicago:
Midwest Theological Forum, 1994); Matrimonio, amor y fecundidad. Catequesis sobre la
redencion del cuerpo y la sacramentalidad del matrimonio, o.c.

77. JUAN PaBLO 11, Discurso a la Rota Romana, 27.1.1997.
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Ante la oposicién y la ceguera espiritual de una cultura hedonista, pue-
de surgir la tentacién de escoger el camino ficil y establecer un celibato opcio-
nal. Sin embargo, es una sefal del caricter esencialmente sobrenatural de la
Iglesia, su constante conviccién en el origen apostélico del celibato, y el valor
con que siempre ha remado contracorriente en este asunto. A través de los si-
glos, ha escuchado todas las razones psicolégicas, sociolégicas y funcionales que
parecen justificar un celibato opcional. Pero nunca ha sentido que estos argu-
mentos fueran adecuados. Contra la sabiduria convencional, ha enraizado mads
su conviccién en las promesas de Cristo, y nunca ha dudado de que el Espiri-
tu Santo puede y quiere otorgar este carisma generosamente cuando se pide con
humildad.

Thomas McGovern
DUuUBLIN
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